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प्रस्तावना 


प्रस्तुत ग्रंथ का स्रोत : 


आ० उमास्वामी कृत मोक्षमार्ग-तत्त्वदर्शन-विषयक तत्त्वार्थसूत्र नामक ग्रथ सुखबोधा टीका 
का मूल आधार है। भ्र्थात्‌ तत्त्वार्थ सूत्र की ही टीका सुखबोधा टीका है । श्रत. यहा तत्त्वा्थसूत्र का 
किचित्‌ परिचय दिया जाता है -- 


तत्त्वार्थसूत्र मे कुल १० अ्रध्याय तथा सूत्र ३५७ है इसी को मोक्ष शास्त्र भी कहते है। यह 
ग्रथ दिगम्बर एवं श्वेताम्बर दोनो मे समानरूप से मान्य है | ज॑नाम्नाय मे यह सर्वप्रथम सिद्धान्त ग्रथ 
माना जाता है । यह ग्रथ जैनो की बाइबिल है। इस (तत्त्वाथ्थंसृत्र) के मगलाचरणरूप प्रथम श्लोक 
पर ही आचार्य समन्तभद्र ने श्राप्त मीमासा ( देवागम स्तोत्र ) की रचना की थी, जिसकी पीछे 
अ्रकलकदेव (ई० ६२०-६८० ) ने ८०० श्लोक प्रमाण अश्शती नामकी टीका की। आगे आचार्य 
विद्यानन्दी न० १ (६० ७७५-८४०) ने इस अष्टशत्ती पर भी ८००० श्लोक प्रमाण अ्रग्सहस्नी नामकी 
व्याख्या की । इसके श्रतिरिक्त पूरे तत्त्वाथ॑सूत्र ग्रथ पर निम्त टीकाएँ उपलब्ध होती हैः:- १ श्राचार्य 
समनन्‍्तभद्र विरचित ९६००० श्लोक प्रमाण गन्धहस्तिमहाभाष्य । २ पुज्यपाद (ई० श० ५ ) रचित 
सर्वार्थसिद्धि ३. योगीन्द्र देव विरचित तत्त्वप्रकाशिका (ई० श० ६) ४ श्रकलक भट्ट (६० ६२०-६८०) 
रचित तत्त्वाथराजवातिक ५. अभयतन्दि ( ई० श० १०-१०) विरचित तत्त्वाथवृत्ति ६ विद्यानन्दि 
(६० ७७५-८४० ) रचित इलोकवातिक ८ श्रा भास्करनन्दि (ई श. १२ ) कृत सुखबोध टीका 
९ बालचनर्द्र (ई श. १३ ) छत तत्त्वार्थयूत्रवृत्ति (कन्नड भाषा) १०. विवुधसेनाथाय (?) विरचित 
तत्त्वार्थं टीका ११ योग देव (ई १५७९ ) रचित तन्‍्वार्थवृत्ति १२ प्रभाचन्द्र न० ८ (ई १४३२ ) 
कृत तत्त्वार्थरत्नप्रभाकर १३ भट्टारक श्रुतसागर ( वि सं १६ ) कृत तत्त्वार्थवृत्ति ( श्र्‌ तसागरी ) 
१४ द्वितीय श्रुतसागर लिखित तत्त्वा्थ सुखबोधिनी १५ प० सदासुख (ई १७९३-१८६३ ) की 
अर्थ प्रकाशिका ।* इसी तरह इसी तत्त्वाथ्थंसूत्र पर श्वेताम्बरों मे भी निम्न तीन टीकाएँ उपलब्ध 
होती हैं-१ वाचक उमास्वातिक्ृृत तत्त्वार्थाधिगम भाष्य २ सिद्धसेनगणी (वि स ५) कृत तत्त्वार्थ 
भाष्यवृत्ति ३ हरिभद्रसुनुकृत तत्त्वार्थ भाष्यवृत्ति (वि स. ८-६)* इस प्रकार जहा तक ज्ञात है इस 
महान्‌ ग्रथ पर सुख्यत १८ टीकाए पूर्वकाल मे लिखी गईं, और भी हो सकती है। वत्तंमान में भी 
श्रनेक विद्वानो ने इसी पर (तत्त्वार्थसृत्र पर) टीकाए लिखी हैं । 


१ जंनेन्द्रसिद्धान्कोश २।३५६॥ 
२ जनेद्धसिद्धान्तकोश २६३६ । 


(४ ) 


ऐसा यह तत्त्वार्थसूत्र जनागम मे सस्क्ृत का श्राद्यग्रथ माना जाता है, क्योकि इसके पहले 
रचित सभी ग्रथ मागधी अथवा शौरसेनी प्राकृत मे लिखे गये है। इस (तत्त्वार्थसृत्र) का प्राचीन नाम 
तत्त्वार्थ अ्रथवा तत्त्वार्थशास्त्र है। परन्तु सूत्रात्मक होने के कारण बाद में यह तत्त्वार्थसूत्र के नाम से 
प्रसिद्ध हो गया । मोक्षमार्ग का प्रतिपादक होने के कारण इसे "“मोक्षगास्त्र' भी कहते हैं। इसके 
उत्पत्ति निमित्त श्रादि के कथन तीर्थंकर महावीर श्रौर उनकी आचार परम्परा (डॉ० नेमिचन्द्र थास्त्री 
ज्योतिपाचायं ) भाग २१० १५३ आदि से जानना चाहिए । 


प्रस्तुत टोका ( सुखबोधा ) : 
तत्््वार्थसूत्र की प्रस्तुत महत्त्वपूर्ण टीका का नाम सुखबोधावृत्ति है । यह सस्कृत मे लिखित है। 
यह ठीका ग्रथगत सभी विपयो को सरल श्रीर सुबोध भाषा मे प्रस्फुटित करती है। इससे इसका 


'सुखबोधावुत्ति' यह सार्थक नाम समझना चाहिए। इस वृत्ति के झ्राधार सर्वार्थ सिद्धि, तत्त्वार्थवार्तिक 
ग्रौर श्लोकवातिक ग्रन्थ रहे है । 
डॉ० नेमिचन्द्रजी शास्त्री ज्योतिषाचार्य के अनुसार इस ग्रथ की निम्न मुख्य विशेषतायें हैं-- 
१ विषय स्पष्टीकरण के साथ नवीन सिद्धातो की स्थापना । 
२ पूर्वाचार्यो द्वारा प्रतिपादित सिद्धातो को श्रात्मसात्‌ कर उनका अपने रूप में 
प्रस्तुतिकरण । 
३ ग्रथान्‍्तरो के उद्धरणो का प्रस्तुतीकरण । 
४ मूल मान्यताओं का विस्तार । 
५ पृज्यपाद की शैली का अनुसरण करने पर भी मौलिकता का समावेश" शेप परिचय 
माताजी द्वारा लिखित विषय परिचय से एव प्रस्तुत मूल सानुवाद ग्रन्थ से स्पष्ट है ही । 


टोकाकार भास्क रनन्दि : 


) 


तत्त्वार्थसूत्र के टीकाकारों में भास्करनन्दि का अ्रपता स्थान है। भास्करनन्दि का जन्म 
स्थान, माता-पिता, पद आदि ज़ानने की कोई साधन सामग्री उपलब्ध नही है। इस ग्रथ तथा ध्यानस्तव 
के अन्त मे दो श्लोकों मे उनकी सक्षिप्त प्रशस्ति उपलब्ध है। इससे ज्ञात होता है कि ये सर्व साधु के 
प्रशिष्य तथा जिनचन्द्र के शिष्य थे। सर्वसाधु यह नाम न होकर सम्भवत उनकी एक प्रशसापरक 
उपाधि रही है। प्रणस्ति इस प्रकार है-- 
नो निष्ठीवेन्न शेते बदति च न पर एहि याहीति जातु। 
नो कण्ड्येत गात्र ब्रजति न निशि नोद्घाटयेद्‌ द्वार न दत्ते ॥| 





१ तीर्थंकर महावीर भौर उनकी भ्ाचाय परम्परा ३३३०९ 
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तावशभ्नाति किचिद्‌ गुणनिधिरिति यो बद्धपर्यकयोग' । 
कृत्वासन्यामन्ते शुभगतिरभवत्सवंसाधु: श्रपूज्य, ॥९९।॥ ' त 


तस्था भवच्छ तनिधिरजिनचन्द्रतामा शिष्यो नु तसस्‍्य कृति भास्करनन्दि नाम्ना । 
शिष्येणा स्तवमिम निजभावनार्थं ध्यानानुग विरचित सुविदो विदन्तु ॥१००।। 


ग्र्थ --जो न थ कता है न सोता है, न कभी दूसरे को 'आाश्रो व जाश्रो' कहता है, न शरीर 
को खजलाता है, न रात्रि मे गमन करता है, न द्वार को खोलता है, न उसे देता हैं-बन्द करता है 
तथा न किसी का आश्रय लेता है, ऐसा वह गुणों का भण्डार स्वरूप सर्वंसाधु पर्यक भ्रासन से योग 
( समाधि ) में स्थित होता हुआ अन्त में सन्‍्यास को करके-क्रषाय व आहार का परित्याग करके 
सल्लेखनापूव॑क मृत्यु को प्राप्त होकर-उत्तम गति से युक्त हुआ । इस प्रकार से वह सर्वेसाधु-इस नाम 
से प्रसिद्धि को प्राप्त मुनि अ्रथवा सर्वश्रेष्ठ साधु-अतिशय पूजनीय हुआ । 


उस सर्वेसाधु का जिनचन्द्र नामक शिष्य हुआ जो श्रुत का पारगामी था । उस जिनचन्द्र 
के पृण्यणाली भास्करवन्दि तामक शिष्य ने ध्यान के अनुकरण करने वाले-ध्यान की प्ररूपणा युक्त-इस 
स्तोत्र को श्रपनी (आत्मा की) भावना भाने के लिए रचा है, यह विद्वज्जन जाने ।* 


कु० सुजुको श्रोहिरा ने भास्करतन्दि का समय १२वीं शताब्दी का आरम्भ (ई १११० या 
११२० ) माना है।* पण्डित शान्तिराजजी शास्त्री ने तत्त्वार्थवृत्ति की प्रस्तावना मे भास्क रनन्दि 
के समय पर विचार करते हुए उन्हे १३वी-१४वी शताब्दी का विद्वान्‌ माना है ।३ 


प० मिलापचन्द्रजी कटारिया केकडी कहते है कि प्रशस्ति के जिन श्लोकों मे भास्करनदि 
ने भ्रपने प्रगुरु का नाम दिया है वह नाम श्रशुद्ध प्रतीत होता है, जिससे भास्क रनन्दि का समय गडबड 
हो रहा है। ऊपर ९९वे श्लोक की चरम पक्ति मे जो शुभगति शब्द है वह अशुद्ध है, उससे अथथे की 
सगति नही वेठती । इस श्लोक में भास्करनन्दि ने श्रपने जिनचन्द्र गुरु के गुरु का नाम लिखा है, पर 
इलोक में सर्वसाधु के सिवा अन्य किसी नामकी उपलब्धि नही होती, किन्तु स्वंसाधु कोई नाम नही 
होता । अभ्रगर 'शुभगति' के स्थान पर 'शुभयति' पाठ मान लिया जाए तो मामला सब साफ हो सकता 
है। शुभयति का अर्थ होगा शुभचन्द्र भट्टारक तब अन्तिम चरण का अर्थ होगा-- ऐसे शुभचन्द्र मुनि 


१. घ्यानस्तव पृ० २२-२३ इलोक ९९-१०० वीर सेवा मन्दिर 
२६ ध्यानस्तव भ्रस्ता० पृु० ३५-३६ ( भारतीय ज्ञानपीठ ) 


३. तत्त्वाथेवृत्ति प्रस्ता० पृ० ४७-४८, ध्यानशतक तथा ध्यानस्तव प्रस्ता० पृ० ७५ (वीर सेवा मदर) 


की 


( भट्टारक ) वद्धपर्यक होकर आयु के अन्त मे सन्‍्यास धारण कर सर्वसाधु ( नग्न दिगम्बर ) हो 
गए थे, वे पूज्य है ।' 


इन्ही शुभचन्द्र के जिनचन्द्र शिष्प्र थे। उन जिनचन्द्र के तत्त्वज्ञानी भास्करनन्दि नामके 
विद्वान्‌ शिष्य हुए जिन्होने यह सुखबोधिनी टीका बनाई । 


पद्मनन्दि के शिष्य ये वे शुभचन्द्र हैं जिन्होने दिल्‍ली जयपुर की भट्टारकीय गद्दी चलाई । 
इनका समय थि स १४५० से १५०७ तक माना है। फिर इनके पट्ट पर जिनचन्द्र वेठे थे । जिनचन्द्र 
का समय वि स १५०७ से १५७१ तक माना जाता है। इन जिनचद्द ने प्राकृत मे सिद्धातसार ग्रंथ 
लिखा था जो माणिकचन्द्र ग्रथमाला द्वारा सिद्धातसारादि सग्रह मे छपा है। थि स. १५४८ में सेठ 
जीवराजजी पापडीवाल ने शहर मुडासा मे इन्हो जिनचन्द्र से हजारो मूर्तियों की प्रतिष्ठा कराई थी । 
श्रावकाचार के कर्ता १० मेधावी इन्ही जिनचन्द्र के शिष्य थे। उक्त भास्क्रनन्दि को भी सभवतः 
इन्ही का शिष्य समझना चाहिए। इस हिसाव से इन पृज्य भास्करनन्दि का समय विक्रम की १६वीं 
शताब्दी माना जा सकता है ।" 


पूज्य भास्करनन्दि की मात्र दो रचनाएँ उपलब्ध हैं। जिनमे से एक तो है प्रस्तुत ग्रथ । 
दूसरी रचना है ध्यान स्तव' जिसमे १०० ए्लोको द्वारा ध्यान का वर्णन है। इसका श्राधार रामसेन 
का तत्त्वानुशासन तथा तत्त्वार्थयूत्र की टीकायें रही हैं । 


प्रस्तुत सुखबोधा के हिन्दो श्रनुवाद का हेतु : 


यह टीका मात्र मुल (सस्क्ृत भाषा) मे ही सन्‌ १९४४ मे शोरियेन्टल लाइब्रेरी मैसूर से 
प्रकाशित हुई थी । जो कालान्तर मे अनुपलब्ध भी हो गई । इस कारण मैंने पूज्य माताजी से प्रार्थना 
की कि इस ग्रथ का पुन. प्रकाशन होना चाहिए जिससे यह हमे पुन पढने को मिल सके । साथ ही 
इसका अनुवाद भी हो जाना चाहिए ताकि सभी लाभ ले सकें। हमारी प्रार्थना माताजी ने स्वीकार 
की । तदनुसार मैंने सहारनपुर से स्व. रतनचन्द नेमिचन्द मुख्तार के शास्त्र भण्डार से प्रति मगवाली । 
ग्रन्थ प्राप्त होने पर माताजी को भेजा । देवयोग से माताजी काफी अस्वस्थ हो गए, अ्रत टीका का 
विचार बदलकर माताजी ने ग्रथ मुके वापस भैज दिया । मैंने इसे सहारनपुर लौटा दिया | यह बात 
साधिक दो वष पूर्व की है । 





१ तीर्यंकर० ३॥३०९, महावीर स्मारिका १९७२, २॥२१-२२, ध्यानशतक तथा घ्यानस्तव प्रस्ता० 
पृ० ७५ नोठ--मद्दावीर स्मारिका मुझे आदरणीय पण्डित रतनलालजी कटारिया ( सम्पादक'जैन सदेश ) के 
सौजन्य से प्राप्त हुई, भ्रत। मैं उनका कृत्तश हू । --अ्रस्तावना लेबक 


| 


किर स्वस्थ होने पर पुनः पूज्य माताजी ने दो तीन मास पूर्व चलाकर मुझे लिखा कि श्रब 
ग्रथ भेज दीजिए अब स्वास्थ्य आदि की अनुकुलता है, श्रत श्रनुवाद कर लू गी। मैंने पुन वही से 
प्रति मगवाकर सघ में भेज दी श्रौर माताजी ने अ्रनुवाद कार्य सम्पन्न किया। यह प्रथम बार हिन्दी 
प्रनुवाद पूज्या माताजी द्वारा हुआ है । 


श्रतुवादिकाश्नी का परिचय ६: 


पूज्य माताजी जिनमतीजी का जन्म फा० शु० १५ स० १९९० को म्हसवड ग्राम" (जिला- 
सातारा, महाराष्ट्र ) मे हुआ । झ्ापका जन्म नाम प्रभावती था। आपके पिता श्री फूलचन्द्रजी जैन 
श्रौर माता श्रीमती कस्तुरीदेवी थी । 


अति पुण्य सयोग की बात है कि सन्‌ १९५५ में आायिकारत्न श्री ज्ञानमति माताजी मे 
म्हसवड में चातुमसि किया। चातुर्मास में श्रनेक बालिकाये माताजी से द्रव्यसग्रह, तत्त्वार्थसूत्र, 
कांतन्त्र व्याकरण आदि ग्रथो का अध्ययन्त करती थी । उस समय २१ वर्ष वयस्क सुश्री प्रभावती भी 
उन अध्येत्री बालाशो मे से एक थी । 


प्रभावती ने वैराग्य से श्रोतप्रोत होकर सन्‌ १९५५ में ही दीपावली के दिन पू० ज्ञानमती 
माताजी से १०वी प्रतिमा के ब्रत ले लिए । पत्पश्चात्‌ पू आ. वीरसागरजी के सघ मे वि स.२०१२ 
मे क्षुल्लिका दीक्षा ली-देह का नामकरण किया था 'जिनमती'। इस क्षुल्लिका श्रवस्था मे आपके 
चातुर्मास ऋ्रमद: जयपुर, जयपुर, ब्यावर, अ्रजमेर, सुजानगढ व सीकर , इस तरह छह स्थानों पर हुए । 


सन्‌ १९६१ तदनुसार का शु ४ वि स २०१६ मे सीकर ( राज० ) के चातुर्मास-काल 
से श्रा० शिवसागरजी महाराज से क्षु. जिनमती ने स्त्रित्व के चरमसोपानरूप श्राथिका ब्रत प्रहण 
किया । आयिका अवस्था मे पू जिनमतिजी ने प्रथम चातुर्मास आ शिवसागरजी के सघ मे रहते हुए 
लाडनू मे किया । फिर आ्रायिका ज्ञानमतिजी, आ्रादिमतिजी, पद्मावतीजी व क्षु श्रेष्ठमतिजी के साथ 
कलकत्ता, हैदराबाद, श्रवण बेलगोला, सोलापुर तथा सनावद, इन ४५ स्थानो पर यथाक्रम चातुर्मास 
किए। पुन आ शिवसागरजी के सघ मे सम्मिलित होकर प्रतापगढ चातुर्मास किया । सघ यहा से 


महावी रजी पहुचा, जहा झा शिवसागरजी की समाधि हो गई और धर्मसागरणजी महाराज को आचार्य 
पद से अलक्कषत किया । 


इसके बाद सघ के साथ जयपुर, टोक, अजसेर, लाडनू , सीकर, देहली, सहारनपुर, 
वरडौत, किशनगढ़, उदयपुर, सलूम्वर, केशरियाजी, पाडवा, लुहारिया, प्रतापगढ़ व श्रजमेर यथाक्रम 





१. म्हसवड सोलापुर के पास हैं । 


(८) 


चातुर्मास सम्पन्न हुए । फिर मुजफ्फरनगर श्रौर बडौत ये दो चातुर्मास स्वतंत्र किए | आ धर्मसागरजी 
की समाधि के बाद मुत्ति वर्धभानसागरजी के सघ के साथ किशनगढ़ चातुर्मास किया । फिर क्रमशः 
सलूम्बर (१०८ विपुलसागरजी के साथ), लोहारिया (श्रा श्रणितसागरजी के साथ) चातुर्मास हुआ ! 
ग्राचायं अजितसागरजी महाराज की समाधि साबला (डूगरपुर ) में हुई और आचार्यश्री के द्वारा 
घोषित आदेशानुसार वर्धभानसागजी महाराज को श्राचारयंपद से सुशोभित किया गया श्रभी श्राप 
उक्त आचायंश्री के सघ में ही बिराज रही हैं । | 


पृज्य जिनमति माताजी पृज्य ज्ञानमतिजी के प्रवल निमित्त से आज श्रष्ठ न्यायज्ञाव 
सस्क्ृतज्ञा के रूप में जानी जाती हैं। प्रमेषकमलमात्तेप्ड [सानुवाद २०३६ पृष्ठ] तथा मरणकण्डिका 
जैसे महाकाय ग्रथो का प्रथम बार अनुवाद आपने ही किया है श्रौर आज भव्य पाठको के सामने इस 
सृखबोधा को भी आपने श्रतिसुखबोधा बना करके प्रस्तुत कर दिया । 


ग्रापक कारण से इस शताब्दी का पूज्य साध्वी वर्ग ननमेव गौरवान्वित रहेगा । 


अन्त मे यह आ्राशा करता हुआ कि सुखबोध टीका की यह भाषा टीका भव्य जनो द्वारा 
आहत होगी, पूज्य महाविदुषी जिनमति के चरणों में बहुबार त्रिधा “वंदामि” करता हुआ अपनी 
प्रस्तावना पूर्ण करता हू । 


आपका सेवक ! 
श्रो जवाहरलाल मोतीलाल वकतावत 
साटड़िया बाजार, भीण्डर 
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परम पुज्य तपस्वी आ्राचार्यप्रवर 
क्री १०८ श्री शिवसागरजी महाराज 





तपस्तपति यो नित्य, कृशागों गुणपीनक, । 
शिवसिन्धुगुर वन्दे, भव्यजीव हितकरम्‌ ।। 
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%* 5 25 4 हि जंपापह या हका पदक! हि हक ललित हि 8 लत हद बेच लि फिद तह पति तक >कत वर 6 7 25, 25 25 कै शहर 


पा 
2 


५* कक के $ के € ४ कस लें रु ज+कर 92 क 35 कर उधार 3८१2 एक2 फिक्स नफरत के के के के के हे के के के 


केक कर रक्त फिर कक के डे क ड़ 


आफ कक कफ कक कक कक कक की कुक कक कक के कक कुक के कक कक कक कक कक कक % के १६ 
( परम पुज्य धर्मंदिवाकर आवचायें प्रवर 


श्री १०८ श्री धर्मंसागरजी महाराज 


ब्ू 


2 














हट 
शा] हि जे 
+, 
कक 
कं 

४. 4९ श्ि 
रे ि 
|! छ 
22, 67 बज 4. 7 2] 
अटफर डिक न --ज>र ४५०३++जी 

# के ऊ% ओऔ 

पंच द-वँ-द: दूं: दे: दें: 4: 4: थे थै- 


शा 
हर 
कह 


च्ह् 


दा 


3.08, 3. 
कै |. 


_ 
नण 
|] 





है 
बम ०७ 
्ट्ा 
ब्बन 
जाग 
बन 
८ ६०४ 
(3..8५..४.०रितथ 4. 
बा १0.4... 0. ८. 


की 







पक शे छा 
बम रू ) ध्दू ऊ चि.. 35 


न 
है जज 
पे. फोन फऋ+ इए- का हित >> 
के, ट 4 
५:५5 का 


बस 


4१ 


' ट्री एप बेर 
3 के 4: (४ ५ 
टरऔ की ४)५-०७ ६ गधे 






कक देव पे 4 दे के दें दे: दे यू दूँ. 4०९४६: 4 4 वे: 44 4 4: 


3 धं,र्ज «3. 





7 |. $ 
। 





की अं स43ह*2 देककक डो एक " 


टी कक 

हम #० 

भर 

सटे 

भ 

220 

तुभ्य नमोउस्तु शुभधर्मसम्थेकाय, तुभ्य नमो5स्तु जनतापविनाशकाय । श 

तुभ्य नमो5स्तु भवशोषकपद्बन्धो, तु भ्य नमो5स्तु गणपोषक धर्म सिन्धो !। | 

जन्म छुल्लक दीक्षा : मुनिदीक्षा * समाधि ६ हर 

विस १९७० पोष पू. चेत्र शुक्ला ७,स २००१ कातिक शु, १४, स. २००८५ वैसाख कु ९स २०४४ क 
गम्भीरा ( बूंदी ) बालूज फुलेरा सीकर २२-४-८७ हु 
राजस्थान महा राष्ट्र राजस्थान राजस्थान हे 
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3 विषय परिचय ढ&ं£ 


यह सुखबोधावृत्ति श्री भास्करनन्दि विरचित है यह तत्त्वार्थमृत्र की टीका 
स्वरूप है। तत्त्वाथयूत्र मे सम्यग्दर्शन के विवयभूत जीवादि सात तत्त्वों का वर्णन है। 
इसमे कुल दस अध्याय और सूत्र ३५७ है । प्रथम अध्याय मे ३३ द्वितीय में ५३ तृतीय 
मे ३६ चतुर्थ मे ४२ पञचम मे ४२ पष्ठम मे २७ सप्तम में ३६ अष्टस से २६ नवस 
मे ४७ और दशम से € सूत्र हैं। प्रथम अध्याय से चतुर्थ अध्याय तक जीव तत्त्व का 
निरूपण है । पञ्चम में अजीव तत्त्व का, षष्ठं और सप्तम मे आख््रव तत्त्व का, अष्टम 
में बध तत्त्व का, नवम मे सवर और निर्जरा तत््वो का और अन्तिम दशम अध्याय में 
अतिम मोक्ष तत्त्व का प्रतिपादन किया गया है। 


प्रथम अध्याय मे मगल इलोक के अनतर सुप्रसिद्ध 'सम्यर्दर्शन ज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमार्ग.' सूत्र द्वारा ग्रथारम्भ होता है । जैन द्वारा इस प्रकार मोक्षमार्ग का स्वरूप 
प्रतिपादित करने पर उस पर तथा मोक्ष के विषय में अन्य अन्य दार्शनिक अपना २ 
मतव्य प्रस्तुत करते हैं । जैसे--सैद्धात वेशेषिक कहता है कि आप्त द्वारा कथित मस्त 
तनत्र दीक्षा और श्रद्धा का अनुसरण मात्र से मोक्ष होता है और मोक्ष का स्वरूप तो 
यही है कि आत्मा के सम्पूर्ण विशेष गुणो का विच्छेद हो जाना । 


ताकिक वंशेषिक द्रव्य गुण आदि छह या सात पदार्थों के ज्ञान मात्र से मोक्ष 
होना स्वीकार करते है। साख्य-प्रकृति और पुरुष के विवेक ज्ञान से मोक्ष होना मानते 
है तथा आत्मा चैतन्यमात्र मे अवस्थान ही मोक्ष है ऐसा इनका मच्तव्य है। निराख्रव 
चित्त की उत्पत्ति ही मोक्ष है और वह॒विशिष्ट भावना ज्ञान के बल से होता है ऐसी 
बौद्ध मान्यता है । परम ब्रह्म के दर्शन से मोक्ष होता है और वह आनन्द मात्र स्वरूप 
हैं ऐसा वेदान्ती का कहना है। पाशुपत, कौलिक, बाहंस्पत्य, ब्रह्माहैत इत्यादि अन्य 
मतो के मोक्ष के विषय में जो मान्यताये है उन सबका टीकाकार ने सुन्दर रीत्या 


( १० ) 


खण्डन कर दिया है और जैन सूत्र प्रतिपादित मोक्षमार्ग और मोक्षस्वरूप को सयुक्तिक 
निर्दोष सिद्ध किया है । 

सम्यग्दर्शश का लक्षण और जीवादि सात सत्त्वों का कथन करके इनके 
जानने के उपाय निक्षेप, प्रमाण, नय निर्देशादि छह तथा सत्‌ सख्यादि आठ अनुयोग 
द्वारो का प्रतिपादन हुआ है । निर्देशादि को तथा सत्‌ सख्यादि को प्रमाण नयात्मक 
स्वीकार करना टीकाकार की अपनी एक विशेषता है । 


सवंत्र सूत्रोक्त पदों का समास प्राय किया गया है जैसे कि सर्वार्थ सिद्धि- 
कार ने किया है। मतिज्ञानादि पाच ज्ञान ही प्रमाण है, सन्निकर्षादि प्रमाण नही है 
ऐसा सिद्ध किया है। मतिज्ञान के अवग्रह आदि भेद, श्रुतज्ञान के अग पूर्वादि भेद, 
अवषिज्ञान तथा मन पर्ययज्ञान के भेद बतलाकर इन ज्ञानो का विषय बताया है । यह 
विद्वदृवर्ग प्रसिद्ध है कि अवधिज्ञान और मन पर्ययज्ञान के विषय में आगम में दो धारा 
उपलब्ध होती है एक तो यह तत्त्वार्थ सूत्रकार की धारा कि अवधिज्ञान से (सवाविधि- 
ज्ञान से) मन पर्ययज्ञान का विषय अनतवे भाग सूक्ष्म है 'तदनन्तभागे मन.पर्ययस्थ' 
और दूसरी धारा है सर्वावधि का विपय परमाणु है और मन पर्यय ज्ञान का विषय 
स्कधरूप है। इसमे श्री भास्करनन्दि ने अवधिज्ञान का विषय महास्कध कहा जो कि 
कममद्रव्य के अनन्त भाग का अन्त्यभाग है। यहां उस स्कनन्‍्ध की महास्कन्ध कहने का 
अभिप्राय इतना ही प्रतीत होता है कि वह भाग परमाणु और द्ृद्यणुक आदि स्कधरूप 
नही है किन्तु अनत अणुओ का स्कंधरूप है। एक साथ एक जीव के एक ज्ञान तो 
केवलज्ञान होता है क्षायोपशमिक मति आदि ज्ञानों के साथ केवलज्ञान सम्भव नहीं है 
क्योकि आवरणो के अस्तित्व मे होने वाले मति आदि ज्ञान और आवरणो के क्षय से 
होने वाला केवलज्ञान इनका सहभावीपना विरुद्ध है। अत' आत्मा के एक ज्ञान होवे 
तो वह केवलज्ञान है। यहा टीकाकार ने अल्पश्लुतज्ञान से युक्त यदि मतिज्ञान है तो 
उसको भी एक मानकर एक आत्मा मे एक मतिज्ञान होना बताया है, ऐसे ही शलोक- 
वातिककार ने बताया है। नैगम सग्रह आदि नयो का विवेचन मध्यम रीत्या किया 
गया है । नेगम के प्रभेद इलोकवार्तिक का अनुकरण करते हैं । द 


नैगमादि सात नय एव उनके भेदों का कथन करके अन्वयनय, व्यतिरेकनय 
आदि अन्य प्रकार से नयो का वर्णन भी किया है तथा एक उद्धृत ब्लोक, प्रस्तुत 


क्रिया गया है । 
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दूसरे अध्याय मे औपशमिक आदि त्रेपत भावों के वर्णन में नौ क्षायिक 
भावों का प्रस्तुतीकरण सर्वार्थसिद्धि का अनुकरण करता है। द्रव्येन्द्रिय के कथन में 
बाह्य निव्‌ त्ति इन्द्रिय सस्थानरूप है ही किन्तु इन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपशम से युक्त 
अपने अपने इन्द्रिय के आकार विशिष्ट आत्म प्रदेशों पर सश्लिष्ट जो सूक्ष्म पुद्गल है 
उन्हें अभ्यन्तर निवृत्ति कहा है । इच्द्रियों के विषय तथा उनके स्वामी का प्रतिपादन 
ओऔदारिकादि शरीर, उनकी आगे आगे सुूक्ष्तता आदि का कथन किया है लब्धि 
निमित्तक तैजस शरीर के (नि सरणरूप और अनि'सरणरूप ऐसे दो भेद किये है । 


तीसरे अध्याय मे प्रारम्भ मे लोक का वर्णन उसके अधोलोक आदि के 
राजूओं का प्रमाण, वातवलयत्रय, नारकियो का दु.ख आयु आदि का कथत है। मध्य- 
लोक में, जम्बूद्वीप भरत आदि सात क्षेत्रों को विदेहस्थ सुदर्शनमेरु, देवकुरु, उत्तरक्रु, 
गजदन्त, बत्तीस देशों के नाम उनकी प्रमुख नगरिया, विभगा नदिया, वक्षार, काचर- 
'गिरि आदि का सुविस्तृत वर्णन किया गया है ( कुलाचल, पद्मादि सरोवर, श्री आदि 
देवियां, गंगादि चौदह महानदियो का उद्गम, उत्सपिणी आदि काल धातकी खड 
तथा पुष्करार्ध मे होने वाले क्षेत्र कुलाचल आदि की व्यवस्था मनुष्यों के आर्य और 
म्लेच्छलूप भेद अन्तर्दीपज स्लेच्छ ( कभोग भूभिज ) मनुष्य तथा तिर्यचों की जघन्य 
उत्कृष्ट आयु का कथन इस अध्याय में है। इसमे टीकाकार ने विदेहस्थ मनृष्यो की 
ऊचाई सवा पाच सौ धनूष प्रमाण बतायी है । 


इस अध्याय के अन्त मे लौकिक प्रमाण और अलौकिक प्रमाण का विस्तृत 
विवेचन किया है । 


चोथे अध्याय मे देवों का वर्णन है, चार निकाय, इन्द्रादि दस भेद, प्रवीचार, 
भवनवासी आदि' के प्रभेद बतलाये है। ज्योतिष्क के कथन में कील के समान श्र व 
ज्योतिष्क और उन श्रूव ज्योतिष्क का उल्लेख टीकाकार ने किया है जो अन्यत्र 


टष्टिगोचर नही होता। वैमानिक देवों की लेश्या आयू तथा अन्य 'निकायों की 
आयु का कथन है । 


अन्त में तीन लोक का प्रमाण बतलाने वाले आगम का सयक्तिक समर्थन 
किया है । है 
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पाचवां अध्याय--पुद्गल, धर्म, अधर्म, आकाश और काल इस प्रकार पाच 
अजीव-जड (अचेतन ) द्रव्यों का इस अध्याय में वर्णन है। जो अपनी अपनी पर्यायों 
को प्राप्त करता है वह द्रव्य कहलाता है । परवादी द्रव्यत्व के समवाय से द्रव्य की 
सिद्धि करते है उस मत का टीकाकार ने निरसन किया है तथा दिशा, मन आदि को 
द्रव्य मानने का खण्डन किया है । ये द्रव्य नित्य और अवस्थित हैं अर्थात्‌ अनादि निधन 
हैं और अपनी छह प्रमाण जाति सख्या को कभी नही छोडते, द्रव्यों की सख्या सदा 
छह ही रहती है घटती बढती नहीं है इस वात को अच्छी तरह समझाया गया है । 


धर्म, अधर्म और आकाण ये एक एक द्रव्य हैं । जीव द्रव्य अनत हैं पुदूगल 
उनसे भी अनंतगुणे अनन्त है । काल द्रव्य असख्यात है | धर्म, अधर्म और एक जीव के 
असख्यात प्रदेश होते हैं। आकाश मे लोकाकाश मे असख्यात प्रदेश है और अलोका- 
काश में अनत प्रदेश हैं। पुदुंगल मे जो अणु है उसमे एक प्रदेश है, स्कन्ध में दो से 
लेकर सख्यात असख्यात अनन्त परनाणु पाये जाते है । काल द्रव्य एक प्रदेशी है । 
एक परमाणु जितनी जगह को रोकता है उसका नाम प्रदेश है। काल द्रव्य को छोड 
कर शेप द्रव्यो मे अनेक प्रदेश पाये जाते हैं अत: इन पाच द्वव्यों को अस्तिकाय- 
बहुप्रदेशी कहते हैं । 


इन द्रव्यो का अवस्थान लोकाकाश में है । धर्म तथा अधर्म द्रव्य सम्पूर्ण 
लोक मे व्याप्त है । 


ससारी जीव अपने अपने शरीर प्रमाण रहते हैं, छोटे बडे शरीरो मे अवस्थान 
जीव के प्रदेशों मे सकोच तथा विस्तार स्वभाव होने के कारण होता है। धर्म आदि 
द्रव्यों का गतिरूप स्थितिरूप आदि उपकार है अणु और स्कनन्‍्धरूप पुदुगल द्रव्य के 
प्रमुख भेद है । शब्द, बन्ध, सौक्षम्य छाया आदि पुदूगल की विभाव व्यञ्जन पयरयें हैं। 
अणु की उत्पत्ति स्कन्ध भेद से होती हैं । स्कन्ध दो आदि अणुओ के विशिष्ट बन्ध होने 
पर उत्पन्न होता है। उस वन्ध का कारण स्तिग्ध और रूक्ष गुण है। द्रव्य का लक्षण 
सत्‌ है और सत्‌ उत्पाद व्यय तथा श्रौव्य युक्त होता है । अथवा द्रव्य गुण और पर्याय 
वाला होता है | 'गुणपर्ययवद्‌ द्रव्यम्‌' इस सूत्र की टीका में भास्करनन्दी ने तत्त्वार्थसूत्र 
ग्रन्थ को 'अर्हृत्‌ प्रवचन हृदय नाम से गौरवान्वित किया है । 
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पृष्ठ अध्याय--सन वचन और कायकी क्रिया- योग कहलाता है और 
वही आख्व है । 


विशुद्ध परिणाम हेतुक कायादि योग शुभ है और सकक्‍्लेश परिणाम हेंतुक 
कायादि योग अशुभ है । " 


आखब के साम्परायिक और ईयपथ ऐसे दो भेद है । कपाय युक्त जीवो के 
साम्प्रायिक और कषाय रहित जीवो के ईर्यापथ आख्व होता है । 
ज्ञान दशेन सम्बन्धी प्रदोष, निक्व, मात्सय, अन्तराय, आसादना और 
'उपघात ज्ञानावरण दर्शनावरण कर्मो के आख्रव है । दु ख, शोक, तापादि असातावेदनीय 
कर्म के, जीवदया, सरागसयम धारण इत्यादि साता वेदनीय कर्म के आसूव है। धर्म 
आदि पर झूठा दोषारोपण अवर्णवाद है और इससे दर्शनमोह-मिथ्यात्व कर्म का आसूव 
होता है। ,तीत्र कषाय भाव चारित्र मोह कर्म का आसूव है । बहुत आरण्भ बहुत 
परिग्रह नरकायु के आसूब है। मायाचार तिर्यचायु का, अल्पारभ, अल्पपरिग्रह मनुष्यायु 
का, सरागसयम प्रभृति देवायु के आसूब है। योगो को कुटिलता और विसवाद नही 
करना शुभनाम कर्म का आसूुव है। दर्शन विशुद्धि आदि सोलह भावनाये अचिन्त्य 
माहात्म्य वाले तीर्थंकर प्रकृति के आसूव है। ये जितने भी कारण कहे हैं वे अपने अपने 
'कर्म प्रकृति मे विशेष विशेष अधिक अनुभाग डालने मे कारण है, उस वक्त अन्य कर्मो 
मे अनुभाग अल्प होता है, क्योकि एक साथ एक जीव के ज्ञानावरणादि सात या आठ 
मूल कर्मो का बन्च होता है ऐसा नियम है अब यदि विवक्षित,समय मे प्रदोष निक्त॒वादि 
'है तो ज्ञानावरण कर्म में अधिक अनुभाग पडेंगा अन्य कर्मो मे अल्प होगा । जीव दया, 
ब्रती अनुकम्पा आदि परिणाम है तो सातावेदनीय में अधिक अनुभाग होगा और 
अन्य कर्मो में अल्प अनुभाग होगा ऐसा ही सब कर्मों के कारणों के विषय में 
समझना चाहिए । 
सातवा अध्याय--हिंसा, झूठ, चोरी, अन्ह्ाय और परिग्रह से विरक्त होना 
व्रत कहलाता है | ब्रतो के अणुत्रत और महात्रत ऐसे दो भेद है। ब्नतो की पच्चीस 
भावतायें सैत्री आदि चार भावनाये, हिसा आदि का लक्षण उन सबका वर्णन कर पुन. 
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तीन गुणव्रत और चार शिक्षाव्रतों का कथन तथा अणुत्रतादि बारह श्रावको के ब्रतों के 
प्रत्येक के पाच पांच अतिचारो का कथन है । अन्त में ग्यारह प्रतिमाये वर्णित हैं । 


आठवां अध्याय'--मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग बंध के 
हेतु हैं । मिथ्यात्व के तीन सौ त्रेसठ भेदो को बतलाकर गुणस्थानों मे बन्ध हेतुओ को 
घटित किया है भर्थात्‌ प्रथम ग्रुणस्थान मे मिथ्यादर्शनादि पाचो बच्ध के हेतु मौजूद हैं। 
दूसरे तीसरे तथा चौथे गुणस्थान मे मिथ्याद्शन को छोड़कर चार बन्ध हेतु हैं। 
पाचवें मे एक त्रस विरति है अन्य सब अविरतिया हैं अतः विरति अविरति मिश्ररूप 
है प्रमाद कषाय और योग ये कारण है ही । छठे गुणस्थान मे अविरति नही है प्रमाद, 
कषाय और योग ये तीन बन्ध हेतु है । सातवे गरुणस्थान से लेकर दसवें तक कषाय 
और योग ये दो बन्ध हेतु है। ग्यारहवे से तेरहवें तक एक योगरूप बन्ध हेतु है । 
चौदहवा गुणस्थान बध हेतु रहित निरासूबव निर्बन्ध है। 'प्रकृतिबन्ध, अनुभागबन्ध, 
स्थितिबन्ध और प्रदेशबन्ध ऐसे बन्ध के चार भेद बतलाकर कर्मो के उत्तर भेद एक सौ 
अड़तालीस का वर्णन किया है। सभी कर्मो को जघन्य तथा उत्कृष्ट स्थिति तथा 
अनुभाग एव प्रदेश बन्ध लक्षण किया है अन्त मे पुण्य कर्म प्रकृतिया और पाप कर्म 
प्रकृतिया गिनायी हैं । 


नौवा अध्याय --आसूव का रुकना सवर है वह गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा, 
परीषहजय और चारित्र द्वारा होता है। संवरों के इन सब कारणों का सुन्दर रीत्या 
वर्णन है | बाह्य और अभ्यन्तर तपो का वर्णन, ध्यान के सोलह भेद तथा उनके स्वामी 
का कथन किया गया है। असख्यात गुण श्रेणीरूप से होने वाली निर्जरा के दश स्थान 
प्रतिपादित किये हैं। भावलिगी निम्न न्‍्थ दिगम्बर मुनियों के पुलाक आदि पाच भेदों 
का लक्षण और उनके सयम, श्रुत आदि का कथन अत मे पाया जाता है । 


दसवां अध्याय .--मोहनीय कम के क्षय से तथा ज्ञानावरण, दर्शनावरण और 
अन्तराय कर्म के क्षय से केवलज्ञान प्रगट होता है । सम्पूर्ण बन्ध हेतुओ का अभाव और 
निर्जरा हो जाने पर कर्मों का आत्मा से सदा के लिए पृथक हो जाना मोक्ष कहलाता 
है। आत्मा का अपने चेतन्य स्वरूप का लाभ मोक्ष है न कि परवादी कल्पित 
अभावादिरूप । औपश्मिक आदि कर्मेज भाव भी मोक्ष अवस्था मे नही रहते। सम्यक्त्व, 


(१) 


जान, दशन आदि निजी भाव हमेशा के लिए पूर्ण शुद्धछप व्यक्त हो जाते है । आत्मा 
कर्मों से पृथक्‌ होते ही ऊध्बेगमन कर जाता है और धर्म द्रव्य जहा तक है वहा लोका- 
काश के अन्त मे तनवातवलय में सदा सदा के लिए अवस्थित हो जाता है। वहां अपने 
आत्मीक आनन्द सुख शान्ति में सदा मस्त, ससार के कष्ट-ढु.ख आपदा से रहित 
अचिन्त्य आत्म स्वभाव में तल्‍लीन होते हैं । यही एक हम सबको प्राप्य है, यही गतव्य 

यही ध्येय है, यही साध्य है, यही निजी अवस्था है यही आंचद सुखमय अवस्था है । 


' सिद्धो मे भूतपूर्व प्रज्ञापनतय की अपेक्षा क्षेत्र, काल, गति इत्यादि अनुयोग 
द्वारा भेद करके कथन किया है । 


इस प्रकार यह टीका पूर्ण होती है। इसका प्रमाण पाच हजार, इलोक 
प्रमाण है । जैसा कि कहा है-- 


इति य सुखबोधाख्या वृत्ति तत्त्वार्थ समिनीम । 
पट सहसा सहसीना विन्दात्‌ स मोक्षमार्ग वित्‌ ।।१॥ 


अपनी प्रशस्ति श्री भास्करनन्दी ने केवल तीन इलोको में दी है। इसमे 
अपने दादा गुरु के विषय मे लिखा है कि जो न सोते है न थूकते है न किसी को आओ 
जाओ ऐसा कहते है। न द्वार बन्द करते है न खोलते है ऐसे महान योगी हुए हैं 
जिन्होंने अन्त समय में सन्यासपूर्वक पर्यकासन से प्राण त्याग किया था । उन योगीश्वर 
के शिष्य जिनचन्द्र हुए वे सिद्धांत पारगत सुविशुद्ध सम्यर्दष्ठि थे उनका शिष्य मैं 
भास्करनन्दी पडित ने यह तत्त्वार्थमूत्र की सुखबोध टीका रची है। यह पहले भी 
उल्लेख कर आये है कि इस ग्रन्थ के प्रणेता ने मूल सूत्रों के पदो का समास आदि रूप 
विश्लेषण करने में सवार्थ सिद्धिकार का अनुसरण किया है । कही कही विषय प्रतिपादन 
में सर्वार्थंसिद्धि तथा राजवातिक का अनुकरण भी है । फिर भी इस टीका की अपनी 
विशेषता है ही। एक तो यह सरल सुगम शैली में है, तथा दूसरी विशेषता 
यह है कि सिद्धात या तत्त्वों के प्रतिपादन में उन्हें जहा ग्रथातरों मे कुछ विशेष मिले 


उनको अपनी टीका में सब्चिहित किया है। आगे इस टीका मे आगत विशेषताये 
प्रस्तुत करते हैं--- 
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है. * यु सुखबोधा टीका मे आगत विशेषताये :-- 


४ 


निर्देश, स्वामित्व आदि छह जो तत्त्वों को जानने के उपाय हैं उन छहों को 

टीकाकार भास्करनन्दी ने प्रमाण और नयरूप माना है इस रूप मान्यता ग्रन्थांतर 

मे उपलब्ध नही होती । ठीका में इस प्रकार वाक्य हैं-- 

सकल निर्दिश्यमानादि वस्तु विषया: श्रतज्ञान विशेषा: प्रमाणात्मका: । 

तदेकदेशविषया नय विशेषात्मका । तैद्च निर्देशादिमिस्तत््वा्थाधिगमों भवति ॥ 
[ अ. (सु ७ ] 

सत्‌, सख्या, क्षेत्र आदि आठ अनुयोग द्वार जो कि तत्त्वार्थ अधिगम के उपायभूत 

है इन्हे भी प्रमाण नयात्मक स्वीकार किया है-- 

ते च सदादय सकलादेशित्वाच्छ ताख्य प्रमाणात्मका: विकलादेशित्वान्नयात्मकाश्च 

भवन्ति' | अ. १ सू.८ ] 


सर्वावधिज्ञान का विषय महास्कन्ध है-- 


तच्छब्देनव सर्वावधिविपयस्यथ सम्प्रत्यय. स च कर्मंद्रव्यस्यानन्त भागीकृतस्यान्त्यो 
भागोमहास्कन्ध उक्तो' [ अ १, सू र८ ] 


अल्पश्वुत ज्ञानयुक्त मतिज्ञान को एक ज्ञानरूप माना-- 


"एक तावत्‌ “' “'प्रकृष्ट श्र्‌ तरहित मतिज्ञान वा! 

तत्त्वार्थ इलोकवातिककार आचार्य विद्यानंद ने भी इस तरह का कथन किया है 

। [अ श्सू ३० ] 
अध्यन्तर निवृत्ति को सूक्ष्म पुदगल सस्थानरूप मानना-- 
अभ्यन्तरा चक्षुरादीन्द्रिय ज्ञानावरणकर्म क्षयोपशम विशिष्टोत्सेधागुलाइसख्येय भाग 
प्रमितात्म प्रदेश सहिलिष्ट सृक्ष्म पुदूगल संस्थानरूपा' [अ, २ सू. १७] 


यथार्थ ग्रहण ध्रवावग्रह: तद्विपरीत लक्षण पुनरध्न वावग्रह: । 
यथार्थ--वास्तविक ग्रहण को श्रुवावग्रह कहते हैं और अयथार्थ ग्रहण को-अश्लुव 
अवग्रह कहते हैं । इस प्रकार इनका कुछ प्रथक्रूप यह लक्षण है जो सवर्थिसिद्धि 
आदि से नही मिलता किन्तु आगे श्रुवावग्रह और धारणाज्ञान अन्तर बतलाते समय 
सर्वार्थसिद्धि का लक्षण ग्रहण किया है । [अ १सू १६] 
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७. मध्यमपद से अंगप्रविष्ट की रचना और प्रमाण पद से अंग बाह्य की रचना 


११. 


हा 


१३. 


होती है [भ. १ सू. २०] 


रत्नप्रभा आदि सातों नरक भोगशभूमियों के मनुष्यों की आयुष्क को हीनाधिक 
मानना अर्थात्‌ अढाई द्वीप सम्बन्धी पांच हैमवत और पाच हैरण्यवत जघन्य 
भोगभूमिजो की जघन्य आयु पूर्वकोटि वर्ष प्रमाण और उत्कृष्ट आयु एक पल्य 
प्रमाण मानते है । पांच हरिवर्ष और पाच रम्यक मध्यम भोगभूमिजों की आयु 
जघन्य एक पल्‍्य और उत्कृष्ट दो पल्य । पाच देवकुरु और पाच उत्तरकुरु 
उत्कृष्ट भोगभूमिजो की जघन्य आयु दो पल्य और उत्कृष्ट आयू तीन पल्य 
प्रमाण मानी है-तत्रत्याजना उत्कर्षेणेक पल्योपमायुषो जघन्येन पूर्व कोट्यायुषो 
ड2 ००४०४ ४४ इत्यादि [अ ३ सू. २६] 


विदेह के मनृष्यो की ऊचाई सवा पाचसौ धनुष प्रमाण मानी है-- 
मनुष्याइच पंचविशत्यधिक पंच धनु शतोत्सेधा” [ अ. ३ सू. ३१ ] 


अन्तद्वीपजम्लेच्छ-कुभोग भूमिज मनुष्य मरकर चारों गतियो में जाते है-- 
/*** “*कर्मभूमिवत्‌ मनृष्याणा चातुर्गतिकत्वमिति विशेषोउत्र रृष्टव्य.” 

[ अ. ३ सू. ३७ ] 
छठे काल के प्रारम्भ मे मनुष्य की ऊचाई दो हाथ छह अग्रुल है अन्यत्र २ हाथ 
मात्र कहा है। [अ. ३ सू २७] 


लब्धि से होने वाले तेजस शरीर को दो प्रकार का माना है--नि सरणात्मक 


_ और अनिःसरणात्मक-तत्र यदनुग्रहोपघातनिमित्त निःसरणाउनिःसरणात्मक 


तपोतिशयद्धि सम्पन्नस्यथ यते भवति तद्‌ विशिष्टहप कथितम्‌! [अ. २ सू. ४८] 


भरत और ऐरावत में कील के समान ल्लुव ज्योतिष्क विमान है और उन श्रूव 
ज्योतिष्कों की भ्रमणशील ज्योतिष्क प्रदक्षिणा देते है-- 

'भरतैरावतयों कीलकवत्‌ ध्रवास्तत्‌ प्रादक्षिण्येन भ्रमणशीलाइच केचित्‌ ज्योतिष्क 
विशेषा' सन्‍्तीत्यादि चागमान्तरे निवेदितम्‌! [अ. ४ सू. १३] 


कल) 
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इस ग्रथ मे सूत्र के अर्थ की पक्तियो के साथ टीका के अर्थ की पक्तिया शामिल हो गई है । 
विशेषार्थ में टीकार्थ भी मिल गया है अर्थात्‌ सूत्रार्थ के बाद पैरा बदलना चाहिए था वह नही 
बदला है। विशेषार्थ की समाप्ति पर भी परा बदलना चाहिये वह नही बदला है। पाठकगण 


सुधार समझ कर पढ़ । 





॥ श्रीमत्पञ्चगुरुभ्यो नस ॥ 


श्रीभास्क रनस्दिविरचिता 


सुखबोधा 
तत्त्वार्थवृत्तिः 


जयन्ति कुमतध्वान्तपाटने पटुभास्करा' । 
विद्यानन्दा' सता मान्या पूज्यपादा जिनेश्वरा: ।। 
अ्रथातिविस्तरमन्तरेण विमतिप्रतिबोधनार्थमिष्टदेवतानमस्कारपुरस्सर तत्त्वा्थसूत्रपद- 
विवरण क्रियते । तत्रादौ नमस्कारश्लोक -- 


मोक्षमार्गस्य नेतार भेत्तार कर्मभूभृताम्‌ । 
ज्ञातार विश्वतत्वाना बन्दे तदगुणालब्धये ।। 


न 


श्र्थ--जो खोटे मतरूपी अन्धकार को नष्ट करने मे श्रेष्ठ सूये है विद्या और 
आनन्द अर्थात्‌ अनन्तज्ञान-केवलज्ञान और अनन्तसुख युक्त है, सज्जनों को मान्य है, 
जिनके चरणकमल त्रिलोक द्वारा पूजित है ऐसे जिनेश्वर जयशील होते है । 


विशेषार्थ--श्री भास्करनन्दि आचारये महाशास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की वृत्ति [टीका] 
प्रारम्भ करते हुए सर्वप्रथम आश्ीवदात्मक मंगलाचरण करते है । इस मंगल इलोक मे 
जिनेन्द्रदेव का जयघोप किया है, इसमे जिनेश के चार विशेषण है “पटुभास्करा:” इस 
विशेषण से स्व नाम घोषित होता है, “विद्यांनन्दा.” इससे अपने से पूर्व आचाये जो 
विद्यानन्द है [श्लोक वात्तिक के रचयिता] उनका नाम स्मरण कर लिया है और 
“पृज्यपादा ” इससे स्वार्थ सिद्धिकार पूज्यपाद आचार्य का पुण्य स्मरण श्रीभास्करनन्दि 
ने किया है । “सतामान्या:” यह सर्वे सामान्य विशेषण है । 


अथानन्तर अल्प विस्तार से युक्त अल्प बुद्धि वालों को प्रतिबोध के लिये इष्ट 
देवता को नमस्कार पूर्वक तत्त्वार्थ सूत्रों के पदो का विवरण किया जाता है । उसके 
प्रारम्भ मे नमस्कार इलोक प्रस्तुत करते है-- 


२ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


अस्य समुदायार्थ कथ्यते--मोक्षोपायस्थोपदेश्नार सकलजीवादितत्त्वाना ज्ञातार कर्ममहा- 
पव॑ताना भेत्तार भगवन्तमहेन्तमेवानन्तज्ञानायेतद्‌ गुणप्राप्तचर्थ वन्देहह तस्येव सकलप्रमाणाविरुद्धाने- 
कान्तात्मकार्थभाषित्वादिति । किस्वरूपोध्सी मोक्षमार्ग इति केनचिदासन्नभव्येन परिपृष्टे सत्याचार्य 
प्राह-- 
सम्यग्दशंनज्ञानचारिन्नाणि मोक्षमार्ग: ।। १ ।। 


सम्यक्शव्द* प्रशस्तवाची। सच दर्शनादिभिस्त्रिभिविशेषणत्वेन प्रत्येकमभिश्नम्वध्यते-- 
सम्यग्दर्शन सम्यरज्ञान सम्यक्वारित्रमिति । यज्जीवादीना याथात्म्यश्रद्धान ज्ञानस्य सम्यग्व्यपदेश- 
हेतुस्तत्सम्यग्दर्शनम्‌ ॥ तेषामेव याथात्म्यनिश्चय सम्यग्ज्ञानम्‌ । ससारकारणविनितृत्ति प्रत्युधत्तस्य 





श्र्थ--जो मोक्षमार्ग के नेता है, कर्मझपी पर्वतो का भेदन करनेवाले है, सपूर्ण 
तत्त्वों के ज्ञाता है ऐसे महान आत्मा को उनके गुणों की प्राप्ति के लिये नमस्कार 
करता हू । 


इस इलोक का समुदायार्थ कहते हैं-मोक्ष के उपाय के उपदेष्टा सकल जीव-अजीव 
आदि तत्त्वो के ज्ञायक कर्मरूपी महापरवंतो के भेदक है ऐसे अरहन्त भगवान को उन्ही 
अनन्त ज्ञानादि गुणो की प्राप्ति के लिये मैं नमस्कार करता हू क्योकि वे अरहन्तदेव ही 
सकल प्रमाणो से अविरुद्ध अनेकान्त स्वरूप पदार्थों का कथन करनेवाले है । 

वह मोक्षमार्ग किस रूप है ऐसा किसी आसन्न भव्य के द्वारा प्रश्न करने पर 
आचायें देव कहते है--- 


सुत्रार्थं--सम्यग्दशेन, सम्यग्ज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र मोक्ष का मार्ग है, सम्यक्‌ 
शब्द प्रशस्तवाची है । सूत्र मे एक बार प्रयुक्त हुआ सम्यक्‌ शब्द प्रत्येक के साथ जोडना । 
जो जीवादि सात तत्त्वों का यथार्थ श्रद्धान रूप है और ज्ञान मे सम्यग व्यपदेद का हेतु 
है वह सम्यग्दर्शत कहलाता है । उन्हीं जीवादि तत्त्वो का वास्तविक निश्चय होना 
सम्यग्ञञान है । ससार के कारणो को दूर करने मे उद्यमणील सम्यग्ज्ञानी पुरुष के बाह्य 
और. अभ्यन्तर क्रियाओ का त्याग सम्यक्चारित्र कृहलाता है । ' ः 


. _“पश्यति रश्यते अनेन, दरृष्टिवाँ दर्शनम” देखता है, देखा जाता है और देखना 
मात्र यह दर्शन जब्द का कत साधन, करणसाधन और भावसाधन रूप निरुक्तिपरक 
अर्थ है | इसी प्रकार “जानाति, ज्ञायते अनेन ज्ञातिर्वा ज्ञान चरति चयंते चरणमात्र वा 
चारित्र” जानता है, जाना जाता है और जानना मात्र तथा आचरण करता है, आचरण 


प्रथमोडध्याय [ ३ 


सम्पणज्ञानिनों बाह्माभ्यन्तरक्तियोपरम सस्यक्‍चारित्रम्‌ । पश्यति दृश्यतेथ्नेन दृष्टि दर्शनम्‌ । जानाति 
नायतेउ्नेन ज्ञातिर्वा ज्ञानम्‌ । चरति चरयंते चरणमात्र वा चारित्रम्‌ू । मोक्षण मोक्ष । सच द्रव्यभाव- 
स्वभावसकलकर्म सक्षये पु सोइनन्तज्ञानादिस्वरूपलाभ: | मृटोअ्सौ मार्ग । मृग्यत इति वा मार्ग:। 
सच ससारक्रारणविनिवरतेनसमर्थों मोक्षप्राप्त्युपाय उच्यते । स च समुदितसम्यग्दर्शनादित्रितयात्मक 
एवं । व्यस्तस्य सहर्शनादेमक्षहेतुत्वानुपपत्ते । रसायनविषयव्यस्तश्नद्धानादे सर्वव्याधिविनिवृत्ति- 
हेतुत्वाभाववत्‌ । किच ससारकारण देहिना मिथ्याभिनिवेशा5ज्ञानविपरीतचरणरूपमन्यतमापाये 
ससरणापकर्ष विशेषाईनिश्वयात्‌ । तच्च त्रिविध ससारकारण दर्शनमात्रेण ज्ञानमात्रेण चरणमा त्रेणकैकेन 
द्वाभ्या वा न निवर्तते | तत्पतिपक्षभूतेन तत्त्वश्रद्धानादित्रयेणव तस्य निवर्तयितु शक्‍्यत्वात्‌ | न चाज्ञा- 
नमात्रहेतुक ससारस्तत्त्वज्ञानोपत्तावज्ञाननिवृत्तावषि ससारेआ्वस्थानसभवात्‌ । अन्यथाप्तस्य तत्त्वोप- 
देशाघटनात्‌ । अज्ञानासयमहेतुनियतत्वमपि न ससारस्य घटते। स्वयमाविभू ततत्त्वज्ञानवेराग्यस्या- 





किया जाता है और चरण मात्र यह ज्ञान और चारित्र शब्द का निरुक्ति अर्थ है। 
“मोक्षण मोक्ष ” छूटना यह मोक्ष शब्द की निरुक्ति है। द्वव्यकर्म और भावकर्म रूप 
सकल कर्मो का क्षय होने पर आत्मा के अनन्तज्ञानादि स्वरूप की प्राप्ति होना मोक्ष 
है । “मृष्टोड्सौ मार्ग , मृग्यते इति वा मार्ग / खोजना अथवा खोजा जाना यह मार्ग 
शब्द की निरुक्ति है, वह ससार के कारणो के दूर करने मे समर्थ ऐसा मोक्ष के प्राप्ति 
का उपाय है जो कि मिले हुए सम्यग्दर्शन आदि तीन रूप ही है। 


पृथक्‌ पृथक्‌ रूप अकेले सम्यग्दर्शनादि मोक्ष के कारण नहीं हो सकते, जैसे कि 
रसायन सम्बन्धी श्रद्धान या मात्र ज्ञान रोग को दूर करने मे समर्थ नही होता । दूसरी 
बात यह है कि जीवो के ससार के जो कारण है वे मिथ्यात्व, अज्ञान और विपरीत 
आचरण रूप (हिसादि रूप ) हैं इनमे से एक का अभ्ञाव होने पर संसार का अभाव 
देखा नही जाता । वे तीन प्रकार के संसार के कारण अकेले दशेन मात्र से, ज्ञानमान्न से 
या चारित्रमात्र से नष्ठ नही होते तथा ज्ञान चारित्र, दर्शन चारित्र और ज्ञान दर्शन ऐसे 
दो-दो कारणो द्वारा भी नष्ट नही होते है । किन्तु उन मिथ्यात्वादि के प्रति पक्षभूत 
ससार का कारण मात्र ज्ञान ही है ऐसा कहना भी ठीक नही है, क्योकि तत्त्वज्ञान होने 
प्र अज्ञान तो दूर होता है किन्तु उस तत्त्वज्ञानी की ससार मे स्थिति बनी रहती है । 
यदि तत्त्वज्ञान होते ही ससार का अभाव अर्थात्‌ मुक्ति होता स्वीकार करते है तो उस 
तत्त्वज्ञानी आप्त पुरुष के अन्य मुमुक्ष्‌ जीवो को तत्त्व कां उपदेश देना घटित नही 


होता है । 


४ ] सुखबोधाया नत्त्वार्थ वृत्तो 


ज्ञानासयमाभावे5पि ससा रावस्थाना भ्युपगमा दन्यथा तत्त्वोपदेशाभावलक्षणस्योक्तदोषानुषद्भस्य तदवस्थ- 
त्वात्‌। ततो मिथ्यादर्शनादित्रितय हेतुक एव ससार इति भावनीयम्‌ । तस्यात्यन्तनिवृत्तिलक्षशश्च 
मोक्ष संम्यग्दशनादित्रितवसाध्य एवेति च निश्चय" | तहि सयोगकेवलिन: प्रक्ृृष्टसम्यग्दर्शनादित्रि- 
तयाविर्भावे सति मिथ्यादर्शनादित्रितयनिवृत्तिलक्षण एव मुक्तिप्रसदड्भात्तथ भवता जैनानामपि मते 
आप्तस्थ तत्त्वोपदेशनासम्भाव्यत इति चेन्न--का्यादियोगत्रयसम्भवात्‌ । योगा ह्यमचारित्रेषत्तर्भवन्ति 
तेषा त्रयोदशगुणस्थानव्यापित्वात्‌ । कायादिक्रियानिवृत्तिका रणस्यायोगकेवलिसमुच्छिन्नक्रियानिवृत्ति- 
परमशुक्‍लध्यानस्य चारित्रेडन्तभ विवत्‌ । अ्रत एवं अ्रयोगकेवलिचरमसमयवत्तिरत्नत्रयसपुर्णत॑व 





यदि कोई कहे कि ससार के कारण अज्ञान और असयम ये दो है तो यह भी ठीक 
नही, क्योकि जिस पुरुष के तत्त्वज्ञान और वेराग्य प्रगट हुआ है उसके अज्ञान और 
असयम का अभाव हो चुकने पर भी ससार मे अवस्थान स्वीकार किया है यदि उस 
पुरुष के ससार में स्थिति नही मानी जाती है तो वही पूर्वोक्त दोष आता है कि तत्त्वो- 
पदिश का अभाव होता है, अर्थात्‌ तत्त्वज्ञानी वेराग्यवान्‌ पुरुष के उसी क्षण मुक्ति होना 
स्वीकार करते है तो तत्त्वो को उपदेश कौन देगा ? उसका अभाव होता है 'और उ 
क्षण मुक्ति नही होती है तो तत्त्वज्ञान और वेराग्य से मुक्ति हुई ऐसा सिद्ध नहीं होता 
है । इसलिये यह निश्चित होता है कि मिथ्यात्वादि तीन कारण रूप ही ससार है, और 
उस ससार का अत्यन्त अभाव रूप जो मोक्ष है वह सम्यग्दर्शन आदि तीन कारणो द्वारा 


ही साध्य है। जा 

शका-इस प्रकार ससार और मुक्ति के तीन कारण स्वीकार किये जाते *है तो 
जिनके सम्यग्द्शंन आदि तोनो प्रकृष्ट रूप से प्रगट हो चुके है ऐसे सयोग केवली 
जिनेन्द्र के मिथ्यादशेनादि तीन के नाश स्वरूप मुक्ति के प्राप्त होने का प्रसग आता है 
अत आप जैनो के मत मे भी भगवान आप्त के तत्त्वों का उपदेश देना घटित नही 
होता है ” 

समाधान-यह शका ठीक नही है, उन सयोगी जिनके अभी काय योग आदि तीन 
योग मौजद है, मनोयोग, वचनयोग और काय योग ये तीन योग अचारित्र-असयम में 
अन्तनिहित है अर्थात्‌ योग के सद्भाव मे. चारित्र परिपूर्ण नही होता, योग तेरहवे 
गुणस्थान तक होता है । इसी प्रकार कायादि क्रिया के अभाव का कारण रूप अंयोग 
केवली के होने वाला समुच्छिन्न क्रिया-निवृत्ति नाम वाला चौथे परम शुक्लध्यान का 


रश्मि ० 


प्रथमोषध्या य [ 


सकलससारोच्छेदनिबन्धनमित्यत्र बोद्धव्यम्‌ । श्रत॒ पुनविशेषेणश मिथ्यात्वोदयजनितदुरागमवासना- 
वासितान्त करणा: परवादिनो मुक्त रुपाय मुक्तिस्वरूप चान्यथा प्रतिपादयन्ति भ्रमुग्घलुब्धलोकानाम्‌ । 
तथा हि--सकलनिष्कलाप्तप्राप्तमन्त्रतन्‍्त्रापेक्षदीक्षालक्षणात्‌ श्रद्धामात्रानुसरणान्मोक्ष इति सैद्धान्त- 
वैशेषिका । द्रव्यगुणकर्मसामान्यसमवायान्त्यविशेषाभावाभिधानाना साधर्म्यवेधर्म्यावबोधतन्त्रात्‌ 
ज्ञानमात्रान्मोक्ष इति ताकिकवेशेषिका. त्रिकालभस्मोद्घूलनेढ्यालड्डुकप्रदानप्रदक्षिणीकरणात्म- 
विडस्बनादिक्रियाकाण्डमात्रानुष्ठानादेव मोक्ष इति पाशुपता, । सर्वेषु पेयापेयभक्ष्याभक्ष्यादिषु 
निश्चलच्ित्तत्वान्मोक्ष इति कालाचार्यंका । तथा च चित्रिकमतोक्ति.--मदिरामोदमेदु रवदनस रस- 
प्रसन्नहदय: सव्यपाश्वंसमीपविनिवेशितशक्ति शक्तिमुद्रासनध र स्वयमुमामहेश्वरायमाणो नित्यामन्त्रेण 
पार्वती श्वरमाराधयेदिति मोक्ष । प्रकृतिपुरुषयोविवेकख्यातेमक्षि इति साड्डबा । नैरात्म्यादिनिवेदित- 
सम्भावनातो मोक्ष इति दशबलशिष्या । श्रज्भाराज्जनादिवत्‌ स्वभावादेव कालुष्योत्कषंप्रवृत्तस्य 





मे होने वाला जो परिपूर्ण रत्नत्रय है वही रत्नत्रय संपूर्ण ससार के नाश का कारण है 
ऐसा जानना चाहिये । 

अब यहा पर मिथ्यात्व के उदय से उत्पन्न हुई जो खोटे आगम की वासना है उस 
वासना से युक्त जो परवादी लोग है वे भोले मोही जीवो को विशेष रूप से. मुक्ति का 
लक्षण और मुक्ति के उपाय का विपरीत कथन करते है-- 


सकल निष्कल आप्त द्वारा प्राप्त हुए जो मन्त्र-तन्त्र है उनकी अपेक्षा युक्त दीक्षा 
है उस दीक्षा लक्षण वाली श्रद्धा का अनुसरण करने मात्र से अर्थात्‌ श्रद्धा मात्र से मोक्ष 
हो जाता है ऐसा सैद्धान्त वेशेषिक कहते है । द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, समवाय, अन्त्य 
विशेष और अभाव इन सात पदार्थों का साधर्म्य वेधर्म्य रूप अवबोध होना ज्ञान है 
उस ज्ञान मात्र से ही मोक्ष होता है ऐसा ताकिक-वेशेषिक प्रतिपादन करते हैं। तीन 
कालो में भस्म लगाना, लड़डुओ का दान देना, प्रदक्षिणा देना, अपनी विडम्बना करना 
इत्यादि क्रिया काण्ड के अनुष्ठान मात्र से मुक्ति होती है ऐसा पाशुपत का अभिमत है । 
पेय-अपेय, भक्ष्य-अभक्ष्य आदि मे विचार रहित होना [ कुछ भी अघोरीपन से खाना 
पीना, विवेक विचार नहीं करना | निश्चित मन होने से मुक्ति होती है ऐसा कालका- 
चार्य का मत है | चित्रिक मत मे कहा है कि मदिरा की गध से युक्त मुख वाला और 
सरस प्रसन्न हृदय युक्त पुरुष जिसके कि सव्य बाये भाग मे शक्ति [ तिशूल] रखी है 
जो शक्ति मुद्रा आसन को धारण किये होने से स्वय पार्वती शकर के समान प्रतीत 
होता है, नित्य आमन्त्र से पावंती और शकर की आराधना करे इसी से मोक्ष होता है । 


६] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


चित्तस्प न कुतश्चिह्विशुद्धिरिति जैमिनीया । सति धर्मिणि धर्माश्चिन्त्यन्ते तत परलोकिनो5भावा- 
त्परलोकाभावे कस्यासौ मोक्ष इत्ति समरवाप्तसमस्तत्ास्तिकाधिपत्या वार्हस्पत्या । परमन्रह्मदर्शन- 
वशादशेष भेदसवेदना$विद्याविनाशान्मोक्ष इति वेदान्तवादिन ॥। 


नेवान्तस्तत्त्वमस्तीह न बहिस्तत्त्वमञ्जमा । 
विचारगोचरातीते, शून्यता श्रेयसी तत ॥। 


इति पश्यतोहरा. प्रकाशितशून्यतैकान्ततिमिरा शाक्यविशेपा | तथा--ज्ञानसुखदु खेच्छा- 
हेषप्रयत्नधर्माधर्मसस्काराणा नवात्मगरुणानामत्यन्तोच्छित्तिमुं क्तिरिति काणादा । तदुक्तमू-- 


प्रकृति और पुरुष का विवेक ज्ञान होने से मोक्ष प्राप्त होता है ऐसा साख्य 
कहते है । 


नैरात्म्य आदि रूप कही गयी भावना से मोक्ष होता है ऐसा दशबल शिष्य कहते 
है । अगार-कोयला या अज्जन के समान स्वभाव से ही आगत जो कलुपता है उस 
कलुषता से युक्त चित्त के-आत्मा के किसी भी कारण से शुद्धि नही हो सकती अर्थात्‌ 
कर्म कलिमा का अभाव नही होता अत मुक्ति नही होती ऐसा जैमिनी कहते है । 


धर्मी-आत्मा होवे तो धर्म का विचार कर सकते है किन्तु परलोक मे जाने वाले 
आत्मा का ही अभाव है अत परलोक भी नही है ऐसी स्थिति मे मोक्ष किसके होगा ? 
किसी के भी नही, इस प्रकार सपूर्ण नास्तिक वादियों के अधिपति बाहँस्पत्य-चार्वाक 


कहते है । 
परमब्रह्म का दर्शन होने से सकल भेदो का सवेदन करानेवाली अविद्या का 
नाग होता है और अविद्या के नाश से मोक्ष होता है ऐसा वेदान्त वादी कहते है । 


न अन्तस्तत्त्व रूप आत्म तत्त्व है और न बाह्य तत्त्व रूप अजीव त्तत््व क्योकि 
विचार करने पर ये प्रतीत नहीं होते इसलिये शुन्यता मानना श्रेयस्कर है ॥। १॥। 
इस प्रकार पश्वतोहर-देखते हुए भी नही मानने वाले शून्य एकान्त रूप अन्धकार को 
मानने वाले बौद्ध है [इनके यहा मुक्ति की कल्पना ही नही है| ज्ञान, सुख, दु ख, 
इच्छा, ढ्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म और सस्कार इन आत्मिक नौ गुणो का अत्यन्त नाश 
होना मोक्ष है ऐसा काणाद [वेशेषिक ] कहते है । इनके कण भोजी ऋषि ने कहा है 
कि शरीर से वाहर जो आत्मा का स्वरूप प्रतीत होता है वही मुक्ति का स्वरूप है । 


प्रथमो5ध्याय: [७ 


बहि. शरीरादद्रपमात्मन, सम्प्रतीयते । 
उक्त तदेव मुक्तस्य मुनिता कशभोजिना ॥| इति ।। 
निराखवचित्तोतपत्तिमोक्ष इति ताथागता* । तदुक्तम्‌-- 

दिश न काश्चिद्विदिश न काडझ्चि- 

न्न॑वावरनि गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 
दीपो यथा निवृ तिमभ्युपेत. , 

, स्नेहक्षयात्केवलमेति शान्तिम ॥ १॥। 

दिश न काड्चिद्विदिश न काड्चि- 

न्नवावनि गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 
जीवस्तथा निवृ तिमभ्युपेत 

क्लेशक्षयात्केवलमेति शान्तिम्‌ ॥। इति ॥ २ ।। 





निरासुव चित्त की उत्पत्ति होना अर्थात्‌ जन्म जन्म मे जीव को जो सतान चली 
थी वह रुक जाना मोक्ष है ऐसा ताथागत का कहना है । इस विषय में कहा है कि- 
जैसे तेल के समाप्त होने पर अभाव को प्राप्त हुआ दीपक न किसी दिश्ला मे जाता है 
न विदिशा में जाता है, न भूमि मे जाता है और न आकाश मे जाता है, केवल झ्ान्त 
हो जाता है ॥॥१॥ वसे ही यह जीव क्लेश के नष्ट होने पर निवुति [अभाव | को प्राप्त 
हुआ न दिशा मे जाता है न विदिशा मे जाता है न भूमि मे जाता है और न आकाश 
में जाता है मात्र शान्‍त हो जाता है ॥२॥। 


बुद्धि मम और अहकार का अभाव होने पर सपूर्ण इन्द्रिया उपशमित होती है 
उस वक्त रुष्टा आत्मा का अपने स्वरूप मे स्थित होना मोक्ष है ऐसा कापिल कहते हैं । 
जैसे घट के नष्ट होने पर घटाकाश आकाश मे लीन होता है वेसे ही शरीर का नाश 
होने पर स्व प्राणी परमन्नह्म मे लीन होते है ऐसा ब्रह्माह्ेत वादी कहते है । 


इस प्रकार परमार्थ को नही जानने वाले मिथ्याइष्टियो के ये मत है इसी तरह 
अन्य बहुत से कुमत हैं, वे सभी मत युक्ति से विचार करने पर यथार्थ रूप सिद्ध नही 
होते है । अब आगे उपयुक्त मतो का निराकरण किया जाता है-- 


सर्वप्रथम सैद्धान्त वेशेषिक ने जो कहा था कि श्रद्धा मात्र से मोक्ष होता है वह 
ठीक नही है कल्याण के इच्छुक पुरुषो के श्रद्धामात्र से कल्याण नही होता है, जैसे कि 


“ली । सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


बुद्धिमनो5हद्भारविरहादखिलेन्द्रियोपशमावचात्तदा द्रष्टु स्वरूपेडवस्थान मुक्तिरिति कापिला । 
यथा घटविघटने घटाकाशमाकाशीभवेत्तथा देहोच्छेदात्सव. प्राणी परे ब्रह्मरणिण लीयत इति ब्रह्माद्द॑त- 
वादिन' । एवमज्ञातपरमार्थाना मिथ्यादृश्ञामेतेउन्येडपि दुर्णया वहव: सन्ति । ते व युक्तया विचारयमाणा 
यथार्थतया न व्यवतिष्ठन्ते । तथा हि-- 


न तावत्केवल श्रद्धामात्र श्रेयोथिना श्रेयः सश्रयाय भवति । यथा न वुभुक्षितवश्ञादुदुम्वराणा 
पाको जायते । नापि पात्रावेशादिवन्मन्त्रतन्त्राभ्यासादात्मदोपप्रक्षयों भवति, सयमानुष्ठानक्लेग- 
वेयर्थ्यप्रसज्जात्‌ । तथा न दीक्षामात्रमेव मुक्त कारण भवितुमहँति, ससारसमुदभूतपुर्वदोषाणा पुसो 
दीक्षाक्षणान्तरे पश्चादप्युपलम्भसम्भवात्‌ । नाप्यर्थपरिज्ञानमात्र क्रियाश्रद्धानरहित विवक्षितकार्यकारि 
स्थाल्लोकेडपि हि न पय परिज्ञानमेव तर्षापकर्षकारि दृष्टमिश्र वा शिष्टेरिति। तथा चोक्तमू-- 


खाने की इच्छा मात्र होने से उदम्बर फलो का पकना नही होता है । इसी प्रकार पात्र 
लेना, वेष ग्रहण करना, मन्त्र तन्त्र के अभ्यास मात्र से आत्मा के रागादिदोषो का क्षय 
नही होता, अन्यथा संयम पालन का क्लेश व्यर्थ ठहरेगा, अर्थात्‌ वेष और मन्त्र तन्त्र से 
मुक्ति होवे तो चारित्र पालन का कष्ट उठाना व्यर्थ है [किन्तु ऐसा है नही] तथा 
दीक्षा मात्र ही मुक्ति का कारण नही है, क्योकि दीक्षा लेने के पश्चात्‌ भी ससार मे 
उत्पन्न हुए पूर्व दोषो का सद्भाव पाया जाता है। ताकिक वैश्वेषिक का ज्ञान मात्र से 
मोक्ष मानना भी असिद्ध है, क्योकि श्रद्धा और क्रिया से रहित कीरा अर्थ ज्ञान 
विवक्षित कार्य को करता हुआ देखा नही जाता, लोक मे भी देखा जाता है कि यह 
जल है इस प्रकार के जल के परिज्ञान मात्र से प्यास का नाश नही होता, न ऐसा 
शिष्ट पुरुषो द्वारा माना ही जाता है। कहा भी है--ज्ञान विहीन पुरुष की क्रिया 
फलदायक नही होती, जैसे नेत्र विहीन पुरुष वृक्ष को छाया के समान क्या उसके फलो 
को प्राप्त कर सकते है ? नही कर सकते । पगु पुरुप मे ज्ञान, अन्ध पुरुष मे क्रिया 
और श्रद्धा रहित पुरुष मे ज्ञान एव क्रिया कार्यकारी नहीं होती है, इसलिये ज्ञान 
क्रिया [चारित्र ] और श्रद्धा ये तीनो मिलकर ही उस कार्य की सिद्धि मे अथवा मोक्ष 
पद मे कारण हैं ।। १ ॥ २ ॥ अन्यत्र भी कहा है--क्रियारहित ज्ञान व्यर्थ है, और 
अज्ञानी की क्रिया भी व्यर्थ है, देखो ! जलते हुए बन में दौडता हुआ भी अन्धा पुरुष 
नष्ट हो जाता है और पगु पुरुष देखते हुए भी नष्ट हो जाता है [क्योकि अधे को 
ज्ञान नही है कि किधर दौडना है और पगु जानते हुए भी पैर के अभाव मे दौड़ नही 
सकता, इसी तरह ज्ञान या क्रिया मात्र से मोक्ष नही होता । ] 


प्रथमो5ध्याय: [ 


बज 


ह्ञानहीने क्रिया पुसि पर नारभते फलम्‌ | 
तरोश्छायेव कि लभ्या फलश्रीनंश्ठ दृष्टि भि ॥। 
ज्ञान पड़ी क्रिया चान्धे नि श्रद्धे तार्थकृद्दयम्‌ । 
ततो ज्ञानक्रियाश्रद्धातय तत्पदकारणम्‌ ।। 


ग्रन्यच्चोक्तमू-- 
हत ज्ञान क्रियाशून्य हता चाज्ञानिन क्रिया । 
धावन्नप्यन्धको नष्ट पश्यन्नपि च पड गुक ॥| इति |॥। 


और जो कालकाचार्य का कहना था कि भक्ष्य-अभक्ष्य का विचार नही करना 
इत्यादि से मोक्ष होता है सो इस तरह नि शक-स्वेर प्रवृत्ति को मोक्ष का हेतु माना 
जाता है तो आप कौल मतवाले के समान बगुला आदि जीवो के भी मोक्ष हो जाना 
चाहिये ? क्योकि वे जीव भी आप सदश स्वैर प्रवृत्ति करते है ? 


सांख्य ने प्रकृति और पुरुष मे विवेक ज्ञान होने से मोक्ष होना स्वीकार किया 
है, किन्तु नित्य व्यापक स्वभाव वाले तथा व्यक्त और अव्यक्त रूप प्रकृति और पुरुष 
में वियोग-विवेक किस प्रकार सम्भव है ? जिससे कि उनका विवेक ज्ञान हो और 
उससे मोक्ष होना स्वीकार किया जाय ? 


विशेषार्थ--यहा पर विविध मतो मे जो मुक्ति के कारण माने है उनका खण्डन 
किया जा रहा है। श्रद्धा मात्र से मुक्ति मानने वाले सैद्धान्त वैशेपिक है, उनको जैन ने 
समझाया है कि श्रद्धा मात्र से कोई कार्य सिद्ध नही होता, क्या फलो को खाने की 
इच्छा या श्रद्धा मात्र से फल पक जाते है ” नही। मन्त्र दीक्षा ग्रहण मात्र से भी 
मुक्ति संभव नही है यदि इतने मात्र से मुक्ति होवे तो दीक्षा के अनन्तर ही मुक्ति होनी 
चाहिये किन्तु नही होती । ज्ञान मात्र से मुक्ति की कल्पना भी व्यर्थ है, क्या जल के ज्ञान मात्र 
से प्यास नष्ट होती है ? कौल मत तो निरा अधोरी है जिनकी कि मान्यता है, एक पात्र 
में अन्न और मल रखा हो तो दोनो की घृणा न करके खा जाना चाहिये इत्यादि। ऐसी 
अघोर प्रवृत्ति मोक्ष की हेतु कथमपि नही हो सकती । सांख्य ने प्रकृति और पुरुष ये 
मुख्य दो तत्त्व माने है तथा प्रकृति के महान आदि चौबीस भेद माने है । उनमें प्रकृति और 
पुरुष दोनों को ही नित्य व्यापक माना है । आचार्य ने समझाया कि जब प्रकृति पुरुष 


१० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थ वृत्ती 


तथा यदि नि शद्धात्मप्रवृत्ति मक्षहेतु रिष्पते तदा कौलानामिव तत्सम्भवात्‌ बकादीनामपि 
मोक्षप्रसद्ध स्थात्‌ । तथा प्रकृतिपुरुपयोव्येक्त तर योनित्यव्यापिस्वभावयो कथ वियोग समुपलम्येत ? 
येन तद्वियोगदर्शन मोक्षहेतुत्वेन साद्डबयाना घटेत। तथा चेतसि नैरात्म्यादिप्रतिभासभावनामात्रादेव 
मोक्षाभ्युपगमे सौगतेभ्योइतितरा विप्रयुक्तकामिना मोक्षप्रसड्भः स्थात्‌ स्फुटतरभावनासम्भवात्‌ । 
तदुक्तमु-- 
पिहिते कारागारे तमसि च सूचीमुखा ग्रनिर्भेद्ये । 
मयि च निमीलितनयने तथापि कान्तानन व्यक्तम्‌ १। इति ॥। 


दोनो नित्य व्यापक है तब उनका भेद ज्ञान अर्थात्‌ प्रकृति भिन्न है और पुरुप भिन्न है 
ऐसा बोध कंसे सम्भव है ”? अतः साख्याभिमत मोक्ष लक्षण भी घटित नही होता है । 


बौद्धो ने नेरात्म्य भावना से मोक्ष स्वीकार किया है किन्तु मनमे नैरात्म्य की 
प्रतिभा रूप भावना मात्र से मोक्ष स्वीकार करने वाले सौगत को तो स्त्री वियोगी 
पुरुषो के भी मोक्ष स्वीकार करना पडेगा ? क्योकि उनके भी वैसी स्पष्ट रूप से 
भावना होती है, कहा है कि कारागृह का द्वार बद था अन्धकार तो इतना था कि सुई 
से भी तहीं भेदा जाता था फिर मेरे नेन्न भी ढके थे इतने पर भी मुझे अपनी स्त्री 
का मुख स्पष्ट दिखाई दिया ॥| १ ॥| इस कारिका का भाव यह है कि कोई पुरुष 
जेल मे था उसको रात्रि के समय अपनी स्त्री की याद आई उस भाव मे वह इतना 
मग्न हुआ कि उसे स्त्री का मुख दिखाई दिया । यहा पर सौगत के मोक्ष स्वरूप का 
निरसन करते हुए जैत ने कहा कि यदि भावना ज्ञान मात्र से मुक्ति सभव है तो स्त्री 
आदि की भावना करने वाले. पुरुष के मुक्ति होने का प्रसग आता है जो सबको अनिष्ट 
है । अत बौद्धाभिमत मोक्ष स्वरूप खण्डित हो जाता है । 


जेमिनी का कहना था कि आत्मा के कभी मुक्ति हो नही सकती, जैसे कोयले 
की कालिमा स्वाभाविक होने से नष्ट नहीं होती वैसे आत्मा के रागादि कालिमा नष्ट 
नही होती इत्यादि, सो इस पर हम जेन का कहना है कि आत्मा के स्वभाव से 
स्वभावान्तर रूप परिणमन होता है जैसे मणि मुक्ता सुवर्ण आदि स्वभावास्तर से परि- 
णमन करते है, जैसे खदान से निकले मणि आदि कीट कालिमा युक्त होने पर भी 
प्रयोग विशेष से उनकी उक्त कालिमा दूर की जाती है, वैसे आत्मा के जो रागादि 


प्रथमो5ध्याय: [ ११ 


तथा स्वभावान्तरपरिणामात्मकत्वान्मरिमुक्ताफलादिवदात्मनो मलक्षयोपि स्वहेतुरभ्युपकतु 
शकक्‍्यत एवं। तथा पृथिव्यादितत्सहेतुकत्वात्तदहर्जातबालकस्तनेहातो रक्षाव्यापारद्शनाख्भवान्तर- 
स्मृतेश्व पृथिव्यादिभूतेभ्यो<र्थान्तरभूतो जीव प्रक्षतिज्ञ कथचित्नित्य सर्वथास्तीत्यभ्युपगन्तव्यम्‌ । 
तथा प्रत्यक्षादिप्रमाणोपपन्नत्वेन स्वय प्रतीयमानजन्ममृत्युसुखदु खादिविवर्तेंजगतों वैचित्र्यदर्शनात्कथ- 
मशेषभेदसवेदनमधिद्यारूप स्थात्‌ ? येन वेदान्तवादिना ब्रह्महेतदर्शन जगतो भेददर्शनलक्षणाविद्या- 
विनाशहेतुत्वेन मुक्तिहेतुरभवेत्‌ । तथा सौगताना सर्वेथा सर्वशुन्यतावादो5पि न घटतेशुून्य तत्त्वमह वादी 
प्रमाणबलेन साधयामीति वचनविरोधप्रसज्भात्‌ू । तत सिद्धमेततृ-प्रमाणोपपन्नस्यात्मन' सम्यर्दर्शन- 





कालुष्य है वह अपने हेतु रूप जो रत्नत्रयादि हैं उनके द्वारा दूर किया जाता है। इस- 
प्रकार जैमिनी की मान्यता बाधित हुई । 


बृहस्पति को गुरु मानने वाले बाहेंस्पत्य चार्वाक का कहना था कि आत्मा ही 
नही है तो भोक्ष किसके होगा इत्यादि यह सर्वधा असत्‌ है । आप प्रथिवी आदि भूत 
चतुष्टय रूप जीव को मानते हैं किन्तु वास्तव मे वह भूत चतुष्टय शरीर रूप है उस 
दरीर मे रहने वाला जीव एक पृथक्‌ ही तत्त्व है, देखिये ! तत्काल का जन्मा बालक 
स्तनपान की इच्छा करता है यदि वह जन्मान्तर के सस्कार से युक्‍कत नहीं होता 
( शरीर रूप जड होता ) तो स्तनपान के सस्कार कंसे होते ? छोटा सा बालक भी 
अपनी रक्षा मे प्रयत्वशील देखा जाता है अर्थात्‌ कही गिरने आदि स्थान से डरता 
है धोरे से पग धरता 6 इत्यादि सस्कार कहा से आये ? (“रक्षा व्यापार दर्शनात्‌”) 
इस वाक्य का यह अर्थ भी है कि राक्षस--व्यन्तर आदिक सहायता आदि रूप कार्य 
करते देखे जाते है, वे पूर्व जन्म के स्नेहवश ही तो उक्त कार्य करते है ? यदि शरीर 
के साथ आत्मा नष्ट होता तो व्यन्तर कंसे बनता और उसे सहायता की स्मृति कंसे 
होती ? जगत्‌ मे ऐसे जीव भी देखे जाते है कि उन्हे अपने पहले भव को स्मृति 
आती है कि मै अमृक नगर मे अमुक व्यक्ति का पुत्र था इत्यादि, इन सब हेत॒ओ 
यह सर्वथा सिद्ध होता है कि जीव पृथिवी आदि भूतो से पृथक्‌ पदार्थ है बह प्रकृतिज्ञ 
है और कथचित्‌ नित्य है। वेदान्तवादी ने कहा कि भेदो का ज्ञान कराने वाली 
अविद्या है उसका नाश होने से मोक्ष होता है इत्यादि सो यह कथन अयुक्त है, जन्म 
मरण, सुख, दु.ख आदि विवर्स प्रत्यक्षादि प्रमाणो से प्रतीत हो रहे है उनसे जगत की 
विचित्रता प्रत्यक्ष दिखाई दे रही है अत भेदों का ज्ञान अविद्या--असत्य केसे हो 


हक] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


ज्ञानचारित्रात्मको मोक्षमार्गो मोक्षमार्गत्वान्यथानुपपत्तेस्तथाविधपाटलीपुक्रदिमार्गवदिति । तथा 
स्वहेतुतो मुक्तस्यात्मन सासारिकविनश्वरज्ञानसुखाभावेडपि सकलकर्मक्षयोद् भूतनित्यातिशयज्ञानसुखा- 
त्मकत्वमेषितव्यमेव वेशेषिक । अन्यथेच्छाहेषाद्रभाववत्तदभावे लक्षरशुन्यस्य मुक्तात्मनोप्यभाव प्रसज्भध 
स्यादुष्णत्वस्यासाधा रणलक्षणस्याभावैडग्नेरभाववत्‌ । किच सदाशिवेश्वरादय ससारिणो मुक्ता वा ? 
यदि ससारिणस्तदा कथ तेषामाप्तता स्यात्‌ ? अथ मुक्तास्तेडभ्युपगम्यन्ते तहि क्लेझकर्मविपाकाशय- 


रपरामृष्ट पुरुषविशेष ईश्वरस्तत्र निरतिगय सर्वज्ञवीजमिति यत्पतञ्जलिजल्पितमन्यच्च-- 





सकता है ? नही हो सकता, इसलिये वेदान्ती का ब्रह्माहत दर्शन जगत के भेदो के 
देखने वाली अविद्या के नाश को मोक्ष का हेतु मानता है वह खण्डित होता है । 


सौगत का सव्वेथा शृन्यवाद भी असत्य है, तत्त्व शून्य रूप है में सौगतवादी 
प्रमाण बल से उस शून्य तत्त्व को सिद्ध करता हू इत्यादि कहना स्ववचन विरुद्ध है, 
अर्थात्‌ सवंथा शून्यता है तो मे प्रमाण द्वारा शुन्यता सिद्ध करता हु ऐसा कर्त्ता करण 
आदि रूप ज्ञाता आदि तत्त्व सिद्ध होने से शुन्यवाद स्वत्त: खण्डित होता है। अत. 
प्रमाण सिद्ध आत्मा के सम्यरदक्षेत ज्ञान चारित्र रूप मोक्षमार्ग सिद्ध होता है, मोक्ष 
मार्ग की अन्यथा-अन्य प्रकार से सिद्धि नही है। जैसे लोक में पाटली पुत्र आदि 
नगर का मार्ग सिद्ध है वेसे मोक्षमार्ग भी सिद्ध है । 

अपने रत्नन्नय रूप कारण द्वारा मुक्त हुए आत्मा के यद्यपि सासारिक नव्वर ज्ञान 
ओर सुख का [ कमेजन्य मति ज्ञानादि और इन्द्रिय सुख का ] अभाव होता है किन्तु 
सकल कर्मो के नाश से उत्पन्न हुए नित्य सातिशय ज्ञान और सुख नियम से रहते है 
ऐसा बुद्धि आदि गुणो का अभावरूप मुक्ति को मानने वाले वैशेषिक को अवदय स्वीकार 
करना चाहिये, अन्यथा इच्छा, द्वेंष आदि के अभाव के समान बुद्धि आदि का भी अभाव 
मानते हैं तो सकल शून्यता होने से मुक्त जीव का भी अभाव हो जायगा, जैसे असाधारण 
लक्षण रूप उष्णत्व ग्रुण के अभाव होने पर अग्नि का ही अभाव होता है वैसे मुक्ति मे 
बुद्धि आदि गुणो का अभाव मानने पर मुक्त जीव का भी अभाव मानना पडेगा । 


दूसरी बात यह है कि वेशेषिक आदि ईदवर वादी सदाशिव ईद्वर आदि को 
ससारी मानते है या मुक्त ” ससारी कहो तो उनके आप्तता कँसे होगी ? यदि उन 
सदाशिवादि को मुक्त माना जाता है तो क्लेश कर्म विपाक आशय से अछूता जो पुरुष 
विशेष है वह ईश्वर है, उसमे निरतिशय सर्वेज्ञ बीज है ऐसा पतजञ्जलि का कहता 


प्रथमो5ध्या यः [ १३ 


ऐश्वर्यमप्रतिहत सहजो विराग 
सृष्टिनिसगेंजनिता वशितेन्द्रियेषु । 
आत्यन्तिक सुखमनावरणा च शक्ति- 
ज्ञान तु सर्वविषय भगवस्तवेव ।। 
इत्येतत्सवंमनुपन्नमेव स्यान्सुक्त पु ज्ञानाथसम्भवेषु सर्वज्ञत्वादिवचनविरोधात्‌ । तथानेकजन्म- 
सड्ून्तेयाविदद्याक्षयत्व पु सो यदि सिद्ध तदा मुक्तयवस्थाया कुतो हेतोस्तस्थ हानि सौगते प्रतिपाञ्येत ? 


कैसे सिद्ध हो सकता है ? तथा हे भगवन्‌ ! आपके ही अप्रतिहत ऐश्वयं है, सहज 
विराग भाव है आप निसर्गत. सृष्टि के रचयिता है, इन्द्रियो मे वशता, अत्यत सुख 
अनावरण शक्ति और सपूर्ण पदार्थ विषयक ज्ञान आपके ही है । इसप्रकार अवधूत का 
ईश्वर के विषय मे कथन है यह सर्व ही कथन असिद्ध है क्योकि ज्ञान आदि के अभाव 
रूप मुक्ति मानते है ऐसे ज्ञानादि रहित मुक्त जीवों के सर्वज्ञत्वादि गुण विरुद्ध पडते है। 


बौद्ध ने कहा था कि जीव की सनन्‍्तान का अभाव होना मोक्ष है वह असत्‌ है, 
जिसप्रकार अनेक जन्मों में परिवर्तित होकर आज तक जीव का अक्षयपना सिद्ध है 
तो आपके द्वारा मुक्त अवस्था मे उस जीव सनन्‍्तान का नाश क्यो माना जाता है ? 


कापिल ने कहा था कि बुद्धि आदि का अभाव होने से रुष्टा आत्मा का स्वरूप 
मे स्थित होना मोक्ष है, उसमे हम जैन का कहना है कि सपूर्ण मल-दोषो का अभाव 
होने पर आत्मा का स्वरूप मे जो अवस्थान होता है वह अवस्थान यदि सर्वथा बुद्धि 
रहित माना जाता है तो घट आदि के समान उस आत्मा के अचेतनपना प्राप्त होता है । 


शका--जिस आत्मा मे चक्ष्‌ आदि इन्द्रियो का समख्ड्भाव रहता है उस आत्मा मे 
ही बुद्धि पाई जाती है, मुक्त आत्मा में चक्षु आदि इन्द्रियों का अभाव है अत. बुद्धि 
नही रहती ? 


समाधान--यह कथन अयुक्‍त है, चक्षु आदि इन्द्रिया नही है इसलिये बुद्धि भी 
नही होती ऐसा कहना गलत है देखिये ! अन्धे पुरुष के चक्षु नही है फिर भी उसको 
सत्य स्वप्न दिखाई देते है । 


ब्रह्माढत वादी ने कहा था कि जैसे घट के नष्ट होने पर घटका आकाश आकाश 
द्रव्य मे लीन होता है वैसे देह के अभाव मे प्राणी परमन्नह्म मे लीन होता है सो यह 


१४] सुखबोधाया तन्वाथेवृत्ती 


तथा सकलमलापाये द्रष्टु स्वरूपावस्थान यदि कापिरल, सर्वथा बुद्धिरहित प्रतिपाश्रेत तदा तस्य 


कुम्भादिवदचेतनत्वमेवापनिपद्येत । श्रथ यत्रेवात्मनि चक्षुरादीन्द्रियसख्भावस्तत्रंव बुद्धिर्भवेज्न पुनमु क्ता- 
त्मनि तदभावादिति मत तदपष्ययुक्तमन्धस्यथापि सत्यस्वप्नदर्शनसम्भवात्‌ । तथा यय्येक ब्रह्म निस्तरड्ू' 


कुतश्चित्प्रमाणाह्देदान्तवादिना मते सिध्येत्तदाकाशे घटाकाथवत्तत्रेद सर्व जगल्लीयते । न चादोइस्ति । 
अथ मतमेतत्‌-- 
एक एव हि भात्यत्मा देहिदेहे व्यवस्थित । 
एकध्वा बहुधा वापि दृश्यते जलचन्द्रवत्‌ || इति ॥। 
तदप्यनुवित--यथाकाशे एकरूपश्चन्द्रो जलादिपु चानेकरूपश्च जलैरुपल भ्यते, तथा सकत- 
भेदेश्योवन्यत्र नैकस्वभाव ब्रह्म सवेते कि तह नेकस्व॒भावमेव देहादिभेदेपु प्रवर्तमान सवेद्यत इति व 
ब्रह्म क नामेत्यलमतिविस्तरेण । जिनमतोक्तस्य॑व मोक्षस्वरूपस्य प्रमाणोपपन्नत्वसम्भवात्‌ । तदुक्तमू-- 
आतनन्दो ज्ञानमैश्वर्य वीर्य परमसूद्मता । ' 
एतदात्यन्तिक यत्र स मोक्षो जिनगासने ॥। इति ॥ 





कथन तब सिद्ध हो जब एक निस्तरग-निविकल्प ब्रह्म किसी प्रमाण द्वारा वेदान्ती के 
मत मे सिद्ध हो जाय, उसके सिद्ध होने से आकाश में घटाकाश के समान उस ब्रह्म मे 
सारा विश्व लीन होवेगा ? किन्तु यह ब्रह्म सिद्ध नही है । 

शका--एक ही ब्रह्मात्मा प्रतीत होता है वही देह धारियो के देह मे व्यवस्थित 
है वह एक प्रकार का होकर भी बहुत प्रकार का दिखाई देता है जैसे एक ही चद्धमा 
जल मे बहुत रूप दिखाई देता है ॥॥ १ ॥ 


समाधान--यह कथन अनुचित है, जिसप्रकार आकाश में चन्द्रमा एक हप 
प्रतीत होता है और जलादि मे जल के कारण अनेक रूप प्रतीत होता है, उसप्रकार 
सकल भेदों से अन्य कोई एक स्वभाव वाला ब्रह्म प्रतीति मे नही आता है वह तो 
शरीर आदि भेदो मे रहता हुआ अनेक स्वभाव रूप ही प्रतीत होता है अत आपका 
एक ब्रह्म असिद्ध है। अब इस विषय मे अधिक नही कहते । 


इसप्रकार वैशेषिक साख्य सौगत आदि के मोक्ष के स्वरूप की सिद्धि नही होतीं 
है । जिनेन्द्र प्रतिपादित मोक्ष स्वरूप ही वास्तविक है क्योकि वही प्रमाण द्वारा सिद्ध 
होता है। कहा है कि--आनन्द-सुख, ज्ञान ऐश्वर्य [ ज्ञानरूप ऐह्वर्य ) वी और 
परम सूक्ष्मता ये गुण जहां पर अत्यन्त उत्कृष्ट होते हैं वह मोक्ष है ऐसा जितशासन 
मे कहा है ॥ १ ॥ 


द्वितीयोध्ध्याय: [ १५ 
तत्र सम्य्दशनलक्षणप्रतिपादनार्थमाह-- 
तत्त्वार्थश्रद्धान सम्यग्दशनम्‌ ।। '२ ॥। 


तेषा भाव स्वरूपभवन तत्त्व--जीवादिवस्तुयाथात्म्यमित्यर्थ । तन्चेनाय॑न्ते ज्ञायन्त इति 
तत्त्वार्था जीवादयो वक्ष्यमाणलक्षणास्तेषा श्रद्धानम्‌ । दर्शनमोहोपशमक्षयक्षयोपशमापेक्ष विपरीताभि- 
मानरहितमात्मस्वरूप सम्यग्दर्शन प्रत्येतव्यम्‌ । इद लक्षणमत्तिव्याप्तचव्याप्तयसभवदोषरहितत्वा- 





प्रथम सूत्र मे कथित सम्यग्दशन के लक्षण का प्रतिपादन करने के लिये अगला 
सूत्र कहते है-- 


सुत्रा्थ --'तेषा भाव: तत्त्व” यह तत्त्व शब्द की निरुक्ति है, उनका भाव अर्थात्‌ 
अपने रूप से होना--जीवादि पदार्थों का यथार्थपना तत्त्व कहलाता है। यथार्थ रूपसे 
जो जाने जाते है वे आगे कहे जाने वाले जीवादि पदार्थ तत्त्वाथं कहलाते है, उनका 
श्रद्धान करता सम्यग्दर्शन है । वह सम्यग्द्शन दर्शन मोहनीय कर्म के उपशम, क्षय या 
क्षयोपश्म से होता है और विपरीत मान्यता से रहित आत्म स्वरूप होता है । 


विशेषार्थ-- सम्यग्दशेन के तीन भेद हैं, उपशम सम्यग्दर्शन, क्षयोपशम सम्यरदर्शन 
और क्षायिक सम्यग्दर्शन यहा पर इन तीनो का वर्णन किया जाता है--अनादि 
मिथ्यारष्टि को स्व प्रथम उपशम सम्यक्त्व प्राप्त होता है इसकी प्राप्ति मे पाच 
लब्धिया होता आवश्यक है, क्षयोपशम लब्धि, विशुद्धि लब्धि, देशना लब्धि, प्रायोग्य 
लब्धि और करण लब्धि | कर्मों की शक्ति का प्रतिसमय अनन्त ग्रुणा हीन-कम कम 
रूप से उदय में आना क्षयोपशम लब्धि है। साता आदि पुण्य प्रकृति के बध योग्य 
परिणाम होता विशुद्धि लब्धि है जिन प्रणीत तत्त्वों के उपदेशक की प्राप्ति आदि रूप 
देशना लब्धि है । कर्मो की उत्कृष्ट स्थिति को घटा घटा के अन्त. कोटाकोटी मात्र 
स्थापित करना एवं अशुभ कर्मो का अनुभाग द्विस्थानीय ( घातिया कर्म का लता 
और दाह स्वरूप तथा अघातिया पाप कर्मो का निब और काजीर स्वरूप ) स्थापित 
करना प्रायोग्य लब्धि है। अध करण आदि रूप अत्यत विशुद्ध परिणाम जिनके द्वारा 
नियम'से सम्यक्त्व होता है उसे करण लब्धि कहते है । पहले की चार लब्धिया होने 
पर भी सम्यक्त्व होना आवश्यक नही है अर्थात्‌ ये चार होकर छूट जाती है किन्तु 
पाचवी करण लब्धि होने पर नियम से सम्यकत्व होता है। अनादि मिथ्यात्वी के 


१६ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


दनवद्यम्‌ । रुचि: सम्यक्त्वमिति केचिदाहु: । रुचिश्चेच्छाभिलाप इत्यनर्थान्तरम्‌ | सा व चारित्रमोह- 
प्रकारस्य लोभकषायस्य भेदस्तस्मिश्व सम्यक्त्वलक्षणेज्धीक्रियमाणेउतिव्याप्तचव्याप्तिलक्षण॒दोपदहय- 
प्रसज्भ- स्थात्‌ । तथा हि-यदा स्वस्थ बहुश्न्‌ तत्वचिख्यापयिषया निराचिकीरपया परमतस्वरूपजिज्ञा- 
सया भगवदरंत्सवेज्ञभाषितागमविषयानपि जीवादिपदार्थानवबोद्धमिच्छन्ति मिथ्यादृष्टयस्तदा तेषामपि 
सम्यर्दष्टित्व प्राप्नोतीत्यतिव्याप्तिनाम लक्षणस्य दोप: स्यथात्‌। तथा निरवशेपमोहस्य सक्षयादहेत 


दर्शन मोह की एक मिथ्यात्व प्रकृति ही रहती है वह तथा चार अनतानुवधी कषाय 
ऋरोेध, मान, माया, लोभ इन पाच प्रकृतियो का उपशम होकर उपशम सम्यकत्वी बनता 
है । इसका काल अच्तमु ह॒ते-मात्र.है, इतने काल तक उक्त पाँच प्रकृतिया उदय मे नही 
आती सत्ता मे रहती हैं । इस सम्यक्त्व के होते ही मिथ्यात्व के तीन खण्ड हो जाते 
है, उनके नाम मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यक्त्वप्रकृति इस सम्यग्दशन के होने 
पर अनन्त अथाह ससार भ्रमण का विच्छेद होकर मात्र अर्ध पुदूगल परिवर्तन प्रमाण 
ससार रह जाता है। क्षयोपशम -सम्यक्ख-अनतानुबधी चार कषाय तथा मिथ्यात्व 
और सम्यग्मिश्यात्व इन छह कर्म प्रकृतियों के उदयावली मे स्थित निषेको मे से एक 
एक निषेकों का प्रति समय स्तिबुक सक्रमण द्वारा पर रूप से उदय मे आना [ इस 
प्रक्रि]ग को उदयाभावी क्षय कहते है | उदयावली के बाह्य मे सत्ता मे स्थित उक्त 
कर्मो का दबा रहना | इसको सदव॒स्थारूपं उपशम कहते हैं | तथा सम्यकत्व प्रकृति 
उदय में आना क्षयोपशम सम्यर्दर्शन कहलाता है, इसका जघन्य काल अन्तमु हे और 
उत्कुष्ट काल छद्यासठ सागर है । क्षायिक सम्यग्दशेन--अनतानुबधी चार कषाय तथा 
दर्शन मोहनीय की पूर्वोक्त तीन प्रकृति इन सात प्रकृतियो का सर्वथा नाश होना 
क्षायिक सम्यक्त्व है । यह केवली या श्रुत केवली के पादमूल मे कमंभूमि के मनुष्य के 
ही सभव है | यह होने के बाद कभी नहीं छूटता अत*' सादि अनत है। इन तीनो 

सम्यक्त्व का वर्णन लब्धिसार नामा ग्रथ मे अति विस्तृत रूप से है, यहा तो नाम 

मात्र कहा है | भव्यात्माओ को उक्त ग्रथ से इसका ज्ञान अवश्य करना चाहिये | यह 

सम्पग्दर्शन ससार रूप सागर के अयाह जल को चुल्लुभर जल जितना कर देता है, 

यही मुक्त पुरी का पाथेय है, सर्व दु खो का नाशक है, यही प्राप्तव्य है । 





सम्यक्त्व का सूत्रोक्त लक्षण अतिव्याप्ति, अव्याप्ति और असंभव दोषों से रहित 
होने से निर्दोष है । 


प्रथमो5ध्याय [ १७ 


सम्यग्दशनाभावों भवेदित्यव्याप्तिनाम लक्षणस्य दोष, समापनिपच्यते । तस्मादेतल्लक्षणं सम्यक्त्वस्य 
परित्यज्यते इति । तच्च सम्यग्दशेनं सरागवीतरागविकल्पादद्विविधम्‌ । प्रशमसंवेगानुकम्पास्तिक्या- 
भिव्यक्तिलक्षणं सरागसम्यक्त्वम्‌ | आत्मविशुद्धिमात्र वीतरागसम्यक्त्वमिति । रागादीनामनुद्रेक* 
प्रशम. । ससारभीरुता सवेग. । जीवेषु दयालुताउनुकम्पा । सर्वेज्ञवीतरागप्रणीतपरमागमे यथैव 
जीवादिरर्थ, प्रतिपादितस्तर्थव सो5स्तीति मतिय॑स्यास्ति स श्रास्तिकस्तस्य भाव" कर्म वास्तिक्यम्‌ । 
सत्येवास्तिक्ये प्रशमादीना व्यस्तसमस्ताना सम्यकत्वाभिव्यञ्जकत्वम्‌ । तदभावे मिथ्यादृष्टिप्वपि 
प्रभमादित्रितयस्य सम्भवात्‌ । आस्तिक्य पुनः केवलमपि सम्यर्दर्शनस्याभिव्यक्तिहेतु रित्यल प्रसद्भो न । 
सम्यग्दर्शनोत्पत्तिहेतुद्ययससू चनार्थ मिदमु च्यते--- 


रुचि ही सम्यकत्व है ऐसा कोई कहते हैं, रुचि, इच्छा और अभिलाषा ये एकार्य 
वाचक शब्द है, यह रुचि चारित्र मोह के लोभ कपाय के भेद स्वरूप है, अब यदि इस 
रुचि को सम्यकत्व का लक्षण मानेंगे तो अति व्याप्ति और अव्याप्ति ये दो दोष आयेगे। 
देखिये ! जब मिथ्याइृष्टि व्यक्ति अपने बहु श्रुतत्व को प्रसिद्ध करने की इच्छा से अथवा 
जिनमत का निराकरण करने की वाछा से या परमत की जिज्ञासा से भगवत्‌ अहुन्त 
सर्वज्ञ द्वारा प्रणीत आगम के विषयभूत जीवादि पदार्थों को जानना चाहते है तब उन 
व्यक्तियों को सम्यग्दष्टि मानना पड़ेगा क्योंकि उनके तत्त्व रुचि है ? किन्तु वे मिथ्या- 
रष्टि ही हैं अत: रुचि को सम्यक्त्व कहना अतिव्याप्ति दोष युक्त है । तथा यदि रुचि 
सम्यक्त्व है तो संपूर्ण मोह के क्षय हो जाने से अहँन्त देव के सम्यक्त्व गुण का अभाव 
हो जायगा, इसप्रकार अव्याप्ति नामक लक्षण का दोष प्राप्त होता है, इसलिये यह 


रुचिवाला सम्यक्त्क का लक्षण त्याज्य है । 


वह सम्यग्दर्शन दो प्रकार का है सराग सम्यक्त्व और वीतराग सम्यकत्व । प्रशम 

संवेग, अनुकंपा और आस्तिक्य गुणों द्वारा जो अभिव्यक्त होता है वह सराग सम्यकत्व 
है और आत्म विशुद्धि रूप वीतराग सम्यक्त्व है.। रागादि का उद्रेक नही होता प्रशम 
गुण है । संसार से भय होता सवेग है । जीवो मे दया होना अनुकंपा_ कहलाती है। 
सर्चंश बीतरोग प्रणीत परमागम में जिसप्रकार जीवादि पदार्थों का कथन है उसी- 

प्रकार ही वे है ऐसी जिसकी बुद्धि है वह आस्तिक कहलाता हैं आस्तिक के भाव या 

फर्म को आस्तिक्य कहते है । यह आस्तिक्य महत्व पूर्ण है, इसके होने पर ही प्रच्म 

भादि व्यस्त या समस्त अर्थात्‌ प्रभमादि चारो अथवा तीन दो आदि गुण सम्यक्त्व को 


श्ष ] सुखबोधाया तत्त्वाथवृत्तो 
तन्नसगदिधिगमाद्दा ॥॥ ३ ॥। 


यद्यपि प्रकृतत्वान्मोक्षमार्गोड्च प्रधानस्तथापि तच्छब्दोपादानसामर्थ्येन सम्यग्दर्शनस्य 
परामर्श । निसर्ग स्वभाव । जीवाद्यर्ेस्वररूपावधारणमधिगम । तत्सम्य्दर्शन निसर्गादधिगमाद्दा 
समृत्पय्यत इति समुदाया्थ । सर्वथाप्यनववुद्धजीवाद्यर्थस्वरूपस्थ पुस श्रद्धानाभावाद्यय्पि निसर्ग- 
जेप्यर्धाधिगम कियानस्ति तथा यथासम्भव दर्शनमोहस्योपणम' क्षय. क्षयोपशमो वान्तरज्नो हेतुरुप्यु- 
भयसम्यवत्वसाधा रणुत्वादस्ति, तथापि परोपदेशमन्तरेण यज्जायते तप्निसर्गजमित्याख्यायते । यत्पुन 
परोपदेशपूर्वकजीवाद्यथ निश्वयादाविभवति तदधिगमज'मेत्यनयोरय भेद: । दर्शनस्य विपयत्वेनोपक्षिप्त- 


जीवादितत्त्वप्रतिपादनायाह-- 


अभिव्यक्त करते है । आस्तिक्य गुण के अभाव मे मिथ्यारृष्टियो में भी प्रशमादि तीन 
गुण देखे जाते हैं, किन्तु आस्तिक्य ऐसा विशिष्ट गुण है कि वह अकेला _भी सम्यकत्व 
के अभिव्यक्ति का कारण है। अब इस विषय में अधिक नही कहते हैं । 

अब यहां पर सम्यग्दशन के उत्पत्ति के दो हेतुओ को सूचित करने के लिये 
अग्रिम सूत्र कहते है--- 

सुत्राथं--वह सम्यक्त्व निसर्ग से अथवा अधिगम से उत्पन्न होता है । यहां पर 
यद्यपि मोक्षमार्ग प्रक्ृत होने से प्रधान है तो भी सूत्र मे तत्‌ छाब्द का ग्रहण हीने से 
सम्यग्दर्शन ही लिया जाता है । स्वभाव को निसर्ग कहते है। जीवादि पदार्थों का 
अवधारण [निरचय या जानना ] अधिगम कहलाता है । वह सम्यर्दर्शन निसर्ग से अथवा 
अधिगम से उत्पन्न होता है इसप्रकार समुदाय अर्थ जानना चाहिये। निसर्गज सम्य- 
क्त्व मे भी जीवादि पदार्थों का बोध पाया जाता है क्योकि उक्त पदार्थों को जाने विना 
जीव के श्रद्धान नही हो सकता, तथा निसर्गेंज और अधिगरमज सम्यक्त्व मे दर्शन मोह 
का उपशम, क्षय या क्षयोपशस रूप अच्तरग कारण भी समान है, फिर जो पर के 
उपदेश बिना होता है वह निसर्गज सम्यक्त्व कहलाता है और जो परोपदेश पूर्वक 
जीवादि पदार्थों के निश्चय से उत्पन्न होता है वह अधिगमज, सम्यक्त्व कहलाता है 
इसप्रकार इन दो मे यह भेद है । 


प्रथमो5ध्याय* [ १९ 
जीवा5जीवालवबन्धसंवरनिजंरामोक्षास्तत्वम्‌ ।। ४ ॥। 


तत्र चेतनालक्षणों जीव:। चेतना घ॒ ज्ञानाद्यात्मिका। अजीव पुनस्तह्िपरीतलक्षण: । 
कर्मायमनद्वारमास्रव' । स च भिथ्यादर्शनाञ्यात्मको द्रव्यभावरूप पुद्गलपर्यायो द्रव्यरूपश्चेतनपर्यायों 
भावरूप । जीवस्य चेतनाअचेतनकर्मंसम्बन्धो बन्ध । सोडपि पूर्ववद्द्रव्यभावभेदादद्विविध । मिथ्या- 
दर्शनादिचेतनकर्मणा सह जीवस्य तादात्म्यलक्षणसम्बन्धो भावबन्ध' | पौद्ृगलिकाअवेतनकर्मणा सह 
सयोगरूप, सम्बन्धो जीवस्य द्रव्यबन्ध । श्रपूर्वकर्मागमनिरोधों ग्रुप्तिसमित्यादिहेतुक सवर । सोषि 





सम्यक्त्व के विषयरूप स्वीकृत जीवादि तत्त्वो के प्रतिपादत के लिये सूत्र 
कहते है-- 


सृत्राथं--जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, सवर, निर्जरा और मोक्ष ये सात तत्त्व 
हैं । चेतना लक्षण वाला जीव तत्त्व है, चेतना ज्ञानादि स्वरूप होती है। अजीव इससे 
विपरीत लक्षणवाला चेतना रहित होता है । कर्मों के आने के द्वार को आख््रव कहते 
है, वह आख्रव मिथ्यादर्शन, अविरति आदि स्वरूप है और उसके द्रव्यास्रव भावास्रव 
ऐसे दो भेद है द्रव्य कर्म के आने रूप पुद्गल की पर्याय द्रव्याखव कहलाता है, तथा 
चेतव की रागादि भावरूप पर्याय भावास्रव है अर्थात्‌ द्रव्यास्रव पुदू्गलरूप है और 
भावास्रव रागादि चिदाभास स्वरूप चेतन है। 


चेतनरूप रागादि का जीव के साथ संबध होना एवं अचेतन कर्म का सबंध होना 
बन्ध है, उसके पहले के समान द्रव्य बन्ध और भाव बन्ध ऐसे दो प्रकार है। मिथ्या- 
दर्शन आदि रूप चेतन कर्म के साथ जीव का तादात्म्य लक्षणवाला [ कथचित्‌ तादा- 
त्म्य लक्षणवाला ] सबंध होना भाव बन्ध है। पौदगलिक अचेतन कर्म के साथ 
जीवका संयोग स्वरूप सम्बंन्ध होना द्रव्य बन्ध कहलाता है। गुप्ति, समिति आदि 
कारणो से नवीन कर्मों का आगमन रुक जाना सवर तत्त्व है। उसके भी द्रव्य सवर 
और भाव सवर ऐसे दो भेद हैं । सत्ता मे सचित हुए कर्मों का एक देश रूप से अभाव 
होना निर्जरा, उसके द्रव्य निर्जता और भाव निर्जरा ऐसे दो भेद है, तथा सोपाय 
निर्जंरा और निरुपाय निर्जेरा ऐसे भी दो भेद है। ध्यान आदि तपश्चरण द्वारा 
कर्मो का भड जाना सोपाय निजरा है [| इसीको अविपाक निजेरा कहते है ] अपने 


समय के अनुसार कर्म का उदय मे आकर झड जाना निरुपाय निर्जरा है [-इसीको 
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द्रव्यभावविषयत्वादद्ेधा | देशत सड्चितकर्माभावों निर्जेरा। सापि पूर्ववदद्रव्यभावरूपा सोपाया 
निरुपाया व्‌ सम्भवति । ध्यानादितपोभि कर्मविपाकहेतुका सोपाया। स्वकालेनव कर्माभावविपया 
निरुपाया निर्जेरा । सवरो निर्जराहेतुक । सकलद्रव्यभावकर्माभावों मोक्षो जीवस्येति सम्बन्ध: । कथ- 
चित्तदव्यतिरेकात्‌ सामानाधिकरण्येन जीवादय एव तत्त्वमिति व्यपविश्यन्ते । तेपामेव सम्यग्दर्शनादि- 
जीवादीना संव्यवहारविप्रतिपत्तिनिराकरणार्थ नामादिनिक्षेपविधिमाह-- 


भामस्थापत्ताद्रबव्यंश्रावततस्तप्नयास: ।। ५ ॥॥ 


जातिद्वव्यगुणक्रिया शनपेक्ष्य सज्ञाकरण नाम । तदनेकविधम्‌ । काण्ठलेप्यचित्रकर्माक्षनिक्षेपा- 
दिषु सो5यमित्येकत्वा भिसन्धानेन कृतनामकस्य वस्तुन प्रतिकृति स्थाप्यमाना स्थापना । सा सद्भावा- 





सविपाक निजंरा कहते है जो सपूर्ण ससारी जीवों के होती है | निर्जगा का कारण 
सवर है । सपूर्ण द्रव्य कर्म और भाव कर्मों का अभाव होना मोक्ष है वह जीव के होता 
है इस तरह सबंध करना चाहिये । आख्रव आदिक कथचित्‌ उससे अभिन्न है सामाना- 
धिकरण्य से जीवादि ही तत्त्व है ऐसा कहा जाता है । 


विशेषार्थ--सामानाधिकरण्य या समानाधिकरण के दो भेद है, शाब्दिक समाना- 
घधिकरण और आथ्िक समानाधिकरण । , इनमे विशेष्य विशेषण रूप दो दाब्दो का 
समान विभक्ति रूप होना शाव्दिक समानाधिकरण है, जैसे “नीलू च तत्‌ उत्पल च 
नीलोत्पल” । यहा पर नील और उत्पल शब्द की समान विभक्ति है। जीव ही तत्त्व 
' है, अजीव रूप तत्त्व है इत्यादि मे जीव और तत्त्व मे कथचित्‌ अभेद होने से अर्थ 
समानता रूप आर्थिक समानाधिकरण है । 


उन्ही सम्यग्दशंन आदि तीन और जीव आदि सात्त तत्त्वों ,के सव्यवहार की 
विप्रतिपत्ति दूर करने के लिये नामादि निक्षेपो की विधि कहते हैं--- 


सुत्नाथं-- नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव इन चार निक्षेपो द्वारा उन सम्य- 
ग्दशंन आदि का एवं जीवादि तत्त्वों का न्यास [ प्रतिपादन ] होता है । 


नाम निक्षेप--जाति, द्रव्य, गुण और क्रिया की अपेक्षा न करके संज्ञा रखता 
ताम निशक्षेप है वह अनेक प्रकार,का है। काण्ठ कर्म लेप्य कर्म चित्र कर्म ,आदि मे 
तथा अक्ष--सतरज के गोठें आदि मे “वह यह है” इसप्रकार एकत्व के सन्धान द्वारा 
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सद्भावभेदादद्वेधा । आकारवती सख्भावस्थापना। अ्रनाकारा5सद्भावस्थापना । भविष्यत्पर्यायाभि- 
मुखमतीततत्पर्याय च वस्तु द्रव्यम्‌ । तदद्विविधमागमद्गरव्य नो आरागमद्रव्य चेति। तत्र जीवप्राभुतज्ञोई- 
नुपयुक्तश्ुतविकल्पाधिरूढ, पुरुष आगमजीवद्रव्यम्‌ । नो आगमद्गव्य तु त्रेविध-जीवप्राश्नतज्ञशरीर नो 
आगमद्रव्य भावि नो आ्ागमद्रव्य, तद्बतिरिक्त नो आगमद्रव्य चेति। प्रथम त्रिकालवृत्तिभेदात्ति- 
विधम्‌ । शरीरस्य नो श्रागमद्रव्यत्व चानुपयुक्तागमजीवद्रव्यसम्बन्धात्तद्‌बहिभू तत्वाच्च बोद्धव्यम्‌ । 
अनागतस्वपरिणामयोग्यं वस्तु भावि नो श्रागमद्रव्यम्‌ू । तत एवं तन्मुख्यमितरत्सर्व॑मुपचरितमिति । 


कृत नाम वाली ,वस्तु .की प्रतिक्ृति स्थापित करना स्थापना निक्षेप ,है। सद्भाव 
स्थापना और असदुभाव स्थापना ऐसे इसके दो भेद है, साकार स्थापना को सख्भाव 


स्थापना कहते है और अनाकार स्थापना को असद्भाव स्थापना कहते है।....... 
विशेषार्थ--नाम निक्षेप .मे किसी व्यक्ति या वस्तु का नाम जाति आदि की 

अपेक्षा किये बिना ही रखा जाता है जैसे देवदत्त, जिन पालित इत्यादि । लोक व्यव- 
हार में जाति द्रव्य आदि के अपेक्षा भी नामकरण देखा जाता है जैसे--गौ, मनुष्य 
इत्यादि नाम जाति विषयक है। दण्डी, छत्री आदि दो द्रव्य के सयोगरूप द्रव्य 
' विषयक नाम है । कृष्ण, श्वेत गौर इत्यादि ग्रुण विषयक नाम है। गायक प्रजक 
इत्यादि क्रिया निमित्तक नाम हैं, ऐसे नाम नाम निक्षेप से पृथक रूप है । वह यह है' इस- 
' प्रकार स्थापना करने को स्थापना निश्षेप कहते है इसके सद्भाव और असद्भावरूप दो 
भेद है। लेप द्वारा निमित पदार्थ मे वह यह है ऐसी कल्पना होती है वह लेप्य कर्म 
स्थापना है । जेसे लेप चढाई हुई प्रतिमा को कहना कि यह भगवान है । काष्ठ द्वारा 
निर्मित वस्तु मे स्थापना करना काष्ठ कर्म स्थापना है जैसे लकड़ी के खिलौने को यह 
घोडा है इत्यादि कहना । कागज या दीवाल आदि पर चित्र बनाकर वह यह है ऐसा 
हना चित्र कर्म है। फोटो को कहना कि यह भगवान महावीर है इत्यादि यह भी 
चित्र कम स्थापना-है । जिस वस्तु की स्थापना की जा रही है उसके सदश यदि 
आकार है तो उसे सद्भाव स्थापना या तदाकार स्थापना कहते है। जैसे:---वीतराग 
भगवान आदिनाथ की वीतरागता को झलकाने वाला पाषाण आदि से निर्मित जिन- 
बिम्ब । उक्त वस्तु के सद्श आकार नहीं हो-उसमे उसकी कल्पना करना असद्भाव 
'या अतदाकार स्थापना है, जैसे--सतरज के गोटे हाथी आदि के आकार रूप नही 
' होने पर भी उन्‍हें हाथी “आदि रूप कहा जाता है। इसप्रकार नाम और स्थापना 
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प्रतिपत्तव्यम्‌ । तद्ब्यतिरिक्त नो आगमद्रव्य हेघा-कर्म नोकर्मभेदात्‌ | कर्म नो आगमद्रव्यमनेकविध- 
ज्ञानावरणादिकर्मविकल्पात्‌ । तद्धन्नो कर्म नो आगमद्रव्यम्‌ | शरीरोपचयापचयनिमित्तपुद्गलद्व्य- 
स्यानेकरूपत्वात्‌ । तस्थापि नो आगममद्रव्यसम्बन्धादेव ज्ञायकशरीरवत्‌ | तहचतिरिक्तत्व च कर्म 
नोकमंणोरौदारिका दिज्ञायकशरी रत्वाभावात्‌ भावि नो श्रागमद्रव्यत्वाभावाच्च निश्चीयते । वर्तमान- 
तत्परिणामात्मक द्रव्यमेव भाव: । सोप्यागम नो आगमविकल्पात्‌ द्विप्रकार । तत्र जीवप्राभ्नृतज्ञस्त- 





निक्षेप ढ्वारा लोक व्यवहार प्रचलित होता है । आगे शेष दो निक्षेपो का कथन कर 


रहे है । 


आगामी पर्याय के अभिम्ुख वस्तु को द्रव्य निक्षेप कहते है अथवा जो अतीत 
पर्याय हो चुकी है उसकी अपेक्षा से वस्तु का कथन करना द्रव्य निक्षेप है, इसके दो 
भेद है आगम द्रव्य और नो आगम द्रव्य । उनमे जो जीव सबधी शास्त्र का ज्ञाता है 
किन्तु वर्तेमान मे उस श्रुत ज्ञान के विकल्‍प से रहित है उस पुरुष को आगम जीव 
द्रव्य कहते है। नो आगम द्रव्य के तीन भेद हैं--जीव शास्त्र के ज्ञाता पुरुष का 
दरीर नो आगम द्रव्य १, भावि नो आमगम द्रव्य २ और तंद्‌ व्यर्तिरिक्त नो आगम 
द्रव्य ३ । उनमे जीव शास्त्र के ज्ञाता पुरुष का शरीर रूप जो प्रथम भेद है उसके भूत, 
भविष्य और वर्तमान की अपेक्षा से तीन भेद है । अनुपयुक्त आगम जीव द्रव्य का 
सम्बन्ध होने से तथा उससे बाह्य रूप होने से शरीर मे नो आगम द्रव्यपना घटित 
होता है । आगामी काल मे अपने परिणाम के योग्य जो वस्तु है उसे भावि नो आगम 
द्रव्य कहते है । भावि नो आगम द्रव्य का ऐसा लक्षण होने के कारण यही मुख्यतया 
द्रव्य निक्षेप स्वरूप है, अन्य सब भेद उपचार से नो आगम द्रव्य रूप है। तद्‌ व्यति- 
रिक्त नो आगम द्रव्य के भी दो भेद हैं कर्म और नोकर्म | कर्म नो आगम द्रव्य 
ज्ञानावरण आदि कम प्रकृति रूप अनेक प्रकार का है ऐसे ही नो कर्म नो आगम द्रव्य 
निक्षेप के अनेक भेद हैं, क्योकि शरीर के वृद्धि और ह्वास के निमित्त रूप जो पुदूगल 
है वेंहँ अनेक प्रकार का है । जैसे ज्ञायक के शरीर को अनुपयुक्त आगम जीव द्रव्य के 
सबंध से नो आगम द्रव्यपना माना है वेसे नोकर्म पुदूगल का नो आगम द्रव्यपना है। 
इन कर्म और नो कर्म को “तद्‌ व्यतिरिक्त” इंसे नाम से इसलिये कहते हैं कि ये 
औदारिक आदि ज्ञाता के शरीर रूप नही हैं तथा इनमे भावी नो आगम द्रव्यपना भी 
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दुपयुक्तश््‌तविकल्पाधिरूढो विवक्षित. पुरुष आगमभावस्तद्वहिभू तो वर्तमानपर्यायाविष्टो नो झागम- 
भावस्ततो5न्यत्वात्‌ । तच्छब्देन सम्यग्दर्शनादिजीवादय, परामृश्यन्ते । नन्‍्यासो निश्लेप, प्ररूपणेत्येकोअर्थ, 
तेपा सम्यग्दर्शनादिजीवादीना न्‍्यासो लोकसमयावि रोधेन यथोदाहरण योजनीय . । ते च ज्ञानादिजीवा- 
दय: श्रद्धानविषया नामादिभिनिक्षिप्ता: सम्यगधिकारात्प रमार्थसन्त: सुनिश्चितासम्भवद्बाधकप्रमाण- 
त्वात्‌ सवेदनमात्रवदित्यल प्रसक्ु न । अ्रधिगमजसदर्शनोत्पत्तिहेतुतत्त्वार्था धिगमोपायप्रदर्शनार्थमभाह-- 


सभव नही है । अभिप्राय यह है कि तद्‌ व्यत्रिक्त नाम का भेद ज्ञाबयक गरीर रूप 
भी नहीं है और भावी नो आगम द्रव्य रूप भी नहीं है यह तो उन दोनो से अतिरिक्त 
अन्य हो है। वर्तमान मे उस परिणामरूप द्रव्य को ही भाव निक्षेप कहते है उसके भी 
आगम और नो आगम ऐसे दो भेद है । जीव शास्त्र का ज्ञाता एव उस श्रुत विकल्प 
से युक्त आत्मा अर्थात्‌ वर्तेमान मे जीव सबंधी शास्त्र के ज्ञान मे जिसका उपयोग लगा 
हुआ है ऐसे पुरुष को आगम भाव कहते है। उससे पृथक्‌ रूप वर्तमान [ जीवन 
पर्याय से सहित ] पर्याय युक्त को नो आगम भाव कहते है । यह आगम भाव से 
भिन्नरूप है । 


सूत्र मे तत्‌ शब्द आया है उस तत्‌ शब्द से सम्यक्त्वादि तथा जीवादि सात 
तत्त्वो का ग्रहण होता है । न्यास, निशक्षेप और प्ररूपणा ये तीनो एकार्थवाची है। 
उन सम्यक्त्व आदि का तथा जीवादि का जो न्‍्यास-निक्षेप है वह लोक और आगम 
में विरोध न हो इस रूपसे करना चाहिये तथा उदाहरण युक्त घटित कर लेना 
चाहिये । श्रद्धान के विषयभ्ूत ज्ञानादि एवं जीवादि तत्त्व है वे नामादि से प्रतिपादित 
होते हैं सम्यगूपने का अधिकार होने से ये तत्त्व परमार्थभूत है, क्योंकि इनमे सुनिश्चित 
रूप से प्रमाण द्वारा कोई बाधा नहीं आती है, जैसे कि अपने सवेदन मात्र में सुनिश्चित 
रूप से कोई बाधक प्रमाण नही है । अब इस विषय को समाप्त करते है । 


| निक्षेपों का चार्ट पृष्ठ २४ पर देखें | 
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प्रमाणनयेरधिगम: ।। ६ ।। 


सामान्यविशेषात्मकवस्तुपरिच्छेदक प्रमाणम्‌ । तद्द्वेधा-प्रत्यक्षपरोक्षभेदात्‌ | तत्र च श्रुता- 
रझ्य प्रमाणमधिगमजसम्यग्दर्शनोत्पत्तेमु ख्यो हेतु । श्रुताख्यप्रमाणग्राह्यवस्त्वेकदेशद्रव्यपर्यायविपया 
तया । प्रमाणे च नयाश्व प्रमाणनया वक्ष्यममाणलक्षणास्तैस्तत्त्वार्थानामधिगमो निश्चय. क्रियते । 
मध्यमरुचि विनेया भिप्रायवश्ञात्तत्त्वार्थाधिगमो पाया न्त रसू चना थ मु च्यते--- 


निर्देशस्वामित्वसाधनाधिक रणस्थितिविधानतः ।। ७ ।। 


किलक्षण सम्यग्दर्शनम्‌ । किलक्षणों जीव इत्ति वा प्रश्ने 'तत्त्वार्थश्रद्धान सम्यग्दर्शन” 
“चेतनालक्षणो जीव” इति वा वस्तुस्वरूपकथन निर्देश । कस्य सम्यग्दर्शन जीवो वेत्यनुयोगे जीवस्य 


जो अधिगमज सम्यक्त्व की उत्पत्ति मे हेतु भूत है उन जीवादि तत्त्वों के अधि- 
गम के उपाय का निरूपण करते है--- 


सुत्रा्थ--प्रमाण और नयो द्वारा जीवादि पदार्थों का ज्ञान होता है । 


सामान्य विशेषात्मक पदार्थ होते है ऐसे सत्यभूत पदार्थों को जानने वाला ज्ञान 
प्रमाण कहलाता है, उसके दो भेद है, प्रत्यक्ष प्रमाण और परोक्ष प्रमाण । उसमे श्रुत 
नामका जो प्रमाण है वह सम्यक्त्व के उत्पत्ति मे प्रमुख कारण है । श्रुत संज्ञक प्रमाण 
द्वारा ग्रहण करने योग्य वस्तु के द्रव्य॒ और पर्यायरूप एकदेश-अश को विषय करने 
वाले नय होते है । प्रमाण और नय इन पदो मे द्वन्द्द समास हुआ है। प्रमाण और 
तयो का लक्षण आगे कहेंगे, उन प्रमाण और नयों द्वारा तत्त्वार्थो का अधिगम अर्थात्‌ 
निश्चय किया जाता है । 


मध्यम रुचि वाले शिष्यो के अभिप्राय के अनुसार तत्त्वार्थों के जानने के अन्य 
उपायो को सूचित करते हुए अग्निम सूत्र अवतरित होता है-- 


सुन्नार्थ--निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और विधान इनसे भी 
जीवादि तत्त्वो का अधिगम-ज्ञान होता है । सम्यक्त्व का लक्षण क्‍या है ? जीव किस 
लक्षण वाला है इत्यादि प्रइन होने पर तत्त्वार्थों के श्रद्धा को सम्यवत्व कहते है, चेतना 
लक्षण वाला जीव होता है इसप्रकार वस्तुस्वरहूप का कथन करना निद्रेश कहलाता है । 
सम्पक्त्व या जीव किसके होते है ऐसा प्रश्न होने पर जीवके सम्यग्दर्शन होता है अर्थात्‌ 


२६ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


सम्यग्दर्शन स्वात्मनो जीव इति वाधिपतित्वकथन स्वामित्वम्‌ । केन साध्यते सम्यग्दर्शनजीवो वेति 
प्रश्ते श्रत्तरद्भवहिरज्भतत्साधकतमत्वख्याप्न साधन । क्व सम्यग्दर्शन क्व जीव इति वा प्रश्ने जीवे 
सम्यग्दर्शनम्‌ । निश्चयात्स्वात्मनि जीवो व्यवहाराललोके शरीरे वा तिष्ठतीत्याधारप्रकाशनमधि- 
करणम्‌ । सम्यग्दर्शनस्य जीवस्य वा कियान्‌ काल इति प्रश्नेथत्तमु ह॒र्तादिसाद्यपर्यवसानानन्तकाल- 
कृतावस्थानिरूपणमनादिनिधनादिकालस्वरूपकथन वा स्थिति । कतिविध सम्यग्दर्शन कतिप्रकारो 
जीव इति वा प्रश्ने एकद्वित्रधादिसड ख्येयासड ख्येयानन्तभेदकथन विधानम्‌ । प्रवृत्ति फल चेत्यपरम- 
प्यनुयोगद्वय कैश्चिदत्रोक्तम्‌ | तत्र प्रवृत्तिरुत्पादव्ययश्रौव्यवृत्तिरुच्यते । फलन्त्वाजवजञ्जवीभाव - 
ससार इत्यर्थ. । एव ज्ञानचारित्राजीवादिष्वप्युदाहाय॑न्त इसमे निर्देशदय । सकलनिदिश्यमाना दिवस्तु- 


सम्यग्दर्शन का स्वामी जीव है, जीव का स्वामी खुद जीव ही है इसतरह आधिपत्त्य 
बतलाना स्वामित्व कहलाता है । सम्यग्दर्शन या जीव किसके द्वारा साध्य है ऐसा 
प्रंइन आने पर इनके अन्तरग और बहिरग रूप साधकतम कारण बतलाना 'साधन' है । 
सम्यग्दशेन कहा पर है, अथवा जीव कहाँ पर ऐसा प्रइन उठने पर जीव मे सम्यग्दद्धंन 
रहता है । निश्चय की अपेक्षा जीव अपने मे रहता है और व्यवहार की दृष्टि से लोक 
मे या शरीर मे रहता है इसतरह आधार का कथन अधिक्रण समझना चाहिये । 
सम्यग्दर्शन का या जीव का कितना काल है ऐसा प्रश्न होने पर अन्तमु ह्॒त से लेकर 
सादि अनन्त रूप सम्यग्दशन का काल है | उपशम सम्यकत्व का कॉल जघन्य तथा 
उत्कृष्ट अन्तमु ह॒र्त, क्षयोपशम सम्यक्त्व का काल अन्‍्तमु हुर्ते जघन्य व छययासठ सागर 
उत्कृष्ट काल है| क्षायिक सम्यक्त्व का काल सादि अनन्त है ] जीव का काल अनत है 
अर्थात जीव सदा ही रहता है इत्यादि रूप वस्तु के कालकृत अवस्था का निरूपण 
“ स्थिति” कहलाती है । अथवा अनादि निधन स्वरूप जो कालद्रव्य है उसका कथन 
करना 'स्थिति' है । सम्यग्दर्शन। कितने प्रकार का है, जीव कितने प्रकार का है ऐसा 
प्रइन होने पर एक दो तीन आदि रूप सख्यात असख्यात और अनन्त भेदों का कथन 
विधान' है । 
इसतरह निर्देश, स्वामित्व आदि ये छह अनुयोग है । कोई इनमे प्रवृत्ति और 
फल ऐसे दो अनुयोग और सी मानते है तथा प्रवृत्ति और फल का लक्षण इसप्रकार 
करते हैं---उत्पाद, व्यय और श्रौव्य रूप वृत्ति 'प्रवृति' कहलाती है, ससरण भाव 
'फल' है । 


प्रथमो5घ्याय [ २७ 


विषया' श्र्‌ तज्ञानविशेषा प्रमाणात्मका । तदेकदेशविषया नयविशेषात्मका: । तैश्च निर्देशादिभिस्त- 
च्वार्थाधिगमो भवति । विस्तररुविप्रतिपाद्याशयापेक्षयाईधिगमोपायसुपलक्षयति-- 


सत्सड्डचाक्षेत्रस्पशंनकालान्तरभावाल्पबहुत्वेश्व ॥। ८ ।। 


यत्सकलपदार्थाधिगममूल जीवादिद्रव्य मिथ्यादर्शनादिगुणास्तित्वसामान्यविशेषविषय श्र्‌ त- 
ज्ञाननिमित्त सदित्यभिधान तत्सकलादेदत्वादनुमन्यते । अथवा सग्रहव्यवहारनिमित्तविकलादेशत्वा- 
त्सदित्याख्यायते । भेदगणना सद्भुबा । वर्तमाननिवाससामान्य क्षेत्रम | तदेव त्रिकालविषय स्पर्शनम्‌ । 
वर्तनादिलक्षण काल. । स च परमार्थव्यवहा रविकल्पादद्ेधा । कस्यचित्सम्यर्दर्शनादेगु णस्य सन्‍्तानेन 


बन 


यहां पर जैसे सम्यग्दर्शन और जीवतत्त्व मे निर्देशादि घटित किये है वंसे ज्ञान, 
चारित्र तथा अजीवादि मे भी घटित कर लेना चाहिये । 


ये निर्देशादि छह अनुयोग सपूर्ण रूप से वस्तु को विषय करते है तो श्र तज्ञान 
रूप प्रमाणात्मक बन जाते है और यदि उस वस्तु के एकदेश को विषय करते है तो 
नयात्मक बनते है । इसप्रकार उन निर्देश आदि के द्वारा तत्त्वार्थों का ज्ञान होता है । 


अब विस्तर रुचि शिष्य के अभिप्रायानुसार अधिगम का उपाय बतलाते हैं-- 


सूत्रार्थ--सत्‌, सख्या, क्षेत्र, स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व इन आठ 
अनुयोगो द्वारा भी उन जीवादि तत्त्वों का अवबोध होता है । 


. जो सकल पदार्थों के अधिगम का मूल है, मिथ्यादर्शनादि गुणो के अस्तित्व वाले 
सामान्य विशेषात्मक जीवादि द्वव्यों को विषय करता है, श्र्‌तज्ञान का निमित्त है बह 
सत्‌ है [ अर्थात्‌ सपूर्ण वस्तु के सत्‌-अस्तित्व का ग्राहक महासत्ता रूप सत्‌ है ] यह 
सकलादेशी सत्‌ है। अथवा सम्रह के व्यवहार का निमित्त होने से विकलादेशी रूप 
सत्‌ है | यह सत्‌ वस्तु के अवान्तर सत्ता ग्राहक स्वरूप है | अभिप्राय यह है कि 
'सत्‌' ऐसा कहने से सपूर्ण वस्तुओ का अस्तित्व ग्रहण होता है अत*' यह सकलादेशी 
महासत्ता ग्राहक है जीव द्रव्य है. इत्यादि रूप सत्‌ एक वस्तु के अस्तित्व का सूचक 
होने से विकल[देशी अवान्तर सत्ता ग्राहक 'सत्‌' है । इसतरह यह सत्‌” अनुयोग है । 
भेदो की गणना को संख्या कहते है । वर्त्तमान के निवास सामान्य को क्षेत्र” कहते हैं । 
त्रिकाल के निवास क्षेत्र को 'स्पर्शन' कहते हैं, वर्त्तनादि लक्षणवाला काल है, उसके 


र८ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


वर्तमानस्य कुतश्चिंत्कारणान्मध्ये विरहकालो&न्तरम्‌ । श्रौपद्ममिकादिर्भाव । सद्भचातायन्यतम- 
निश्चयोप्पर्थाना परस्परविशेषप्रतिपत्तिनिभित्तमल्पवहुत्वम्‌ । एतैएच सम्यर्दर्शनादिजीबादीनामधिगमो 
भवतीति वेदितव्यम्‌ । ननु च सत्येवास्तित्वेड्थानां निर्देशों घटत इति निर्देशादेव सद्प्रहण सिद्धम्‌ | 
विधानग्रहरणात्पद्भया लव्धा । श्रधिकरणग्रहणात्‌ क्षेत्रस्पर्शनयोग्ग्रहणम्‌ । स्थितिग्रहणात्कालस्या- 
वगम' । भावस्तु नामा दिनिक्षेपे उपात्त एवं। अन्तरात्पवहुत्वयोरपि पू्व॑सूत्र एवोपादान कर्तव्यम्‌ | 
तस्मात्पृथक्सूत्रेण सदादीना पुनरुपादानमनर्थक स्यादिति । सत्य विस्तरमरुचिप्रतिपाद्याणयाध्ेक्षयेत्युक्त- 
मेव प्राक्‌ । प्रतिपाद्या हि केचित्सक्षेपेण केचिट्विस्तरेशा5परे नातिसक्षेपेण नातिविस्तरेण कितु मध्यम- 
प्रतिपत्त्या प्रतिपाद्या भवन्ति । तस्मात्सक्षेपरचिमध्यमरुचिविस्तररुचि५णिष्यप्रतिपादनार्थ क्रमेण सूत्र- 
न्रय कृतमिति वोदव्यम्‌ । श्रन्यथा हि यदि तीक्ष्शमतय सक्षेपरुचय एव प्रतिपाद्या स्थुस्तदा प्रमाण- 


परमार्थकाल और व्यवहारकाल ऐसे दो भेद हैं । सन्‍्तानरूप से वर्तमान सम्यर्दर्शन 
आदि किसी ग्रुण का किसी कारणवश बीच मे विरह काल होना अन्तर है | अर्थाति 
सम्यवत्व आदि की प्राप्ति हुई अन्तमु हुते आदि काल के वाद वह छूठ गया पुन कभी 
अपने योग्य समय मे प्राप्त हुआ इसके बीच मे सम्यवत्व का जो विरह-अभाव हो गया 
उसे “अन्तर” कहते है ऐसा किसी भी ग्रुण पर्याय मे घटित करना अन्तर अनुयोग ह्वार 
है ] जौपशमिक आदि “भाव” है । सख्यात्‌ आदि द्वारा पदार्थों की परस्पर की 
विशेषता जानने के लिये कथन करना “अल्पवहुत्व” अनुयोग है । इन आठ अनुयोगो 
द्वारा भी सम्यग्दर्शन आदि का तथा जीवादि का अधिगम होता है । 


शका--पदार्थो का अस्तित्व होने पर ही निर्देश घटित होता है इसलिये निर्देश 
के ग्रहण से ही सद्‌ का ग्रहण हो जाता है, इसीप्रकार विधान के ग्रहण से सख्या आ 
जाती है, अधिकरण के कथन से क्षेत्र और स्पर्शन का ग्रहण होता है, स्थिति के ग्रहण से 
काल का अवगम सिद्ध है। नामादि निक्षेपो मे भाव आ चुका है, रही बात अन्तर 
और अल्पबहुत्व की सो इन दोनो को पूर्व के सूत्र मे ही ले लेना चाहिये । इसप्रकार 
सद्‌ आदि वाला यह आठवा सूत्र पृथक्‌ रूप से ग्रहण करना व्यर्थ ठहरता है? 


समाधान--यह कथन सत्य है किन्तु हमने इसका उत्तर पहले ही दिया है कि 
विस्तर रुचि शिष्यो के आशय के अनुसार इस सूत्र का अवतार हुआ है। पंयोकि 
कोई शिष्य वर्ग सक्षेप से समझाने योग्य होते है तथा कोई विस्तार से समझाने योग्य 
होते हैं और कोई न अति सक्षेप से न अति विस्तार से किन्तु मध्यम रूप से समझाने 


प्रथमो5ध्याय.' [ २९ 


नयैराधगम इत्यनेनेव तत्पतिपत्तिसिद्धीं किमन्यसूत्रारम्भेगेति । ते च सदादय: सकलाद्रेशित्वाच्छ ता- 
ख्यप्रमाणात्मका , विकलादेशित्वान्नयात्मकाश्व भवन्ति | तेषा चर जीवस्थानगुणस्थानमार्गणास्थान- 
वेदिभिरागमानुसारेण योजना कर्त॑व्या । तदेव सम्यग्दर्शन व्याख्यातम्‌ । तदनन्तरमिदानी सम्यस्ज्ञान 
विचाराहंमिति तत्प्रतिपादनार्थमाह-- 


मतिश्नतावधिमन पर्ययकेवलानि ज्ञानम्‌ ।। € ॥। 


मतिज्ञानावरणक्षयोपशमे सत्ति पञ्चभिरिन्द्रियेमेनसा च यथास्वमर्थान्मन्यते मनुते वा पुरुषो 
यया सा मति । मननमात्र वा मति । निरूप्यमाण यदेव श्रूयते ज्ञायते येन तदेव श्र्‌ तम्‌ | श्रुणोति 
जानातीति वा श्रतम्‌ । श्रवणमात्र वा श्रुतम्‌ । अ्रवाग्धीयते पुद्गलद्गव्यस्य तहिपयस्याध प्राचुयदिध: 
प्रयुज्यते अवच्छिन्नविषयो वा ज्ञानविशेषो&्वधि । परकीयमनोगतोर्थोषपि मन उच्यते तत्साहचर्यात्‌ । 
तस्थ पर्ययण परिगमन समस्तादबोधन मन पर्यय । तत्र ज्ञानसाधनत्व प्रति मनसो न प्राधान्यम्‌ । तन्र 


योग्य होते हैं, इस दृष्टि से संक्षेप रुचि, मध्यम रुचि और विस्तर रुचि शिष्यों को 
समझाने के लिये क्रमश' तीन सूत्र [ प्रमाण, निर्देश, सत्‌ | सूत्रकार उमास्वामी आचार्य 
देव ने रचे हैं। यदि तीक्ष्ण बुद्धि वाले सक्षेप रुचि शिष्य ही प्रतिपाद्य होते तो 
“प्रमाणनयरधिगम*” इस एक सूत्र से ही उनको प्रतीति हो जाती अन्य सूत्र के आरभ 
से प्रयोजन ही नही रहता । 


ये सत्‌ आदि अनुयोग सकलादेशी | सकल रूप से वस्तु के प्रतिपादक | है तो 
श्रूत नाम के प्रमाण स्वरूप है और यदि विकलादेशी | एकदेश रूप से वस्तु के 
प्रतिपादक ] है तो नय ज्ञान स्वरूप है। ग्रुणस्थान, मार्गणास्थान और जीवस्थानों 
को जानने वाले पुरुषो को इत अनुयोगो की आगमानृसार योजना करनी चाहिये । 


इसतरह सम्यग्दर्शन का व्याख्याव किया, उसके अनन्तर अब सम्यस्ज्ञान विचारने 
योग्प है अत. उसके प्रतिपादन के लिये सूत्र कहते है-- 


सुत्रा्थ--मतिज्ञान, श्र्‌ तज्ञान, अवधिज्ञान, मन.पर्ययज्ञान और केवलज्ञान ये पाच 
सम्यस्ज्ञान है -- 


मतिज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम होने पर पाच इन्द्रिया और मन के द्वारा 
यथा योग्य अपने विषयभूत पदार्थों को जिसके द्वारा जाना जाता है, अथवा जिसके 
द्वारा पुरुष उक्त पदार्थों को जानता है वह मृति है “मन्यते मनुते अर्थात इति मति.” 
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तस्थापेक्षामात्रत्वाद्यथा5श्न चन्द्रमसपश्येत्यत्रा भ्रस्यापेक्षामात्रत्वम्‌ । यश्निमित्तमथिन' केवन्ते मेवन्ते 
बाह्ममाभ्यन्तर च तप. कुर्वन्ति तत्केवलम्‌ । श्रथवा यदसहाय सकलावरणक्षयोद्भूत ज्ञान तत्केवल- 
मित्याख्यायते । तानि मत्यादीनि पञ्च प्रत्येक सम्यगधिका रात्सम्यसज्ञानव्यपदेशानि भवन्ति। ज्ञान- 
स्येव प्रामाण्यख्यापनाथ प्रमाणस्वरूपसख्याविप्रतिपत्तिनिराकरणार्थ चाह-- 


तत्प्रमाणे ।। १० ॥। 


तदित्यनेन सम्यग्ज्ञानस्य परामर्श । प्रमिणोति प्रमीयतेश्नेन प्रमितिमात्र वा प्रमाणम्‌ | स्वा- 
तन्त्रयविवक्षया कतू साधनत्वम्‌ । पारतन्त्रभविवक्षया करणादिसाधनत्व यथात्र तथान्यत्रापि यथा- 





यह मति शब्द की निरुक्ति है । अथवा मनन मात्र मति है। निरूपण किया हुआ जो 
सुना जाता है, जाना जाता है, जिसके द्वारा वह श्र्‌त है, सुनता है, जानता है वह श्र्‌त 
है अथवा श्रवण मात्र श्रूत है । “अवाग्‌ धीयते इति अवधि” जो पुदूगल द्रव्य को 
विषय करता है, प्रचुरता से नीचे की ओर जानता है अथवा मर्यादित विषयवाला है 
उस ज्ञान विशेष को अवधि कहते है । पर के मन मे स्थित पदार्थ को साहचर्य के 
कारण मन कहते है उसको पर्ययण अर्थात्‌ सब ओर से जानना मनःपर्यय है, उसमे 
ज्ञानपने की सिद्धि मे मन की प्रधानता नही है, केवल अपेक्षा मात्र है, जैसे किसी ने 
कहा कि आकाश मे चन्द्रमा देखो, इसमे देखने रूप क्रिया मे आकाश की अपेक्षा मात्र 
है, अभिप्राय यह है कि मन पर्यय ज्ञान मन में स्थित पदार्थ को जानता है, उस जानन 
क्रिया मे मन की सहायता नहीं लेता, मन पय्यय ज्ञान के विषय का मन केवल आधार 
मात्र है। जैसे चन्द्रमा का आधार आकाश है । जिसके लिये अर्थीजन सेवन करते हैं 
बाह्याभ्यन्तर तप करते हैं वह केवलज्ञान है, अथवा जो असहाय है सकल आवरण 
कर्मो के क्षय से उत्पन्न होता है वह केवलज्ञान है । 


सम्यग्‌ शब्द का अधिकार होने से ये पाचो ही मति आदि सम्यण्ज्ञान स्वरूप हैं । 
अब आगे ज्ञान ही प्रमाण है इस बात को बतलाने के लिये तथा प्रमाण के स्व- 
रूप तथा सख्या सबधी विवाद दूर करने के लिये सूत्र कहते है-- 


सूत्रा्थ--मति आदि वे पाचो ज्ञान प्रमाण है । सूत्र मे तत्‌ छब्द सम्यस्ज्ञान का 
सूचक है, “प्रमिणोति प्रमीयतेश्नेन प्रमिति मात्र वा प्रमाणम्‌” जानता है इसके. द्वारा 
जाना जाता है अथवा जाननामात्र प्रमाण. है [| यह प्रमाण शब्द की निरुक्ति है | 
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सम्भव योजनीयम्‌ । यदेव मत्यादिचेतन स्वार्थव्यवसायात्मक सम्यग्ज्ञान तदेव प्रमाण भवति। तह्विप- 
रीतस्यथ सन्रिकर्षादि' प्रमाणत्वायोगाद्घटादिवत्‌ । द्रब्येन्द्रियप्रदीपालोकादीनामप्युपचा रात्प्रामाण्या- 
ध्युपगमात्‌ । द्विवचननिर्देशादद्दे एवं प्रमाणे-परोक्ष प्रत्यक्ष चेति, शेषानुमानोपमादीनामत्रैवान्त- 
भावात्‌। तन्न परोक्षप्रतिपादनार्थमाह-- 
श्राये परोक्षम ॥ ११ ॥। 

द्विवचनसामर्थ्यादाद्यम तिसमीप श्रुतमप्यागमित्युपचर्यते । श्राद्ये मतिश्रते इत्यर्थ । पराण्या- 
त्मतोपात्तानीन्द्रियमना सि, अनुपात्तानि प्रदीपाद्यालोकपरोपदेशादी नि च प्रोच्यन्ते । तदपेक्ष सम्यग्शान 
परोक्ष विशिष्ट वेशद्याभावात्सव्यवहारानपेक्षया सूत्रक्रममपेक्ष्याद्ये मतिश्रुते परोक्ष प्रमाण भवति। 


सव्यवहारापेक्षया तु देशतो वेशचसम्भवात्स्वसवेदनमिन्द्रियज्ञान च प्रत्यक्षमिति चाख्यायते। प्रत्यक्ष 
स्वरूपनिरूपणा याह-- 





प्रमाण शब्द स्वातन्त्रय विवक्षा मे करते साधन बनता है, परतन्त्र विवक्षा में. करणादि 
साधनरूप है; जेसे यहाँ प्रमाण शब्द की निरुक्ति में विवक्षा कही है वैसे अन्यत्र भी 
यर्थांसभव लगना चाहिये । जो चेतन स्वरूप है, स्व-पर का निश्चायक है एवं मति 
आदि सम्यणज्ञान स्वरूप है वही प्रमाण कहलाता है, इससे विपरीत जो सन्निकर्ष आदि 
हैं वे प्रमाण नही है क्योंकि वे घट आदि के समान अचेतन स्वरूप है। स्पर्शनादि 
द्रव्येन्द्रियाँ, दीपक, प्रकाश आदि को तो उपचार मात्र से प्रामाण्य है। सूत्र मे 
"प्रमाणे” ऐसा द्विवचन प्रयोग है इससे प्रमाण दो ही प्रकार का है ऐसा नियम बनता 
है। प्रत्यक्ष और परोक्ष दो ही प्रमाण है। शेष अनुमान उपमा आदि इन्ही दो 
प्रमाणो मे अन्तभू त है । 
परोक्ष प्रमाण का प्रतिपादन करते है । 


सूत्रा्थं---आदि के दो ज्ञान परोक्ष प्रमाण है। सूत्रस्थ द्विवचन के सामर्थ्य से 
भादि के मतिज्ञान 'के समीप होने से श्रुत को भी उपचार से आद्य शब्द से कहा है। 
आधे अर्थात्‌ मति-श्र्‌ तज्ञान । आत्मा द्वारा उपात्त इन्द्रिय और मन को 'पर' शब्द से 
कहा जाता है, तथा अनुपात्त स्वरूप दीपक, प्रकाश, परोपदेश आदि को भी “पर” 
कहते है, उनकी अपेक्षा लेकर जो सम्यग्ज्ञान होता है वह परोक्ष है। इस ज्ञान मे 
विशिष्ट निमंलता नही है । यहा पर सब्यवहार से प्रत्यक्ष कहने की अपेक्षा [विवक्षा] 
नही है । सूत्रक्रम की अपेक्षा आदि के मतिज्ञान श्र्‌ तज्ञान परोक्ष होते हैं। सव्यवहार 
का अपेक्षा एकदेश वैश्य होने से स्वसवेदनज्ञान और इन्द्रियज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता है । 


३२ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवत्ती 
प्रत्यक्षमन्यत्‌ ॥। १४ ॥॥ 


अक्ष्णोति व्याप्तोति जानातीत्यक्ष आत्मा । तमेवात्मान प्रत्याश्रित सम्यग्ज्ञानमिन्द्रिया- 
निर्धरियाद्यनपेक्ष प्रत्यक्षमिति व्यपदिश्यते । श्रन्यदवधिमन पर्ययकेवलश्ञानश्रितयमित्यर्थ: । मतिश्रुता- 
भ्यामवशिश्रमवध्यादिसवेदनत्रितय वैणद्यप्रकर्पयोगान्मुख्य प्रत्यक्षमति सलक्ष्यते । तच्च सकलविक्ल- 
विकल्पादद्ेघा । सकलप्रत्यक्ष । केवलज्ञानम्‌ । विकलप्रत्यक्षमवधिमन पर्ययज्ञानद्वितयम । मतिज्ञाना- 
न्तभू ततद्भ दस्मृत्यादिप्र तिपादनार्थमुच्यतै-- 


मतिः स्मृति: संज्ञा चिस्ताभिनिबोध हत्यनर्थान्तरम्‌ ॥ १३ ।। 


अन्तर्वहिश्व परिस्फु्ट मनन्‍्यते यया सा मति । व्यवहारञ्रत्यक्ष स्वसवेदनमिन्द्रियज्ञान व 
प्रोच्यते | स्मर्यते यया सा स्मृति । स्मरणमात्र वा स्मृति । तदित्यतीताकारावभासिनी प्रतीति- 


प्रत्यक्ष का स्वरूप कहते है--- 

सुन्नाथं--शेष तीन ज्ञान प्रत्यक्ष है । “अक्ष्णोति” इति अक्ष आत्मा” जो व्याप्त 
होता है अर्थात्‌ जानता है वह अक्ष आत्मा है, उस आत्मा के ही जो अश्वित है, इन्द्रिय 
और मन आदि अपेक्षा रहित है वह सम्यस्ज्ञान प्रत्यक्ष है। अन्यतू शब्द से अवधि 
मनःपर्यय और केवल इन तीन ज्ञानों को ग्रहण किया है। मति और श्र्‌त से जो 
अवशिष्ट अवधि आदि तीन ज्ञान है वे उत्कृष्ट निर्मल होने से मुख्य प्रत्यक्ष है। उस 
प्रत्यक्ष के सकल प्रत्यक्ष और विकल प्रत्यक्ष ऐसे दो भेद हैं। केवलज्ञान सकल प्रत्यक्ष 
है। अवधि और मन पर्यय विकल प्रत्यक्ष है । 


मतिज्ञान के अन्तगंत जो स्मृति आदि है उनका प्रतिपादन करते है--- 


सुन्नार्थ -मति, स्मृति, सज्ञा, 'चिन्ता और अभिनिवोध ये सब एकार्थवाची हैं । 
अन्त' और बाह्य को स्फुट रूप माना-जाना जाय जिसके द्वारा उसे मति कहते हैं 
इससे व्यवहार प्रत्यक्ष स्वसवेदन ज्ञान और इन्द्रिय ज्ञान लेते हैं । जिसके द्वारा, स्मरण 
हो वह स्मृति है अथवा स्मरण मात्र स्मृति है “वह” इसतरह अतीत आकार अवभा- 
सिनी प्रतीति स्मृति है ऐसा जानना चाहिये । सज्ञान सन्ञा है वही यह है इसप्रकार 
चिन्तन चिन्ता है, देशान्तर और कालान्तर मे स्थित जो कोई भी धूम है वह सब ही 
अग्नि से उत्पन्न होता है बिना अग्नि के नही होता, इसप्रकार व्याप्ति का ग्रहण करने- 


कक “रे +++७ *० 
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रित्यर्थ:। सज्ञान सज्ञा । तदेवेदमित्यतीतवर्तमानाका रहयावभासक प्रत्यभिन्नानमुच्यते । चिन्तन 
चिन्ता । देशान्तरे कालान्तरे व यावात्‌ कश्चिद्घूम. स सर्वोप्यग्निजन्माइनग्निजन्मा वा ने भवतीति 
व्याप्तिग्रहण॒मूहास्यं सम्यग्श्ञान कथ्यते । लिज्भाभिमुखस्य नियतस्थ लिज़्िनो बोधन परिज्ञानमभि- 
तिवोधः स्वार्थानुमान भण्यते । वहिएशब्दोच्चारण पूर्वक परार्थानुमान तु श्रुतेब्स्तर्भवति | इति शब्द: 
प्रकारार्थ । आद्र्थो वा । तेनेव प्रकारा एवमार्दिवाँ या प्रतीति. सा सर्वा सग्रहीता भवति। सा च 
प्रतिभा बृद्धिमेधाप्रज्ञादि । प्रकारार्थश्वात्र मतिज्ञानावरणक्षयोपद्यमनिमित्तत्वम्‌ । श्रनर्थान्तरमर्थस्या- 
भेद; । ततो मतिज्ञनानसामान्यादेणादनर्थात्तरत्वे सति मतिज्ञानपर्यायशव्दा, स्मृत्यादयों वेदितव्या:। 
यथा शचीपतेदविन्द्रार्थस्य वाचका: शक्र स्द्रपुरन्दरादय, णब्दा, । सत्यपि कथचिद्दश्य्‌ त्पत्त्यार्थ भेदे पर्याय- 
गब्दा रुढा लोके प्रतीयन्ते । किनिमित्त मतिज्ञान जायत इत्याह-- 
तदिन्द्रियानिन्द्रिपनिमित्तम्‌ ॥॥ १४ ॥। 

तदित्वनेन मत्यादिप्रकारकन्नानस्य परामर्श । इन्द्रस्यात्ममस कर्ममलीमसस्य सूक्ष्मरय च 

लिज्रूमरथोपलम्भे सहकारिकारण ज्ञायक वा यत्तदिन्द्रियम । इन्द्रेश नामकर्मणा वा जन्यमिन्द्रियम्‌ । 





वाला ऊहा नाम का सम्यग्जात संज्ञा कहलाता है । लिग के अभिमुख नियत लिंगी 
का बोध अभिनिवोध कहलाता है भर्थात्‌ स्वार्थानुमान को अभिनिबोध कहते है । शब्द 
के उच्चारण पूर्वक होने वाला वाह्यरूप परार्थानुमान ज्ञान का श्र्‌ तज्ञान में अन्‍्तर्भाव 
होता है अर्थात्‌ स्वार्थातुमान मतिन्नान स्वरूप है और परार्थानुमान श्रुतज्ञान स्वरूप है। 
इति बब्द प्रकार वाची है अथवा आद्य वाचक है, इस इति शब्द से इसप्रकार की जो 
प्रतीति है वह सर्व ही मति में सगृहीत होती है | वह प्रतिभा, मेधा, बुद्धि प्रज्ञा आदि 
जान रूप है, इन सबका मतिज्ञान मे अन्तर्भाव होता है। ये सब प्रकार मतिज्ञानावरण 
कर्म के क्षयोपक्षम से होते हैं अनर्थान्तर अथात्‌ अर्थ मे भेद नही होवा । अत* मतिज्ञान 
सामान्य की अपेक्षा अभेद होने से स्मृति आदि मतिज्ञान के पर्याय वाचक शब्द है ऐसा 
जानना चाहिये । जैसे शचीपति देवेन्द्र अर्थ के वाचक शक्र, इन्द्र, पुरन्दर आदि शब्द 
होते हैं । इनमे कथंचित्‌ व्युत्पक्ति निमित्तक भेद है फिर भी लोक से पर्यीयः वाचक 
शब्द प्रचलित रहते ही है । 

किस निमित्त से मतिज्ञान उत्पन्न होता है इस बात को अग्रिम सूत्र मे 

कहते है-- 

सूत्राथ--वह मतिज्ञान इन्द्रिय और मन के निमित्त से होता है। तत्‌ शब्द से 

भत्यादि एक प्रकार के ज्ञान का ग्रहण होता है । इन्द्र आत्मा को कहते है। सूक्ष्म 


३४ ] सुखबवोधाया तत्त्वार्थ॑वृत्तौ 


नेन्द्रियमनिन्द्रियम्‌ । नो इन्द्रिय च प्रोच्यते । अनत्रेपदर्थ प्रतिषेधो द्रटव्यो यथा$नुदरा कन्येति। तेने- 
न्द्रियप्रतिषेषेनात्मन. करणमेव मनो ग्रृह्मयते | तदनन्‍्त.करण धोच्यते | तस्य वाद्य रिद्रिय्गनहणाभावा- 
दन्तर्गत करणमन्त करणमिति व्युत्पत्ते | निमित्त कारण हेतुरित्यर्थ:। तन्मत्यादिप्रकार ज्ञानमिन्द्रि 
यानिन्द्रियनिमित्त नार्थजन्यमर्थस्थ ग्राह्मत्वेन कर्मरूपत्वात्‌ तत्र चाय्य मतिरूपमिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम्‌ । 
स्मृत्यादिक पुनरनिन्द्रियनिमित्तमिति विशेषो द्रव्य । मतिज्ञानभेदप्रतिपत्त्यर्थ माह-- 


अ्रवग्रहेहावायधारणा: ।। १५ ॥। 


विपयरविपयिसम्बन्धे सति श्वेतत्वादिविशेषरहितवस्तुसत्तावभासिनी निरविकल्पिका दर्शनाख्या 
प्रतीतिर्जायते । तदनन्तर अवग्रहो भवति । यथा तदहर्जातस्य प्रथमसमयोन्मेषकाले वालकस्य श्वेतत्वा- 
और कम से मेले ऐसे आत्मा का जो लिंग-चिह्न है उसे इन्द्रिय कहते हैं अथवा पदार्थ 
के जानने मे ज्ञाता को जो सहकारी हो वह इन्द्रिय है। इन्द्र नाम कर्म को भी कहते 
है जो उससे जन्य है उसे इन्द्रिय कहते हैं | “न इन्द्रिय अनिन्द्रिय अथवा नो इन्द्रिय” 
इसप्रकार यहा अनिन्द्रिय शब्द की निरुक्ति है, यहा ईषत्‌-किचित्‌ अथे में नज्य_ समास 
हुआ है, जैसे अनुदरा कन्या । इन्द्रिय के प्रतिषेध करके जो आत्मा का करण हो वह 
ग्रहण किया है अनिन्द्रिय शब्द मनका वाचक है उसे अन्त.करण भी कहते हैं | क्योकि 
बाह्य स्पशनादि इन्द्रिय द्वारा ग्रहण नही होने से अदर का करण अन्त करण ऐसी 
व्यूत्पत्ति है । निमित्त का अर्थ कारण या हेतु है। वह मति आदि प्रकार का [ मति, 
स्मृति इत्यादि ] ज्ञान इन्द्रिय और मन के निमित्त से होता है, वह ज्ञान पदार्थ से 
उत्पन्न नही होता, क्योकि पदार्थ तो जान द्वारा ग्राह्मय होने से ज्ञान की जानन रूप 
क्रिया के कर्म हैं । भाव यह है कि बौद्ध लोग ज्ञान पदार्थ से पैदा होता है ऐसा मानते 
हैं, उनका कहना ठीक नही है ज्ञान जड पदार्थ से पैदा न होकर इन्द्रिय अनिन्द्रिय की 
सहायता से होता है, पदार्थ तो ज्ञान के विपय हैं न कि जनक अस्तु । 
सति, स्मृति, सज्ञा आदि ज्ञानो मे से पहला मतिरूप ज्ञान इन्द्रिय और मन के 
निमित्त से होता है। स्मृति आदिक तो अनिन्द्रिय-मन से होते हैं ऐसा विशेष जानना 
चाहिये । 
सतिज्ञान के भेद बतलाते है-- 
सुत्राथं--अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ये मतिज्ञान के भेद हैं। विषय 
और विपयी [ पदार्थ और ज्ञान | के सबंध होने पर सफेद आदि की विशेषता से 
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दिविशेषवस्तुप्रतिभास: सविकल्पको<्वग्रहो भवति यथेद हृष्ट' यद्वस्तु तच्छ वेतमिति | तत एवं सत्यपि 
परिच्छित्तिमात्राविशेषे दर्शनावग्रहयोनिविकल्पकत्वसविकल्पकत्वक्ृतो भेद, परिस्फुट: प्रतीयत इति । 
तत. श्वेतमिद वस्तु कि बलाका पताका वेति सशयविच्छेदार्थभवर्गृहीतवस्तुगतविशेषाकाक्षण॒मात्मन 
प्रयत्तविशेष ईहा । कुतश्चित्तदगतोत्पतनपक्षविक्षेपादिविशेषविज्ञानादबलाकंवेय न पताकेत्यवधारण 
निश्वयोधवाय । निश्चितस्य कालान्तराविस्मरणकारण धारणा | यथा संवेय बलाका या पूर्वाह्न 
मया दृष्टा। तदेव मतिज्ञानमवग्रहेहावायधारणा भवति। अवग्रहेहावायधारणाभेद स्यादित्यर्थ:। 
केषा पुन कर्मशामवग्रहादय परिच्छित्तिविशेषा: स्युरित्याह-- 
बहुबहुविधक्षिप्रानिःसूतानुक्तञश््‌ वाणां सेतराणाम्‌ ।। १६ ।। 

बहुशब्द सट्डद्यावाची वेपुल्यवाची च सम्भवति । तत्र सद्बभथावाची एकद्विवह॒व इत्यत्र दृष्ठ'। 

वेपुल्यवाची यथा वहुरोदनो बहुघुतमिति । अत्र दयोरपि ग्रहण विशेषाभावात्‌ । वक्ष्यमाणसेतर ग्रहणा- 





रहित वस्तु की सत्तामात्र का अवभासन रूप निविकल्प दर्शन रूप प्रतीति उत्पन्न 
होती है तदनतर अवग्रह होता है जैसे उसी दिन के जन्मे बालक के प्रथम बार नेत्र 
खोलने पर सफेद आदि विशेष वस्तु का प्रतिभास होता है वह सविकल्प अवग्रह स्व- 
तथा जैसे यह देखी गई जो वस्तु है वह सफेद है। दर्शन और अवग्रह मे 
परिच्छित्ति मात्र समान हैं तो भी निविकल्प और सविकल्पपने से भेद लक्षित होता ही 
है अथात्‌ दशेन निविकल्प है और अवग्रह सविकल्प है। अवग्रह के अचतर यह सफेद 
वस्तु बलाका है या पताका इत्यादि रूप से सशय विच्छेद के लिये अवग्रह द्वारा ज्ञात 
वस्तु मे विशेष जानने की काक्षा रूप आत्मा का प्रयत्त विशेष ईहा, कहलाती है। 
उस बलाका में होने वाला ऊपर उडता, पंख फैलाना आदि के विशेष ज्ञान से यह 
बलाका ही है, पताका नही इसतरह निर्णय होना अवाय ज्ञान है। निर्णीत बस्तु में 
कालान्तर मे स्मरण होने का जो कारण है वह धारणा ज्ञान है, जैसे वही यह बलाका 
है जिसको मैंने प्रातः देखा था । इसतरह मतिज्ञान अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा 
रूप होता है अर्थात्‌ मतिज्ञान अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ऐसे चार भेद 
स्व्लू्प है । 
अवग्रह आदि ज्ञान किन पदार्थों को विषय करते हैं ऐसा प्रश्न होने पर 
कहते है-- । 
सूत्राथं---बहु, बहुविध, क्षिप्र, अनि सृत, अनुक्त और अध्नयूव तथा इनसे इतर 
एक, एकविध, अक्षिप्र, निसृत, उक्त और ध्रूव ये अवग्रहादि ज्ञानो के विपय है । 


३६ ] सुखवोधायां तत्वार्थवृत्ती 


त्त्प्रतिपक्षस्थापि लब्धत्वात्‌ स्‍तोक ओदन. स्तोक घुतमित्येवमप्यवग्रहण भवति ) विधश्वब्द प्रकार- 
वाची | तेन बहुविधो बहुप्रकार उच्यते | तत. शालिषाष्विककगुकोद्रवादिभेदाड् ब्रजातीयौदनदर्शना- 
दुत्तरकाल वहुप्रकार श्रोदन इत्यवभूह्यते । तथा गोमहिष्यादिजातिसस्वन्धिनानाधुतोपलम्भादुवहुप्रकार 
घुत्तमित्यवग्रह्यते । सेतरभ्रहणादेकविधस्य सग्रह । तेन नानाभाण्डगत्तशाल्योदन एकजातीय एकविध 
ओोदन इत्येवमवर्शह्मते । तथा बहुषु भाजनेपु स्थितमेकजातीय गोघुतमेकविधमित्यवगृह्मयते । स एव 
बद्दादिरथ्थों यदा शीघ्र ग्रह्मते तदा क्षिप्रावग्रहो भवति | यदा तु चिरेण प्रतिपद्यते तदाउक्षिप्रावग्रह 
स्थात्‌ । एकदेशदर्शेनात्समस्तस्यार्थस्य ग्रहरामनि सृतावग्रह. । यथा, जलनिमग्नस्थ हस्तिन एकदेश- 
करदर्शनादय हस्तीति समस्तस्यार्थस्य ग्रहणम्‌ । समस्ततदवयवदणशनान्नि'सृतावग्रहो भवति। अग्नि- 
मानयेति केनचिज्भूणित्ते कर्परादिता समानयेति परेणानुक्तस्थ कपरादेख्नथानयनोपायस्य स्वयमूह- 





बहु शब्द के सख्या और विपुल ऐसे दो अर्थ है, उनमे से जो संख्या वाचक है वह एक 
दो और बहुत इत्यादि रूप से प्रयुक्त होता है, तथा विपुलवाची जैसे बहुत भात है 
बहुत घी है इत्यादि रूप है इन दोनो अर्थो का भी ग्रहण सभव है कोई विशेषता नहीं 
है । कहे जाने वाले सेतर पद से उन बहु आदि के प्रतिपक्ष भूत पदार्थों का भी ग्रहण 
हो जांता है अतः थोडा भात है थोडा घी है इत्यादि रूप भी अवग्रह्मवि ज्ञान होता है 
ऐसा जानना । विध शब्द प्रकार वाची है इससे बहुविध अथात्‌ बहुत प्रकार ऐसा अर्थ 
होता है । उससे शालि, साठी, कग्रु | वरिया चावल | कोद्रव आदि के भेद से भिन्न 
भिन्न जाति के चांवलो के भातो को देखने से उत्तर काल में बहुत प्रकार का भात 
अवगुृहीत होता है, इसीप्रकार गाय, भेस आदि जाति के सबंध से नानाप्रकार का घी 
उपलब्ध होता है इसलिये बहुत प्रकार का घी है ऐसा अवग्रह ज्ञान होता है, भाव यह 
हैं कि घी आदि पदार्थों की नाना जातियाँ है अत' ज्ञान के विपय में भेद होने से इन 
अवग्रह्मदि ज्ञानो मे भेद हो जाता है । सेतर शब्द से बहुविध से इतर एकविध का 
ग्रहण होता है, उससे नाना बतेनो मे स्थित शालि चावल का भात एक ही जातीय 
होने से यह सव भात एक ही जातीय हैं ऐसा बोध होता है, इसीप्रकार बहुत से भाजनों 
मे रखा हुआ एक जाति का गाय का घी एकविध कहलाता है। ये बहु आदि पदार्थ 
जब णीघ्रता से जाने जाते है तब क्षिप्र अवग्रह ज्ञान होता है, और जब इन पदार्थो को 
धीरे धीरे जाना जाता है तब अक्षिप्र अवग्रह ज्ञान होता है । वस्तु के एक देश को देखने 
पर पूर्ण देश का वोध होना अनि सृत अवग्रह है, जैसे जल में डूबे हाथी के एक देश रूप 
सू ड के देखने पर “यह हाथी है” ऐसा समस्त रूपेण ग्रहण होता है । समरत अवयवो 
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नमनुक्तावग्रह । तस्येव परेणोक्तस्य कपरादेग्रहणमुक्तावग्रह. । यथार्थग्रहण भ्र्‌ वावग्रह । तह्िपरीत- 
लक्षण: पुनरध्र्‌ वावग्रह । एवं वह्वादिषु लोकागरमाविरोधेन तज्जेरीहादयो5पि योज्या । ततन्न च॒ 
वह्नाद्यगग्रहादयों मतिज्ञानावरणक्षयोपशमप्रकर्पात्पादुर्भवन्ति नेतरे एककविधा क्षिप्रनि सृतोक्ता धर वा- 
वग्रह्दयस्तेषा मन्दक्षयोपशमेन प्रभवात्‌ । ध्र्‌ वावग्रहधारणयो कथ विशेष इति चेदुच्यते-क्षयोपशम- 
प्राप्तिकाले विशुद्धपरिण।मसन्तत्या प्राप्तक्षयोपशमात्प्रथमसमये यथावग्रहस्तथैव द्वितीयादिप्वपि समयेपु 
न न्यूनो नाप्यधिक इति श्र वावग्रह इत्युच्यते। यदा पुनविशुद्धपरिणामस्थ सकक्‍्लेशपरिणामस्य च॑ 
मिश्रणात्क्षयोपशमों भवति तत उत्पद्यमानोथ्वग्रह. कदाचिद्ृवबहूना कदाविदल्पस्थ कंदाचिद्वहुविधस्य 
कृदाचिदेकविधस्य चेति हीनाधिकभावादध्र वावग्रह इत्युच्यते। धारणा पुनश हीतार्थाविस्मरण- 
कारणमिति महान्‌ भ्र वावग्रहधारणयोभेंद । सहेतरे प्रतिपक्षभूते: पड़्भिव॑तंन्त इति सेतरा बह्नादय- 
तेषा वह्वादीना सेतराणामर्थस्वरूपाणामिन्द्रियानिन्द्रियं पड़भि* प्रत्येक ग्राहकत्वेनार्थावग्नह्नदय 








को देख लेने पर जो ज्ञान होता है वह नि.सृत कहलाता है । “अग्नि को लाओ” ऐसा 
किसी के कहने पर अग्नि को खप्पर आदि में रखकर लाना ऐसा पर ने नही कहा है 
तो भी उस अनुक्त खप्पर आदि के अग्नि को लाने के उपाय का स्वय॑ विचार कर 
लेना अनुक्त अवग्रह ज्ञान है । और यदि इसप्रकार अग्नि के लाने का उपाय स्वय नही 
सोच पाता है, पर के कहने पर ही उस उपाय को करता है वह उक्त” अवग्रह है। 
यथार्थ प्रहण को ध्रव अवग्रह कहते है इससे विपरीत-अयथार्थ ग्रहण अधभ्लूव अवग्रह 
कहलाता है । जैसे अवग्रह ज्ञान के बहु आदि पदार्थो की अपेक्षा उदाहरण दिये है वसे 
ईहा आदि मे भी लोक और आगम मे विरोध न आवे इसतरह से ईहा आदि के ज्ञाता 
पुरुषों को घटित कर लेना चाहिये । बहु, बहुविध, क्षिप्र आदि छह प्रकार के अवग्रह 
आदि ज्ञान मतिज्ञानावरण के उत्कृष्ट क्षयोपशम से उत्पन्न होते है किन्तु एक, एकविध, 
अक्षिप्र, नि.सृत उक्त और अश्नुव ये छह प्रकार के अवग्रह आदि ज्ञान मन्द-अल्प 
क्षयोपशम से उत्पन्न होते है । 


शंका--प्रुव अवग्रह ज्ञान और धारणा ज्ञान मे किसप्रकार विश्येप भेद है ? 


समाधान--बतलाते है--क्षयोपशम की प्राप्ति के समय जो विशुद्ध परिणामों 
की सतति थी उस प्राप्त क्षयोपशम के समय में जैसा अवग्रह ज्ञान प्रगट हुआ था वह 
द्वितीय आदि आगामी समयो मे वैसा ही बना रहना न कम होना और न अधिक 
होना यह भ्रुव अवग्रह ज्ञान कहलाता है । तथा जब विशुद्ध परिणाम और संवक्‍लेश 


इं८ ] सुखवोधायां तन्वाथ॑वृत्तो 


प्रादुर्भाव्यन्ते । सर्वे च तेड्ट्ाशीत्यघधिकगतदुद्वयप्रमाणा 'भवन्ति | चक्षुमनोवर्नितचतुरिन्द्रियैव्यंडजन- 
रूपेषु बह्नादिषु व्यज्जनावग्रहभेदाश्व वक्ष्यमाणरूपा श्रष्टाचत्वा रिशन्मिता भवन्ति । सर्वे पटतिशत्त्रि 
शतप्रमाणाए्व मतिज्नानभैदा मन्तव्या. । श्रवग्रहादीना ग्राश्यत्वेन पूर्व ये बह्वादयों निर्दिष्टास्ते कस्य 
विशेषणरूपा इत्याह-- 


भ्रथृस्य ॥। १७ ॥। 


इयति पर्यायास्तेर्वार्यत इत्यर्थों द्रव्यमेतस्येव चक्षुरा दिविपयत्वेनाभिमतस्य वह्धादिविशेषण- 
विशिष्ट स्यावग्रहादयो भवन्ति तदव्यतिरेकेणेव गुणानां ग्रहणसद्भावात्‌ । श्रत एव गुणा एवं चन्षुरादि- 





परिणाम का मिश्रण से क्षयोपशम होता है उस क्षयोपञमम से उत्पन्त हुआ अवग्रह 
ज्ञान कभी तो बहु पदार्थ को जानता है कभी अल्प को जानता है, तो कभी बवहुविध 
को कभी एकविध को इसप्रकार हीन अधिकपना होना अश्नुव अवग्रह ज्ञान है। 
धारणा ज्ञान तो जो जाना हुआ पदार्थ है उसको विस्मृत नही होना रूप है अर्थात्‌ 
स्मृति का कारण है इसतरह प्रूव अवग्रह और धारणा इन दो में महान्‌ भेद हैं। 
प्रतिपक्ष भूत छह इतर के साथ जी रहते हैं वे बहु आदिक सेतर है । उन सेतर वहु 
आदि पदार्थों का पाच इन्द्रियाँ और मन द्वारा प्रत्येक के ग्राहक होने से अर्थावग्रह आदि 
उत्पन्न होते हैं अर्थात्‌ बहु आदि बारह को छह इन्द्रिय अनिन्द्रिय के साथ ग्रुणा किया 
और पुन अवग्रह आदि चार के साथ गुणा किया तब वे सब दो सौ अठासी भेद होते 
हैं ये अर्थावग्रह की अपेक्षा भेद हुए | व्यझ्जनरूप बहु आदिक पदार्थों को चक्षु और 
मन को छोडकर शेष चार से ग्रुणा करने पर वक्ष्यमाण व्यञुजन अवग्रहों के अडतालीस 
भेद होते है, इन सब भेदो को मिलाने पर तीन सौ छत्तीस प्रमाण मतिज्ञान के भेद 


जानना चाहिये । 


अवग्रह आदि ज्ञानो के द्वारा ग्राह्म जो बहु आदि कहे गये हैं वे किसके विशेषण 
रूप हैं ऐसा प्रश्त होने पर कहते है--- 


सुत्नार्थ--वे बहु आदिक भेद पदार्थ के होते है । “इयत्ति पर्यायान्‌ तै. अर्यते 
इति अर्थ ” जो पर्यायों को प्राप्त होता है अथवा जिसके द्वारा पर्याय प्राप्त की जाती 
है वह अर्थ कहलाता है अर्थात्‌ द्रव्य को अर्थ कहते हैं, जो चक्षु आदि इन्द्रियो का 
विषय है और जिसके बहु बहुविध आदि विशेषण है उस अर्थ या द्रव्य के अवग्रह आदि 


प्रथमो5ध्याय: [ ३९ 


भिर्ग हन्ते न द्रव्यमिति परमतनिराकरणार्थ सूत्रारम्भ, । अन्यथा वह्दादीनामप्यर्थत्वा त्सूतमिदमनर्थक- 
मेव स्यादिति भाव । बह्दादिविशेषणरूपस्य व्यञ्जनस्थ कि सर्वे परिच्छित्तिविशेषा भवन्त्याहोस्वित्क- 
श्विदेवेति पृष्ठ श्राह-- 

व्यञ्जनस्थावग्रह: ॥ १८ ।। 


व्यज्यते श्रोत्रादिभिग ह्यते यत्तद्बबञ्जनमव्यक्त शब्दादिजातम्‌ । सिद्धेविधिरारभ्यमाणों 
नियमार्थो भवतीति नियमार्थमिद सूत्रम्‌ । तेन व्यञ्जनस्थावग्रह एवं ग्राहकों भवति नेहादय इत्यय- 
मर्थो लब्ध' स्थात्‌ ग्रहशास्यों भयत्र साधारणत्वात्‌ । श्रर्थावग्रहव्यञ्जनावग्रहयो' किकृतो विशेष इति- 
चेद्रयक्ताव्यक्तकृतो5स्ति विशेषो5भिनवद्व रावाद्रीकरणवत्‌ । यथा जलकराद्वित्रिसिक्त जरावबोइभिनवो 


ज्ञान होते है । उस द्रव्य से अभिन्न गुण होते है अतः द्रव्य के ग्रहण से गुणो का ग्रहण 
हो जाता है । परवादी चक्षु आदि इन्द्रिय द्वारा ग्रुण ही ग्रहण होते है द्रव्य ग्रहण नहीं 
होता ऐसा मानते है इस परमत का निराकरण करने के लिये यह सूत्र रचा है । यदि 
यह मान्यता नही होती तो बहु आदि अर्थरूप होने से यह सूत्र आवश्यक ही था। 


बहु आदि विशेषण वाले व्यञ््जन रूप पदार्थ के अवग्रह आदि सभी ज्ञान होते 
है या कुछ ही होते है ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र कहते है-- 


सुत्नार्थ--व्यञ्जनरूप पदार्थ का अवग्रह ज्ञान होता है । कर्ण आदि द्वारा जो 
ग्रहण होता है वह व्यञ्जन कहलाता है अर्थात्‌ अव्यक्त शब्दादि को व्यञ्जन कहते है । 
“सिद्ध वस्तु में विधि का आरभ नियम के लिये होता है” इस न्याय से यह सूत्र नियम 
बनाने के लिये आया है, इससे यह अर्थ फलित होता है कि व्यञजन रूप पदार्थ का 
भवग्रह ज्ञान ही होता है ईहा आदि नही होते । व्यझजन और अव्यञज्जन दोनो का 
ग्रहण साधारण है [ अर्थात्‌ अवग्रह ज्ञान व्यण्जन और अव्यञ्जन-व्यक्त और अव्यक्त 
दोनो पदार्थों के होता है । ] 


प्रश्न--अर्थावग्रह और व्यञ्जनावग्रह इन दोनो मे किस कारण से भेद- 
विशेष है ? 


उत्तर--व्यक्त और अव्यक्त रूप भेद है, जेसे नवीन सकोरा को गीला करने से 
व्यक्त और अव्यक्त कृत भेद होता है, जिसतरह दो तीन जल कणों द्वारा सीचा गया 


४० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


ना्द्रीभवति स एवं मुहुमु हु सिच्यमान जनैस्तिम्यति तथा श्रोत्रादिष्विन्द्रियिपु शब्दादिपरिण॒ता 
पुद्गला द्वित्रयादिषु समयेपु गरह्ममाणा न व्यक्तीभवन्ति । पुन पुनरवग्रहणे सति त एव व्यक्तीभवन्ति। 
श्रतो व्यक्तग्रहणात्पूर्व व्यञ्जनावग्रह । यत्पुनव्यक्तगृहण सोडर्थावग्रहो भवति। तस्मादव्यक्तावग्रहादी- 
हादयों न भवन्तीति सिद्धम्‌ । सर्वेरिन्द्रिया निन्द्रियरथंस्येच व्यञ्जनस्यावग्रहे प्राप्तेडनिए प्रतिपेधार्थ 
माह-- 


न चक्षुरनिन्द्रियाभ्याम्‌ ॥ १६ ॥॥ 


चक्षुषाइनिन्द्रियेण चाव्यक्तशब्दादिजातस्य व्यञ्जनस्यावग्रह' परिच्छेदको न भवति तयोर- 
प्राप्यकारित्वात्‌ । चक्षुमंतसी प्राप्यकारिणी करणत्वाद्यात्नादिवदिति चेन्न-मन्त्रादिना हेतोव्यभि- 
चारात्‌ । मन्त्रादेरप्राप्यकारित्वेषपि करणुत्वदर्शनात्‌। यथा मन्‍्त्रेण भूजद्भममाकषंति, चुम्बकेना- 





सकोरा गीला नही होता, वही सकोरा बार वार सीचा जाने पर धीरे धीरे गीला हो 
जाता है। उसीप्रकार कर्ण आदि इन्द्रियो मे शब्दादि परिणत पुद्गल दो तीन आदि 
समयो मे ग्रहण किये हुए व्यक्त नही हो पाते, बार बार ग्रहण करने पर वे ही व्यक्त 
हो जाते है, अतः व्यक्त गृहण के पहले व्यओझजन अवगृह होता है, पुन" जो व्यक्त रूप 
गृहण होता है वह अर्थावगृ्‌ह कहलाता है, इससे सिद्ध होता है कि अव्यक्त अवगूृह के 
अनतर ईहा आदिक नही होते [| क्योकि पहले अव्यक्त अवगृ्‌ह फिर व्यक्त अवगृह 
तदनतर ईहादि इस क्रम से ज्ञान होता है इसमे अव्यक्त के अनत्तर व्यक्त गृहण है 
पश्चात्‌ ईहादि है इसलिये अव्यक्त अवगृह के बाद ईहादि नही होते । ] 


जैसे अर्थ | व्यक्त पदार्थ ] सभी इन्द्रिय और मन द्वारा गृहीत होता है वेसे 
व्यञ्जन का | अव्यक्त का ] अवगुह सभी इन्द्रियादि द्वारा होने का प्रसग आने पर 
अनिष्ट का निषेध करने के लिये सूत्र कहते है-- 

सुत्रार्थ--व्यञ्जन अवगुह ज्ञान चक्षु और मन द्वारा नही होता । 


नेत्र और मन के द्वारा अव्यक्त शब्दादि रूप व्यञ्जन का अवगुह ज्ञान नही होता 
है, क्योंकि ये दोनो-नेत्र और मन अप्राप्यकारी हैं । 


शंका--चक्षु और मन प्राप्यकारी हैं, क्योकि वह करणरूप हैं, जैसे दात्रा आदि 
करणरूप होते है ? 


प्रथमोड्ध्याय [ ४१ 


कर्षकेण देहान्तर्गतमपि काण्डादिकमाकर्ष ति, भ्रामकेश च सूच्यादिक भ्रमयतीति । किंच श्रप्राप्यकारि 
' चक्षु, स्पष्टमू । यदि प्राप्यकारि स्यात्‌ त्वग्रिन्द्रियवत्तदा स्पृष्टमञ्जन ग्रह्लीयान्न च गह्लाति । मनोवत्त- 
स्मादप्राप्यकारीत्येवावसीयते । इय युक्तिरुक्ता | तथास्यार्थस्यागमोःप्यस्ति साधक -- 


पुट्ट सुणोदि सह श्रपुद्द पससदे तहा रूव । 
गन्ध रस च॑ पास पुद्ठमपुद्द वियाणादि ॥। इति |। 
ततश्चक्षमंतसी वर्जयित्वा शेषेन्द्रियाणा व्यञ्जनस्यावग्रह' । सर्वेषामिन्द्रियाणामर्थावग्रह इति 
पिद्यमू | व्याख्यात मतिज्ञानमिदानी तदनन्तरोहिष्टश्रुतज्ञानलक्षणका रणभेदप्रभेदनिरज्ञानार्थभा ह-- 





समाधान--यह कथन ठीक नही है, इस अनुमान का करणत्व हेतु मन्त्रादि से 
व्यभिचरित होता है, देखो ! मन्त्रादिक अप्राप्पकारी होने पर भी करण रूप होते है, 
जसे मन्त्र द्वारा नाग आकर्षित किया जाता है, अथवा आकर्ष जाति के चुम्बक द्वारा 
शरीरादि के भीतर के काण्डादिक आकर्षित होते हैं तथा भ्रामक जाति के चुम्बक 
द्वारा सुई आदि को घुमाया जाता है, अथीत्‌ ये मन्त्र चुम्बक आदि पदार्थ अप्राप्य- 
दूर रहकर ही विष दूर करना आदि कार्य के प्रति करण-कारण बनते देखे जाते है 
ठीक इसीप्रकार चक्षु और मन अप्राप्य होकर अपने विषय को ग्रहण करने मे कारण- 
भूत हैं। 

दूसरी बात यह है कि चक्षु स्पष्ट रूप से अप्राप्यकारी प्रतीत होता है, यदि 
प्राप्पफकारी होता तो स्पर्शन इन्द्रिय के समान स्पर्शित अञ्जन को ग्रहण कर लेता ? 
किन्तु ग्रहण नही करता है । अत. मन के समान चक्षु भी अप्राप्यकारी सिद्ध होती है 
यह तो यूक्ति कही, आगम भी इसी अर्थ का समर्थन करता है, आगे इसी को 
वताते है -- 

पुद्द सुणोदि सद्द अपुद्द| पस्सदे तहा रूवं । 
गध रस च पास पुद्ुमपुद्द वियाणादि ॥१।। 

श्र्थं--स्पशित शब्द को सुनता है, तथा अस्पशित रूप को देखता है, रस, गध, 
और स्पर्श को स्पशित तथा अस्पशित दोनो को जानता है ॥ १॥ इसप्रकार युक्ति 
भौर आगम द्वारा चक्षु का अप्राप्यकारित्व सिद्ध होता है, इसलिये चक्षु और मन को 
छोडकर शेष इन्द्रियो द्वारा व्यज्जन-अव्यक्त का ग्रहण अर्थात्‌ व्यंजनावग्रह होता है, और 
सर्वे ही इन्द्रियो द्वारा अर्थावग्रह होता है यह बात सिद्ध हुई । 


छ-] सुखबोधाया तत्त्वार्थतृत्ती 


श्रुतं सतिपुर्व॑ दधनेकद्वादशभेदम्‌ ॥। २० ॥। 


श्रतज्ञानावरणक्षयोपशमे सति श्रवण श्रुतम्‌ । नानार्थप्ररूपणसमर्थमस्पष्ट' विज्ञानमेव रूढि- 
वशादुच्यते । अनेन श्रुतस्य लक्षरामुक्तम्‌ । श्रुतस्य प्रमाणत्व पूरयति जनयतीति पूर्व निमित्त कारण- 
मित्यनर्थान्तरम्‌ । साक्षात्परम्परया वा मति. पूर्व यस्य तन्मत्तिपूर्व-मतिकारणकमित्यर्थ । निमित्त- 
मात्र चेद मतिज्ञान श्रुतस्योक्तम्‌ । सत्यपि मतिज्ञाने वाह्मश्रुतज्ञाननिमित्तसन्निधाने$पि प्रवलश्रुतज्ञाना- 
वरणोदयस्य पु स. श्रुताभावात्‌ । श्रुतावररणक्षयोपणमस्तु प्रधान कारण तस्मिन्‌ सत्येव श्रुतस्याविर्भाव- 
सद्भावात्‌ | तच्चभृत द्वभिदमद्भवाह्याज्भप्रविष्वविकल्पात्‌ । अज्भवाह्ममनेकप्रंभेद--कालिकोत्कालिका- 
दिविकल्पात्‌ । तत्र कालशुद्धधादिनियमापेक्ष कालिकम्‌ | तह्ठिपरीतलक्षणमुत्कालिकम्‌ । रूढ्मज्- 
प्रविए्-ठ द्वादशभेदम्‌ । कथ ? श्राचार, सूत्रकृत स्थान समवायो व्याख्याप्रन्नप्तिज्ञातृकथोपासकाध्ययन- 
मन्तकृहशमनुत्तरोपपादिकदश प्रश्नव्याकरण विपाकसूत्र हृष्टिवाद इति पूर्वादीनामन्तभववात्‌ । तत्र 
सामास्येत तावच्चतु'षष्टिवर्णा. श्रुते व्यवाहियन्ते । तद्यथा--हृस्वदीर्घप्लुतभेदेनावर्णस्त्रविध: । तथा 





मतिज्ञान का कथन पूर्ण हुआ। इस समय मतिज्ञान के अनंतर कहे हुए श्रुतज्ञान 
का लक्षण, कारण तथा भेद के निर्णय के लिये अग्निम सूत्र अवतरित होता है-- 


सृत्राथ--श्रुतज्ञान मतिज्ञान पूर्वक होता है, उसके दो भेद तथा अनेक और 
बारह भेद हैं । श्रुत ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम होने पर श्रवण रूप श्रूत है। जो 
अनेक अर्थों का प्ररूपण करने मे समथ है ऐसा अस्पष्ट ज्ञान रूढिवश-शब्द की 
व्युत्पत्तिवश श्रवण श्र्‌त कहलाता है यह श्र्‌त का लक्षण है। श्रूत के प्रमाणत्व को 
पूरित करता है उत्पन्न करता है वह पूर्व है । पूर्व, निमित्त और कारण ये एकाथ वाची 
शब्द हैं, भाव यह है कि साक्षात्‌ अथवा परपरा से मति जिसके पूर्व मे होता है वह 
मतिपुर्वेक कहलाता है मति के कारण होता है यह अर्थ है। यह मतिज्ञान श्र्‌ तज्ञान 
का निमित्त मात्र कहा है, क्योकि मतिज्ञान के होने पर भी तथा श्र्‌ तज्ञान के बाह्य 
निमित्तो का सन्निधान भी है किन्तु प्रबल श्र्‌ त ज्ञानावरण का उदय जिसके है उस 
पुरुष के श्र्‌तज्ञान नहीं हो पाता । भत॒ श्र्‌त ज्ञानावरण का क्षयोपशम ही श्रूतज्ञान 
का प्रधान कारण'है, उसके होने पर ही श्र्‌ तज्ञान उत्पन्न होता है। उस श्र््‌त के दो 
भेद हैं, अग बाह्य और अग प्रविष्ट । अग बाह्य अनेक प्रकार का है कालिक, उत्का- 
लिकादि उसके भेद है । जो श्र्‌ तकाल शुद्धि आदि पूर्वक पढा जाता है वह कालिक है 
और इससे विपरीत अर्थात्‌ जिसके पठन में कालादि शुद्धि का नियम नहीं है वे शास्त्र 
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इवर्ण । तथा उबर्ण, । तथा ऋवर्ण: । तथा रूवर्ण । तथा एकारोडपि त्रिधा | तथा ऐकार । तथा 
श्रोकार' | तथव श्रीकारस्त्रिवेत्येव सप्तविशतिस्वरा भवन्ति | तथा अ अर 7क :प इत्येव योगवाहा- 
एचत्वार । ककरादीनि हका रपय॑न्तानि त्रयस्त्रिशदृव्यज्जना।नि भवन्ति । एते समुदिताश्चतु पष्ठिव॑र्णा 
जायन्ते । विशेषत॒ पुनरेत एवं द्डिसियोगजत्रिसयोगजचतु सयोगजादिभेदेन सद्भुचातविकल्पाश्व भवन्ति। 
वर्णात्मक पद भवति। तत्त्रिविध-मध्यमपदमर्थपद प्रमाणपद चेति । तत्र भध्यमपदेनाजुपूर्वाणां 
पदविभाग: क्रियते । तस्यैकपदस्य वर्णसद्बुचा षोड्शशतानि चतुस्त्रिशत्कोटस्त्रधणीतिलक्षारि। सप्त- 
सहस्राह्नशीत्यधिकाहइशतानि व (१६३४८३०७८८८) । सकलाद्ुप्रविष्टश्रुतपदसद्बथा कोटीशतमेक 
दादशकोटचस्त्रचशी तिलक्षाण्यट्ट पञ्नचाशत्सहस्नारिण पण्चोत्तराणि (११२८३५८००५) | सकलाज़- 
प्रविशश्भुतपदाना समुदितसर्ववर्णसल्बया कोटीकोटीनामेकलक्ष चतुरशीतिसहस्रोपेत सप्तष्टयधिक- 
चतु'शतान्वित च तथा कोटीना चतुश्च॒त्वारिंशल्लक्षारिग सप्नत्यधिकत्रि सप्ततिशतोपेतानि पव्न्चनव- 
तिलक्षाण्येकपञ्चाशत्पहस्नारिण पञ्चदशोपेतानि षट्शतानि (१८४४६७४४०७३७०९५५१६१५)। 
प्रयंयद पुनरनियतवर्णात्मक किमप्येकाक्षर किमपि दृथ्स्‍क्षरमपर त्रचनक्षरादि व सर्वत्र व्यवहियते । 
प्रमाणपद त्वष्ाक्षरम्‌ । तेनाज्बाह्मश्रुत विरच्यते । श्रद्धवाह्मश्रुतवर्णरेकमपि पद न पूर्यते। तद्ृर्ण- 





उत्कालिक कहलाते है । रूढ अग प्रविष्ट बारह भेदवाला है। इसीको बताते है--- 
आचार, सूत्रकृत, स्थान, समवाय, व्याख्याप्रज्गप्ति, ज्ञातृथा, उपासकाध्ययन अन्तकृत्‌ 
दशा, अनुत्तरोपपादिक दशा, प्रश्न व्याकरण, विपाक सूत्र और इष्टिवाद, चौदह पूर्वा- 
दिका इन्ही मे [ इृष्टिवाद मे ] अन्तर्भाव होता है । अब यहा पर सामान्य से श्र्‌त 
मे जो चौसठ वर्ण हैं उनका विवरण करते हैं । वह इसप्रकार है-अवर्ण, हस्व, दीर्ष 
और प्लुत के भेद से तीन प्रकार का है, इसीप्रकार इवर्ण, उवर्ण, ऋवर्ण, छवर्ण, एकार 
ऐकार, ओकार और औकार तीन तीन प्रकार के है, कुल मिलाकर ये स्वर सत्तावीस 
हो जाते है । तथा अ अः >क >प ये चार योगवाह है। ककार से लेकर हकार पर्यत 
तेत्तीस व्यजन होते है। ये सब मिलकर चौसठ वर्ण हो जाते है । विशेष रूप से ये ही 
द्विसयोगज त्रिसपोगज चतु सयोगज आदि भेद से सख्यात विकल्प रूप बन जाते हैं। 
वर्णात्मक पद होता है इसके तीन प्रकार है मध्यमपद, अथ्थ पद और प्रमाणपद । इनमे 
से मध्यम नाम के पद द्वारा अग और पूर्व श्रृत के पदो का विभाग होता है, इस 
मध्यम पद की वर्ण सख्या सोलह सौ चौतीस करोड तिरासी लाख सात हजार आठसी 
अठासी १६३४८३०७८८८ है | सपूर्ण अंग प्रविष्ट श्रतो के पदो की सख्या एक सौ 
बारह करोड तिरासी लाख अठावन हजार पांच ११२८३४५८००४ है । सकल अग 
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सह्लूच्या कोटयग्कमेक॑ च लक्षम्टी सहजाशि शत चैक पञ्चसप्रत्यधिक (5०१०८१७५) | तस्य च 
द्रव्याथर्पिणया कृतकत्वाभावादनाद्निधनत्वम्‌ । पर्यायार्थर्षणया पुनरनुवादद्वारेण फृतकत्वसम्भ- 
वात्सादिसनिधनत्व चास्ति | श्र्‌ तस्य हि त्रय. कर्तारों भवन्ति--मूलकर्ता उत्तरकर्ता उत्तरोत्तरकर्ता 
चेति । तन्नार्थतो मूलकर्ता सर्वश्षवीतरागो भगवानहंस्तीर्थकर इतरो वा केवली। श्रन्थतस्तृत्तरकर्ता 
वीतरागो5तिगयज्ञानद्धिसम्पन्नो गणधरदेव'। उत्तरोत्तरकर्ता पुनरारातीयतच्दछिष्यप्रशिप्यादि । 
तत्सर्व॑ प्रमाण निर्देषज्ञानिप्रकाशितत्वात्मरत्यक्षादिप्रमाणावाधितत्वाच्च प्रमाणान्तरवदिति । परोक्ष 
प्रमाणात्मके मतिश्र्‌ तज्ञाने निरूप्येदानी प्रत्यक्षस्यावधे कारणलक्षणस्वामिस्वस्पनिरुपणार्थमाह-- 


प्रविष्ट के पदों की वर्ण सख्या एक लाख कोडाकोडी, चौरासी हजार चार सौ सड़सठ 
करोड़, चवालीस लाख सात सौ सेतीस, पचानवे लाख इकावन हजार छह सौ पद्रह 
१८४४६७४४०७३७०६५५१६१४ है | अर्थ पद जो होता है वह अनियत वर्ण वाला 
होता है, कोई अर्थ पद एक अक्षर वाला, कोई दो अक्षर वाला और कोई तीन अक्षर 
वाला आदि होता है ऐसा जानना चाहिये | प्रमाणपद आठ अक्षर वाला होता है, 
उससे अग बाह्य श्रृत रचा जाता है । 


अगबाद्य श्रुत के वर्णो की सख्या से एक पद [ मध्यस पद ] भी नही बन 
पाता । इस अग वाह्य श्र्‌त मे तो आठ करोड एक लाख आठ हजार एक सौ पचहत्तर 
ही वर्ण होते है [ ५०१०८५१७५ |] यह सपूर्ण ही श्र्‌त॒ द्र॒व्याथिक नय की इष्टि से 
रचित नही होने से अनादि निधन है । पर्यायाथिक नय की इष्टि से अनुवाद द्वार से 
रचित-कृतक होने से सादि सानन्‍्त भी है। श्र्‌त के कर्त्ता तीन हैं--मुलकर्त्ता, उत्तर- 
कर्त्ता और उत्तरोत्तर कर्त्ता । उनमे अर्थ की अपेक्षा मुलकर्त्ता सर्वत्र वीतराग भगवान्‌ 
अर्ईन्त तीर्थ कर देव या सामान्य केवली भगवान है। ग्रन्थ की अपेक्षा उत्तरकर्त्ता 
वीतराग अतिशय ज्ञान और ऋद्धियो से समन्वित गणधरदेव हैं । उत्तरोत्तर कर्त्ता 
आरातीय उनके शिष्य प्रशिष्यादि हैं । ये सर्व ही श्रुत प्रमाणभूत हैं, क्योकि निर्दोष 
ज्ञानी द्वारा प्रकाशित है, तथा ये प्रत्यक्ष आदि प्रमाणो द्वारा बाधित भी नही हैं जंसे 
अन्य प्रमाण बाधित नही है । 


परोक्ष प्रमाण रूप मत्ति श्रुत ज्ञानो का निरूपण करके अब प्रत्यक्ष प्रमाण भूत 
अवधिज्ञान के कारण, लक्षण, स्वामी और स्वरूप का प्रतिपादन करने के लिये सूत्र 


कहते है-- 
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भवप्रत्ययोवधिदेवनारकाणास्‌ ।। २१ ।। 


श्रायुननमकर्मोदियनिभित्तो जीवस्योत्यद्यमान, पर्यायो भव इत्युच्यते । प्रत्ययः कारण निमित्त 
हेतुरित्यनर्थान्तरम्‌ । भव" प्रत्ययो यस्यावघेरसी भवप्रत्ययो भवकारणक इत्यर्थ: । श्रवधिज्ञानावरण- 
क्षयोपश्मे सत्यधोगतप्रचुरपुदगलद्रव्य धीयते व्यवस्थाप्यतेथ्नेनेत्यवधि. । देवनारका वक्ष्यममाणलक्षणा. । 





सृत्राथं--भव के निमित्त से होने वाला अवधिजान देव और नारकी जीवों के 
होता है। आयु कर्म के उदय के निमित्त से उत्पन्न होने वाली जीव की पर्याय को 
भव कहते है। प्रत्यय, कारण, निमित्त और हेतु ये एकार्थ वाचक शब्द है । भव है 
निमित्त जिसमे उस अवधि को भव प्रत्यय कहते हैँ । अवधि ज्ञानावरण कर्म के क्षयोप- 
शम्र होने पर जो अधोगत-तीचे के पुद्गल द्रव्य को प्रचुरता से जानता है [ देवो की 
अपेक्षा ] वह अवधित्ञान है । देव और नारकी का लक्षण आगे कहेगे। उन देव 
और नारकी के भवप्रत्यम अवधिज्ञान होता है ऐसा सम्बन्ध करना | उन देव और 
गारकी के भव का आश्रय लेकर अवधिज्ञानावरण का क्षयोपशम होता है अत: भव ही 
प्रधान कारण है, उन जीवों के ब्रत नियम आदि का अभाव है तो भी उक्त कारण से 
अवधिनान प्रगट होता है विशेष यह होता है कि सम्यर्दष्टि के अवधिज्ञान होता है 
भर मिथ्याइष्टि के विभगज्ञान होता है, यद्यपि इन जीवो के भवरूप कारण समान है 
तो भी क्षयोपदश्म का किसी के प्रकर्ष और किसी के अप्रकर्ष होने से अवधि और विभंग 
जान मे प्रकर्प अपकर्ष देखा जाता है, वह प्रकर्प और अप्रकर्प किन जीवो मे कितना है 
यह बात आगम से जाननी चाहिये । 


विशेषार्थ--देव और नारकी के भवप्रत्यय अवधिज्ञान होता है उनमें किन 
देवादि के कितना क्षयोपणम वाला अवधिज्ञान होता है इसको कहते है, देवगति मे 
भवनवासी और व्यन्तरों के अवधि का क्षेत्र जघन्य से पच्चीस योजन और काल कुछ 
फेम एक दिन है । ज्योतिषी देवो के अवधि का क्षेत्र इससे सख्यात गुणा और काल 
इससे बहुत अधिक है । अयुरकुमारों के अवधि का क्षेत्र उत्क्ृष्टता से असंख्यात कोटी 
योजन है । असुरो को छोडकर बाकी के भवनवासी देव व्यन्तर तथा ज्योतिषी देव 
“न सभी का उत्कृष्ट क्षेत्र असख्यात हजार योजन है । असुरो मे अवधि का उत्कृष्ट 
काल प्रमाण असख्यात वर्ष है और नौ प्रकार के भवनवासी, व्यन्तर और ज्योतिषी 
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तेषा भवप्रत्ययोध्वधिर्जायत इति सम्बन्ध, । देवनारकागा भवमाश्रित्य क्षयोपणमों जायत इति 
कृत्वा भव एव प्रधान कारण ब्रतनियमाद्यभावेषपि सम्यग्हप्टीनामवर्धमिथ्यादृष्टीना तु विभज्भस्थेति। 
भवस्य साधारणस्वेषपि क्षयोपशमप्रकर्पाप्रकर्ष वृत्ते रचधिविभज्भयोरपि प्रकर्षाप्रकर्षवृ त्तिरागमतों शेया । 
मनुष्यतिरश्वा किनिमित्त कतिप्रकारश्व सोध्वधिर्भवतीत्याह-- 
क्षपोपशमनिमित्त: पड़विकल्पश्शेधाणाम्‌ ॥। २२ ॥। 
अवधिज्ञानावरणस्य देशघातिस्पर्धकानामुदये सति सर्वधातिस्पर्धकानामुदयाभाव एवं क्षयो 
विवक्षितस्तेपामेवानुदयप्राप्ताना सदवस्था उपण्मस्ती निमित्त कारण यस्य न भव इत्यसी क्षयोपशम- 
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इनके अवधि के उत्कृष्ट काल का प्रमाण असुरो के अवधि काल से संख्यातवे भाग 
मात्र है। भवनत्रिक देवो का नीचे का क्षेत्र कम है तिर्यगू रूप से अधिक है । सौधर्म 
ईशान स्वगंस्थ देव प्रथम नरक तक अवधि द्वारा जानते है । सनत्कुमार माहेन्द्र स्वर्ग 
के देव दूसरे नरक तक ब्रह्म ब्रह्मोत्तर लातव कापिष्ठ स्वर्ग के देव तीसरे नरक तक 
शुक्र महाणुक्त शतार सहख्नार स्वर्ग के देव चौथे नरक तक, आनत, प्राणत, आरण 
अच्युत स्वर के देव पाचवे नरक तक, ग्रैवेवक वासी देव छट्ट नरक तक, नव अनुदिश 
तथा पच अनुत्तर वासी देव सपूर्ण लोकनाली को अवधि द्वारा जानते हैं। काल की 
अपेक्षा सौधर्म ईशान स्वर्ग के देव असख्यात कोटी वर्ष की बात जानते हैं, सनत्कुमार 
माहेन्द्र, ब्रह्म ब्रह्मोत्तर स्वर्ग के देवों की अवधि यथायोग्य पल्‍्य के असख्यातवे भाग 
प्रमाण काल को जानती है, इसके आगे लातव स्वर्ग से सर्वार्थसिद्धि पर्यन्त के देव 
काल की अपेक्षा कुछ कम पल्य प्रमाण काल की बात जानते है। नरक में नारकी 
जीवो का अवधिज्ञान प्रथम नरक मे एक योजन प्रमाण क्षेत्र को जानता है, दूसरे 
नरक में साढे तीन कोस, तीसरे मे तीन कोस, चौथे मे ढाई कोस पाचवे मे दो कोस 
छट्ठ में डेड कोस और सातवें मे एक कोस प्रमाण क्षेत्र को अवधिज्ञान से जानता है । 
इसप्रकार देव और नारकी का अवधिज्ञान हीनाधिक रूप होता है । 
मनुष्य और तिर्यक्चों का अवधिनज्नान किस निमित्त से होता है, कितने श्रकार 
का है ऐसा प्रइन होने पर कहते है-- 
सुत्नार्थ--शिष मनुष्य और तिर्यज्च के अवधिज्ञान क्षयोपशम के निमित्त से 
होता है और उसके छह भेद है । अवधि ज्ञानावरण कर्म के देशघाती स्पर्धंको के उदय 
मे आने पर तथा सर्वंघाती स्पर्धेको के वर्त्तमान निषेको के उदय का अभाव होना रूप 
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निमित्त । पड़्विकल्पा भेदा यस्यासों पड्विकल्प' । उक्त श्यो देवनारकेश्योड्न्ये शेषा मनुष्यास्तिय- 
अ्चग्च। तेषा शेषाणा सजिपर्याप्तकाना सम्यग्दर्शनादिनिमित्तसब्षिधाने सति शान्तक्षीणकर्मणा षड़- 
'भेदोधवधिर्जायत इति समुदायार्थ, । स कुतः पड्विकल्प उक्त इति चेत्‌--अनुगाम्यननुगामिवर्धमान- 
हीयमानावस्थितानवस्थितभेदात्‌ । तनत्न भास्करप्रकाशवदेशान्तर गच्छुन्तमनुगच्छति विशुद्धिपरिणाम- 
वगात्सोवधिरनुगामी । यस्तु विशुद्धेरननुगमसनान्न गच्छन्तमनुगच्छति कि तहिं तत्रेव निपतति, शुन्य- 
हृदयपृरुषादिष्टप्रशनवचनवत्‌, सोध्ननुगामी । सम्यग्दर्शनादिगुणविशुद्धिप्रकषदित्परिमाण उत्पन्नस्ततो 
योधधिव॑धते आअसडद्डभूथ यलोकेस्य स वर्धमानो यथोपचीयमानेन्धनसमिद्धपावक' | सम्यर्दर्शनादि- 
गुगहानिसक्लेशवृद्धियोगाचत्परिमाण उत्पन्नस्ततो यो हीयते प्राअगुलासद्भय यभागात्स हीयमानो- 
भधियथाध्पक्ृष्यमाणेन्धनार्निशिखा । यस्तु सम्यग्दर्शनादिगुणावस्थानाद्त्परिमाण उत्पन्नस्तत्परि- 





क्षय से तथा जो सर्वधाती स्पर्धक अनुदय रूप [| उदयावली के बाहर स्थित | है 
उनका सदवस्थारूप उपशम होना ये दोनो कारण जिस अवधिज्ञान मे पडते है भव 
कारण नही पडता वह क्षयोपणम निमित्तक अवधिज्ञान कहलाता है, इसके छह भेद 
हैं। कहे गये देव नारकी से जो भेष मनुष्य और तिर्यवन्च है उतत जीवो के यह ज्ञान 
होता है। सज्ञी पर्याप्तक ऐसे इन शेष मनुष्य तिर्यचों के जिनके कि अवधिज्ञानावरण 
का क्षयोपशम हुआ है उनके यह छह भेदवाला अवधिज्ञान होता है ऐसा समुदायार्थ 
है। छह भेद कौनसे है, ऐसा प्रइन होने पर बतलाते है, अनुगामी, अननुगामी, वरद्धमान 
हीयमाव, अवस्थित और अनवस्थित । इनमे से जो अवधिज्ञान परिणाम की विशुद्धि 
से सूर्य के प्रकाश के समान देशान्तर मे जाने वाले के साथ जाता है वह अनुगामी है। 
विशुद्धि के नही होने से जो देशान्तर मे साथ नही जाता, वही रह जाता है जैसे शून्य 
हृदय वाले पुरुष का किया गया प्रइन वही समाप्त होता है अर्थात्‌ उस प्रश्न का उत्तर 
गही मिलता ऐसी अवधि अननुगामी है । सम्यग्दशन आदि ग्रुणों के वृद्धिगत होने से 
जो अवधिज्ञान जितने प्रमाण मे उत्पन्न हुआ था उससे असख्यात लोक प्रमाण तक 
बढ़ता जाता है, जैसे ईंधन के बढते रहने से अग्नि बढती जाती है । ऐसे अवधि को 
वद्धमान अवधि कहते है । सम्यग्दशैनादि गुणों की हानि और सक्‍्लेश की वृद्धि होने 
से जितने प्रमाण उत्पन्न हुई थी उससे अगुल के असख्यातवे भाग तक घटते जाना 
जेप्ते ईंधन के घट जाने से अग्नि घटती जाती है ऐसी अवधि हीयमान कहलाती है। 
पम्परदशनादि गुणो के अवस्थित रहने से जो अवधि जितने प्रमाण मे उत्पन्न हुईं थी 
उतनी ही बनी रहना, न घटती है न वढती है, जैसे लिग घटता बढता नही, ऐसे 
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माण एवावतिप्ठते न वर्धते नापि हीयते लिज्भवत्‌, आभवक्षयादाकेवलज्ञानोत्पत्तेर्वा सोड्वस्थितो5वधि । 
य पुन सम्यर्दर्शनादिगुणवृद्धिहानियोगाद्यत्परिमाण उत्पन्तस्ततो वर्धते यावदनेन वर्धितव्यम । हीयते 
च यावदनेन हातव्य वायुवेगप्रेरितजलोमिवत्सोइनवस्थितोइवधि । एवमय पषड्विकल्पो भवति। 
इदानी मन पर्ययस्य भेदलक्षणव्याख्यानार्थमाह-- 
ऋजुविपुलमती सनःपर्ययः ।॥ २३ ॥। 

निवेतिता प्रगुणा च या मत्ति: सा ऋज्वीत्युच्यते । कुत इति चेत्‌ निर्वेतितप्रगुणवावकायमन'- 
स्मृतार्थस्य परमनोगतस्य विज्ञानात्‌ । ऋज्वी मतिर्यस्य सोध्यमृजुमति । श्रनिर्व॑ंतिता कुटिला च या 
भति सा विपुलेत्युच्यते । कस्मात्‌ ? अ्रनिरवेतितकुटिलवाक्कायमन स्मृतार्थस्य परकीयमनोगतस्याव- 
बोधनात्‌ । विपुला मतियेस्थ सोज्य विपुलमति । ऋजुमतिश्च विपुलमतिश्व ऋजुविपुलमती ) 
उक्तार्थत्वादेकस्य मतिशब्दस्य लोप' । अथवा ऋज्वी च विपुला च ऋजुविपुले। ते मती ययोस्तौ 
ऋणजुविपुलमती इति विग्रह कार्य” । अनेन भेदकथन क्ृतम्‌ । मन पर्ययज्ञानावरणक्षयोपशमवशात्पर- 
कीयमन सम्बन्धेनोपजायमान उपयोगविशेषों मन पर्येय । अनेन तु लक्षणमुक्त , मत्यादिज्ञानानामपि 


अवधिज्ञान को अवस्थित कहते है । सम्यग्दशेनादि ग्रुणो में कभी हानि और कभी 
वृद्धि होने से जितने प्रमाण में जो अवधि उत्पन्न हुई है उससे हानि और वृद्धि दोनों 
रूप होते रहना अर्थात्‌ जितना बढना चाहिये वहा तक बढते रहना और जितना घटना 
चाहिये उतना घटना जैसे वायु के वेग से प्रेरित जल की तरगे होती है ऐसे अवधि को 
अनवस्थित कहते हैं । इसतरह अवधिज्ञान के छह भेद होते है । 


अब इस समय मन पर्यय ज्ञान के भेद और लक्षण के व्याख्यान के लिये सूत्र 

कहते है-- 
स॒न्नार्थ--ऋजुमति और विपुलमति ऐसे मन पर्यय ज्ञान के दो भेद है। 
निर्वेतित और सरल रूप जो मति है वह ऋजु कहलाती है क्योकि सरल रूप से 
चिन्तित वचन, काय और मन द्वारा स्मृत ऐसे पर के मन में स्थित पदार्थ को जानती 
ऋज है मति जिसकी वह ऋजुमति कहलाती है | अनिर्वरतित और,कुटिल रूप जो 
मति हो वह विपुल है, क्योकि कुटिल रूप से चिन्तित मन वचन काय ह्वारा स्मृत ऐसे 
परकीय मन मे स्थित पदार्थ को जानती है, विपुल है मति जिसकी बहू विपुल मति 
कहलाती है । ऋजुमति और विपुलमति पदो का इन्द्र समास कर एक म॒ति शब्द का 
उक्तार्थ होने से लोप करना अथवा पहले ऋजु और विपुल इन दो पदो का दन्द 
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व्युतत्तिद्वारेणेव लक्षणस्य प्रतिपादनात्‌ । स एवविधों मन पर्यय ऋजुमतिथिपुलमतिश्चेति द्विभेदो 
भवति | तत्र ऋजुमति. कालतो जधघन्येन परेषामात्मनश्च द्वित्रीणि भवग्रहणानि | उत्कर्षेण सप्ताष् 
वा तानि गत्यागत्यादिभिर्जानाति । क्षेत्रतो जघन्येन गव्यूतिपृथक्त्वम्‌ । उत्कर्षेण योजनपृथक्त्वस्या- 
भ्यत्तर जानाति न बहि । विपुलमति. कालतो जघन्येन सप्ताष्टानि भवग्रहणानि । उत्कर्पेणासह्लुचे- 
यानि गत्यागत्यादिश्ि, प्ररूपयति । क्षेत्रतो जघन्येन योजनपृथक्त्वम्‌ । उत्कर्षेण मानुषोत्त रशैलस्था- 
ध्यन्तर प्रर्पयति न बहि. । त्रयाणासुपरि तवानामधो मध्यसद्भचाया प्ृथवकत्वसित्यागमसज्ञा । ऋजु- 
मतिविपुलसत्यो' पुनरपि विशेषप्रतिपत्त्यर्थ माह-- 


विशुद्धयप्रतिपाताभ्यां तद्रिशिषः ॥। २४ ।। 


स्वावरणक्षयोपशमनिभित्तो जीवस्य प्रसत्ति प्रसादों नेर्मल्य विशुद्धि । अ्रप्रच्यवनमप्रति- 





समास करके बहुत्नीहि समास द्वारा मति शब्द जोड़ना चाहिये, यह सूत्रोक्त ऋजु 
विपुलमती पद का विग्रह है । इसतरह मनःपर्यय के दो भेदों का कथन किया। मनः- 
पर्यय ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से परकीय मन के सम्बन्ध से उत्पन्न हुए उपयोग 
विशेष को मन'पर्य य कहते है। यह लक्षण का कथन हुआ । मति आदि ज्ञानों का 
भी व्यू त्पत्ति रूप से ही लक्षण कहा था | इसप्रकार यह मन'पर्यय ज्ञान ऋजुमति 
और विपुलमति दो प्रकार का जानना चाहिये । उनमे ऋजुमति काल की अपेक्षा 
जघन्य से अपने और पर के दो तीन भव जानता है। उत्कृष्ट से सात आठ भव गति 
आगति द्वारा जानता है । क्षेत्र की अपेक्षा जघन्य से कोस पृथकत्व [सात आठ कोस ] 
और उत्कृष्ट से योजन प्रथकत्व क्षेत्र को जानता है। विपुलमति मन पर्यय ज्ञान जघन्य 
से काल की अपेक्षा सात आठ भव और उत्कृष्ट से असख्यात भव गति आगति द्वारा 
जानता है। क्षेत्र की अपेक्षा जघन्य से योजन प्रृथकत्व और उत्कृष्ट से मानुषोत्तर 
पर्वत के अभ्यन्तर को जानता है, इसके बाहर के क्षेत्र को नही जानता । तीन के ऊपर 
ओर नौ के नीचे ऐसी बीच की सख्या को आगम मे प्रथकत्व कहते हैं । 


ऋजुमति और विपुलमति मन पर्यय ज्ञान में होनेवाली विशेषता को बतलाने 
के लिये सूत्र कहते है-- 


सुत्राथं--विशुद्धि और अप्रतिपात की अपेक्षा ऋजुमति और विपुलमति मन - 
पर्यय ज्ञानों मे भेद है । 
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पतनमप्रतिपात । तयो रुजुमतिविपुलमत्योमेन पर्ययो परस्पर भेदो विशेषस्तद्विणिष । विशुद्धबप्रति- 
पाताभ्या तयोविशेषो ज्ञेय इति सम्बन्ध' । तत्र विशुद्धया तावहजुमते सकाशाहिपुलमत्तिद्रंव्यक्षेत्रकाल- 
भाव॑विशुद्धतर' । तद्यथा--द्रव्यतस्तावद्य कार्मण॒द्रव्यानन्तभागोडन्त्य सवाविधे* सूक्ष्मत्वेत विपयो$- 
नन्तानन्तपरमाण्वात्मक. पुद्गलस्कन्ध उत्तस्तस्य पुनरनन्तभागीकृतस्याअनत्यों भाग ऋजुमतेविपय'। 
तस्यापि ऋजुमतिविषयस्यानन्तभागी क्वतस्यान्त्यो भागो विपुलमतेविपयोज्नन्तस्थानन्तभेदत्वात्‌ सद्भुधे - 
यासड्डथ ययो सच्भचं यासद्भ यभेदवत्‌ । सोपि स्कन्धों न परमाणु. । क्षेत्रकालौ पूर्वमेवोक्ती। 
भावतो विशुद्धि सूक्ष्मतरद्रव्यविषयत्वादेव वेदितव्या प्रक्ृष्तक्षयोपशमसम्बन्धात्‌ । अप्रतिपातैनापि 
विपुलमतिविशिश्वस्तत्स्वामिना वर्धमानचारित्रोदयत्वे सति प्रच्यवनाभावात्‌ । ऋजुमतिस्तु प्रतिपाती 


अपने आवरण कर्म के क्षयोपशम के निमित्त से जीव मे जो प्रसन्नता निर्मलता 
होती है वह विशुद्धि कहलाती है । नही छूटने को अप्रतिपात कहते हैं । इनकी अपेक्षा 
ऋणजुमति और विपुलमति मन"पर्यय ज्ञानों मे परस्पर मे भेद विशेष पाया जाता है। 
विशुद्धि और अप्रतिपात द्वारा उनमे विशेष जानना चाहिये ऐसा वाक्य संबंध है । 
ऋजुमति की अपेक्षा विपुलमतति द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावों से विशुद्धतर है | अधिक 
विशुद्ध है | इसी का खुलासा करते हैं सवावधि ज्ञान का विषय द्रव्य की अपेक्षा 
कार्मण द्रव्य के अनत करने पर जो अन्तिम भाग आता है जो कि अनतानत परमाणुओं 
का पुद्गल ,स्कन्ध है उतना कहा गया है, उस स्कन्ध के पुन. अनत भाग करने पर जो 
अन्तिम भाग: आवेगा वह ऋजुमति का द्रव्य की अपेक्षा चिषय है, उस ऋजुमति के 
विपय के पुनः अनन्त बार भाग देने पर जो अन्तिम भाग आयेगा वह विपुलमति का 
द्रव्य की अपेक्षा विषय है, क्योंकि अनन्त के अनन्त भेद होते है, जैसे कि सख्यात के 
सख्यात भेद और असख्यात के असख्यात भेद होते है। यह जो विपुलमति मन पर्यय 
ज्ञान का विपय आया है वह भी स्कन्‍्ध रूप है, परमाणु रूप नही है। इन मन पर्यय 
ज्ञानो का क्षेत्र और काल प्रमाण पहले [ २३ सूत्र मे | कह दिया है । ऋजुमति और 
विपुलमति की भाव.की अपेक्षा विशुद्धि तो यह है कि वे दोनो ज्ञान सूक्ष्म और सूक्ष्म- 
तर द्रव्य को विषय करते हैं अर्थात्‌ ऋजुमति का जो द्वव्य हैं उससे भी सूक्ष्म द्रव्य 
विपुलमति मन पर्येय का है अत. ऋजुमति से विपुलमति भाव की अपेक्षा विशुद्धतर 
[ अधिक विशुद्ध ] है । विपुलमति अप्रतिषात की अपेक्षा , भी विशिष्ट है, वयोकि 
विपुलमति के स्वामी प्रवर््धमान चारित्र वाले होते हैं उनके च्युत होने का अभाव है । 


प्रथमो5ध्याय ' [ ४१ 
वत्स्वामिता कषयोद्रेके हीयमानचा रित्रोदयत्वात्‌ । तह्य वधिमन पर्यययो. कुतो विशेष इत्याह-- 


विशुछ्िक्षेत्रस्वासिविषयेस्योबवधिसमन .पर्यययो: ॥॥ २५ ॥। 


विशुद्धि: प्रसाद उक्त. ।॥ क्षेत्र ग्राह्मपदार्थाधार । स्वामी प्रयोजक' | विषयो ज्ञेयपदार्थ: । 
एतेभ्योधवधिमन पर्यययोरन्योन्यतों भेदो विज्ञेयः तत्रावधे. सकाशान्मन पर्यय सृक्ष्मतरविपयत्वादेव 
विशुद्धतर उक्त ॥ क्षेत्र चोक्तम्‌ । विषयस्तु वक्ष्यमाण: । स्वामित्व कथ्यते-भ्रभत्ता दिक्षीणकषायान्तेषु 
यतिषु प्रवर्धभानचारित्रेष्वेव सप्तविधान्यतमद्ि प्राप्तेष्वेव केषु चिन्मन पर्ययो जायते न सर्वेष्वित्यस्य 


किन्तु ऋजुमति प्रतिपाती है, क्योंकि उसके स्वामी कषाय का उद्रेक होने पर हीयमान 
चारित्र वाले हो जाते है । 


ऋजुमति और विपुलमति में परस्पर मे होने वाली विशेषता इसप्रकार है तो 
अवधि और मनःपर्यय मे किस अपेक्षा विशेषता है ऐसा पछने पर कहते है-- 


सुत्नार्थ--विशुद्धि, क्षेत्र, स्वामी और विपयो की अपेक्षा अवधि और मन पर्यय 
ज्ञानो मे विशेषता है । प्रसाद को विंशुद्धि कहते है ऐसा पूर्व सूत्र मे कह दिया है। 
ज्ञान द्वारा ग्राह्म-जानने योग्य पदार्थों के आधार को क्षेत्र कहते है । जो इन ज्ञानों 
का प्रयोग करता है अर्थात्‌ जिनके ये ज्ञान होते है उन्हें स्वामी कहते है। ज्ञेय पदार्थ 
विषय कहलाता है, इनसे अवधि और मन. पर्यय मे परस्पर मे भेद है। इसीको कहते 
हैं--अवधि से मन वर्यय सूक्ष्म विषयवाला होने से विशुद्धतर है, इनका क्षेत्र कह 
दिया है । 

विशेषार्थ--मनः पर्ययज्ञान का क्षेत्र जघन्य से कोस प्रृथकत्व और उत्कृष्ट से 
मानुषोत्तर पर्वत तक बता ही दिया है | देव और नारकी की अपेक्षा क्षेत्र का वर्णन- 
“भवप्रत्ययोब्वधिदेवनारकाणा” इस सूत्र के विशेषार्थ मे किया जा चुका है। 
तियंज्च॒ और मनुष्य के अवधि का क्षेत्र बतलाते है--तियँजञ्च के अवधि 
का जघन्य क्षेत्र घनागुल के असख्यातवे भाग मात्र है और उत्कृष्ट लोक के सख्यातवे 
| असख्यातवे भाग ] प्रमाण है। मनुष्य के देशावधि परमावधि और सर्वावधि तीनो 
भवधिज्ञान होते है [ परमावधि और सर्वावधि चरमशरीरी महामुनि के ही होता है | 
देव नारकी और तिय॑ उ्च के तो केवल देशावधि होता है। मनुष्य के अवधिज्ञान का 
क्षेत्र जघन्य से घनांगुल के असख्यातवे भाग मात्र है और उत्कृष्ट से [ सर्वावधि की 


४२ | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


स्वामिविशेषो5स्ति । अवधिस्तु सम्यग्दह्टिषु चातुर्गंतिकेष्वपि जायते । इदानी कंवलज्ञान प्राप्तावसरमपि 
तेह ज्ञानाधिकारे उक्त -त्तस्यसाक्षान्मोक्ष प्रति अ्रधानकारणत्वेन मोक्षाधिकारे वक्ष्यमाणत्वात्‌ । 
तदुललड्डच सर्वज्ञानाना विषयसम्बन्धविप्रतिपत्तो सत्यां तावदाद्यज्ञानयोस्तन्निराकरणार्थमाह-- 


मतिश्रुतयोनिबन्धो द्रव्येष्वसवंपर्यायेषु ॥! २६ ॥। 


मतिश्रुते उक्तलक्षणे । निबन्धन निबन्ध --सम्बन्ध इत्यर्थ । अ्रत्र निबन्धबाब्दसामर्थ्यात्यूर्व- 
सृत्राह्िषयशब्दोब्नुवतेते | तस्य चार्थवश्ाहद्विभक्तिपरिणाम इति कृत्वा विषयस्य विषयेष्विति था 
पष्ठचन्तता सप्रम्यन्तता वा भवति। द्रव्यपर्याया वक्ष्यमाणलक्षणा' । न सर्वे पर्याया विषयत्वेन सन्ति 
येषा द्रव्याणा तान्यसवबंपर्यायारि तेषु द्रव्येष्वित्यत्न वहुवचननिर्देशो जीवा दिसव॑द्रव्यसग्रहार्थ । ततोध्य- 


अपेक्षा | असख्यात लोक प्रमाण है । अवधि और मन पर्य य का विपय आगे कह रहे 
हैं । स्वामित्व को बतलाते है--प्रमत्त सयत नामा छठे गुणस्थान से लेकर क्षीणपय् न्‍्त 
के गुणस्थान के मुनियों के मन पय य ज्ञान होता है उनमे भी सबके नही होता प्रवर्द्ध- 
मान चारित्र वाले के होता है इनमे भी जो मुनिराज सात ऋडद्धियो मे से अन्यतम 
ऋद्धि वाले के ही होता है, ऋद्धि प्राप्त में किसी किसी के होता है सबके नहीं, इस- 
तरह मन पर्य य के स्वामी कहे । अवधिज्ञान चारो गतियो वाले सम्यर्इष्टियो के होता 
है, इसतरह अवधिज्ञान के स्वामी जानना चाहिये । 


इस समय केवलज्ञान के कथन का अवसर है तो भी यहा ज्ञानाधिकार मे नहीं 
कहते है । केवलज्ञान मोक्ष का साक्षात्‌ रूप प्रधान कारण है अत आगे |[ दसवे 
अध्याय मे | मोक्षाधिकार मे कहेंगे । केवलज्ञान का वर्णन छोडकर सभी ज्ञानों के 
विषय सम्बन्धि विवाद होने पर उसको दूर करने के लिये आदि के दो ज्ञानो का 


विपय क्या है यह बतलाते हैं-- 


सुत्रार्थ - मतिज्ञान और श्रुतज्ञान का विषय_सबध सभी द्रव्यों की कतिपय 
पर्याय स्वरूप है । मति और श्रुत का लक्षण कह चुके हैं । सम्बन्ध को निबन्ध कहते 
है, इस सूत्र के निबन्ध शब्द की सामर्थ्ण से पूर्व सूत्र के विषय शब्द का अनुवर्त्तन 
'करते है | वहा के विषय शब्द के विभक्ति का परिणमन अर्थवज्ञ से हो जाता है, अतः 
उस विषय शब्द की “विषयस्य विषयेषु वा” इसप्रकार षष्ठी या सप्तमी विभक्ति 
होती है | द्रव्य और पर्यायो का लक्षण आगे कहेंगे । जिन द्रव्यों की सभी पययि 


प्रथमोष्ध्याय [ ४३ 


भर्थ:-जीवादिद्वव्येष्वखिलेपु यथासम्भव कतिपयपर्यायविशिष्ट षु मतेरिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्ताया मूर्तेषु 
विषयनिवन्धों भवति। श्रमूर्तेषु पुनरनिन्द्रियनिमित्ताया मतेविषयसम्बन्ध स्यात्‌ । श्रुतस्य च मूर्ता- 
अूर्तेषु स विज्ञेय । अवधे. केषु विषयनिबन्ध इत्याह-- 

रूपिष्वचधे: ।। २७ ।॥। 


रूपिण' पुद्गला इति वक्ष्यति | तत्सम्बन्धत्वाज्जीवाश्व कथचिद्रूपिण इति ग्रहामन्ते। 
प्रसवंपययिष्विति च वर्तते । ततस्तेषु कतिपयपर्याययुक्त ष्वववेविषयनिबन्धन वेदितव्यम्‌ । मन'पर्ययस्य 
वेव विषयनिबन्ध इत्यावेदयति । 
तदनन्तभागे मनःपर्यंयस्य ॥॥ २८ ।। 
तच्छब्देन सर्वावधिविषयस्य सम्प्रत्यय सच कर्मेद्रव्यस्यानन्तभागी कृतस्यान्त्यों भागों महा- 





विषय रूप नहीं है उनको असव्वपर्यायं कहते है, उन असर्व पर्याय वाले द्रव्यों मे “द्रव्येष 
अरसर्व पर्यायेषु” ऐसा बहुवचन का प्रयोग जीवादि सर्वे द्रव्यो के सग्रह के लिये किया 
है, इससे यह अर्थ निकलता है कि जीवादि सभी द्रब्यो की कतिपय पर्यायो में इन्द्रिय 
और अनिन्द्रिय से होने वाला मतिज्ञान प्रवृत्त होता है, मूत्तिक द्रव्य पर्यायो मे तो 
इन्द्रिय अनिन्द्रियज मतिज्ञान प्रवृत्त होता है और अमूर्त्ता द्रव्य पर्यायों में अनिन्द्रियज 


मतिज्ञान का विषय है। श्रुतज्ञान का विषय मूर्त्त और अमूृर्त द्रव्य पर्याय है । 


अब अवधि का विषय निबन्ध किनमे है ऐसा प्रश्न होने पर कहते है-- 


हि भी जे 


सूत्रार्थ--अवधिज्ञान का विषय रूपी द्वव्य पर्यायो मे है। “रूपिण पुद्गला.” 
ऐसा आगे सूत्र कहेंगे, उस पुदुगल द्रव्य को तथा उसके सम्बन्ध से जीव भी कथचित्‌ 
रुपी क़हे जाते है इसतरह पुदूगल और पुद्गल से युक्त जीव इन दोनो को अवधिन्नान 
प्रहण करता है, “असर्वपयायिषु” इस पद का अनुवत्त न है अत* पुदूगल और पुद्गल से 
पेबद्ध जीवों की कतिपय पर्यायो को अवधिज्ञान विषय करता है ऐसा जानना चाहिये । 


मन पर्यय ज्ञान का कहा विषय निबन्ध है इस बात को बतलाते है-- 


सुत्नाथं--उस अवधिज्ञान के विषय के अनन्तवे भाग मे मन पर्यय का विषय 


५४ | सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


स्कन्ध उक्तो न परमाणुस्तस्थेकप्रदेशत्वादविभागिनो&नन्तभागीकरणासम्भवात्सूत्रमपीदमनुपपन्न' 
स्यात्‌ । ततः स्थितमेतत्सर्वावधिविषयस्थानन्तभागीकृतस्यान्त्ये भागे मन पर्ययस्थ विपयसम्बन्ध इति । 
प्रथान्ते निरदिष्टस्य केवलस्य केपु विषयनिवन्ध इति दर्शयति । 


सर्वद्रव्यपयायिषु केवलस्थ ॥॥ २६ ॥। 


) द्रव्यारिस व पर्यायाश्च द्रव्यपर्याया' । सर्वे च॒ ते द्रव्यपर्यायाश्च सर्वद्रव्यपर्यायास्तेपु । सर्वेपु 


| 


द्रव्येपु सर्वेषु प्यायिपु तद्भू दप्रभेदेपु च सर्वेष्वनन्तानन्तेष्वप्यपरिमितमाहात्म्य केवलज्ञान ग्राहकत्वेन 


सूत्रोक्त तत्‌ शब्द स्वाविधि के विषय का सूचक है उस सर्वावधि का विषय जो कर्म 
द्रव्य है उसके अनन्तबार भाग करने पर जो अन्तिम भाग महास्कन्ध है, जो कि पर- 
माणु रूप नही है, क्योकि परमाणु एक प्रदेशी होने से अविभागी है उसके अनन्तभाग 
करना असंभत्र है, और इससे यह सूत्र भी गलत सिद्ध होगा अर्थात्‌ यदि सर्वावधि का 
विषय परमाणु मानते है तो उसके अनन्त भाग सभव नही है अत. अवधि के विषयशभूत 
द्रव्य के अनन्तवे भाग मे मन पर्यय का विषय होता है ऐसा इस सूत्र का अर्थ सिद्ध 
नही होता, इसलिये सर्वाविधि का विषय कर्मंद्रव्य रूप बडा स्कन्ध लेना चाहिये और 
उसका अनन्तवाँ भाग प्रमाण मन पर्यय का विषय है । इसप्रकार निश्चित हुआ कि 
सर्वाविधि के विषय के अनन्त भागों मे से अन्तिम भाग मन'पर्यय ज्ञान का विषय है । 


अब अन्त में कहे हुए केवलज्ञान का किनमे विषय निवन्ध है इसका कथन 
करते हैं-- 

सुत्नार्थ--सपूर्ण द्रव्य और उनकी सपूर्ण पर्यायों मे केवलज्ञान का विषय निबन्ध 
होता है । “सर्वद्रव्यपययिपु” इसमे प्रथम हन्द्द समास करके पुन कर्मधारय समास 
किया गया है, सभी द्रव्य और उन द्र॒व्यो के भेद प्रभेद एव उनकी सभी अन॑ताननन्‍्त 
पर्यायें इन सबमे ही केवलज्ञान प्रवृत्त होता है, इसतरह अचिन्त्य अपरिमित माहात्म्य 
वाला यह केवलज्ञान है । इसतरह का विशिष्ट ज्ञान सभव नही है ऐसी आशका भी 
नही करना चाहिये देखिये ! इस केवलज्ञान की अनुमान से सिद्धि करते है--किसी 
पुरुष का ज्ञान उत्कृष्ठता की चरम सीमा को प्राप्त होता है क्योकि वह बढते हुए 
परिमाण वाला है, जो परिमाण बढता हुआ रहता है वह्‌ चरम सीमा तक बढ जाता 
है जेसे बढ़ता हुआ छोटा बडा माप आकाश में पूर्णरूप बढ जाता है अर्थात्‌ आकाश 
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प्रवतते । न चेतदसम्भवीति वक्तव्यमनुमानतस्तत्सिद्धे. तथाहि--कस्यचिज्ज्ञान प्रकर्षपरय॑न्तमेति प्रक्ृष्य- 
माणुत्वान्नभसि परिमाणखवत्तदेवास्माक कंवलमित्यरू विस्तरेण | एकस्मिन्नात्मनि ज्ञानानि यौग- 
पद्चेत कृति सम्भवन्तीत्यावेदयति-- 


एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिज्नाचतुर्स्य: ।। ३० ।॥। 


एकमद्वितीयमादिरवयवो येषा तान्येकादी नि ज्ञानानि । भाज्यानि योज्यानि । युगपदेककाले। 
एकस्मिन्नात्मनि चत्वाय॑भिव्याप्येत्यर्थ तद्यथा--एक तावत्क्वचिदात्मनि क्षायिकमसहाय 'व॒ केवलज्ञान 
सम्भवति तेन सह कर्मजक्षायोपशमिकान्यज्ञानानामसम्भवात्‌ प्रक्ृश्श्र्‌ तरहित मतिज्ञान वा । क्वचिदद्े 
म्तिश्र ते। क्वचित्त्रीरि। मतिश्र्‌ तावधिज्ञानानि। मतिश्र्‌ तमन पर्ययज्ञानानि वा। क्वचिच्चत्वारि 











जन 


सर्वोत्कृष्ट परिमाण वाला है वैसे हम जैन का केवलज्ञान सर्वोत्कृष्ट प्रमाणवाला ज्ञान 
है, अब इस विषय मे अधिक नही कहते है [ पूर्ण केवलज्ञानी और सर्वज्ञ की सप्रमाण 
सिद्धि के लिये प्रमेयकमलमात्त ण्ड, अष्ट सहस्ली इलोकवात्तिक आदि न्याय ग्रन्थोको 
अवलोकन करना चाहिये । ] 


एक आत्मा मे एक साथ कितने ज्ञान सभव है ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र 
कहते हैं-- 


सूत्राथं---एक आत्मा मे एक साथ एक ज्ञान को लेकर चार ज्ञान तक ज्ञान होना 
संभव हैं | एक अद्वितीय को कहते है, आदि शब्द अवयववाची हैं, एक अवयव है 
जिनके वे एकादि ज्ञान कहलाते हैं इसतरह 'एकादीनि' पद का समास है। भाज्य 
अर्थात्‌ योज्य युगपद्‌ का अर्थ एक कॉल में है, एक आत्मा मे चार ज्ञान अभिव्याप्त है 
यहू अर्थ हुआ । इसीको बताते है--किसी आत्मा में ( परमात्मा मे ) एक, क्षायिक, 
भसहाय ऐसा स्वभाव वाला केवलज्ञान होता है । यह एक ही रहता है क्योकि इस 
क्षायिक ज्ञान के साथ कर्मो के क्षयोपशम से होनेवाले अन्य मृति आदि जान रहना 
असभव है प्रकृष्ट श्रुत से रहित मतिज्ञान भी एक रहता है [ किन्‍्ही जीवो के अत्य त 
बत्प श्रूत रहता है उन जीवो के जो मतिज्ञान है श्रूत अल्प होने से नहीं के- समान 
है इस इृष्टि से इन जीवों के एक मतिज्ञान है ऐसा कह सकते हैं |] किन्‍्ही आत्मा में 
भति और श्र्‌त ये दो ज्ञान रहते है, किन्‍्ही जीवो मे मति, श्रूत और अवधि ये तीन 
अथवा मति, श्रत और सन पर्याय ये तीव ज्ञान विद्यमान रहते है । किन्‍्ही आत्मा में 


५६ ] सुखवोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


मतिश्र्‌ तावधिमन पर्ययज्ञानानि सन्ति । पञ्च पुनर्नेकस्मित्‌ यौगपद्चेत सम्भवन्तीत्यर्थ । यथोक्तमति- 
श्र तावधय कि सम्यग्व्यपदेशमेव लभन्‍्ते उतान्यथापीत्यत आरह-- 


सतिश्रुतावधयो विपयेयश्च ॥ ३१ ।। 


मत्यादय उक्तलक्षणा । विपयेयो मिथ्येत्यर्थ । कुत ? सम्यगधिकारात्‌ । चणव्दोउ्त्र समु- 
च्वयार्थ । तत इमे मतिश्र्‌ तावधयो विपयेयश्च सम्यक्वेति समुदायार्थ कुत पुनरेपां विपर्ययत्वम्‌ ? 
सिथ्यादर्शनेन सहैकार्थशमवायात्‌ सरजस्ककटुकालाबुगतदुग्धवत्‌ । यथा कट्तुम्बके स्थित क्षीर रणसा 
सहचरित मधुरमपि कदुक जायते तथा मिथ्यादृष्टी जीवे मिथ्यादर्शनेन सहचरित ज्ञान सशयविपर्य- 
यानध्यवसायात्मकत्वेन मिथ्या भवति । सम्यक्त्वसहचरित ज्ञान सम्यग्भवति अपनीतरजस्कालाबु- 





मति, श्र्‌त, अवधि और मन पर्य य ऐसे चार ज्ञान होते है । एक साथ एक जीव मे 
पाच ज्ञान सभव नही है यह तात्पय है। 


ये कहे हुए मति, श्रूत और अवधिज्ञान सम्यग्सजावाले ही होते हैं । अथवा 
अन्यथा -- मिथ्या संज्ञावाले भी होते है ऐसी आशका होने पर कहते हैं-- 


सूत्नाथं--मति श्रूत और अवधि ये तीन ज्ञान विपरीत भी हो जाते हैं मति 
आदि पूर्वोक्त लक्षण वाले ज्ञान है विषयय का अर्थ मिथ्या है, सम्यगू-समीचीन का 
अधिकार चल रहा है अत उससे विपरीत जो है वह मिथ्या है ऐसा अर्थ होता है, 
सूत्र मे च शब्द समुच्चय के लिये आया है, उससे ये मति, श्रूत और अवधिज्ञान 
विपरीत और समीचीन भी होते हैं ऐसा समुदायार्थ है । 


शंका--इन ज्ञानो मे विपरीतपतना किस कारण से आता है ”? 


समाधान--ये ज्ञान मिथ्यादर्शन के साथ एकार्थ समवाय स्वरूप होगये है अर्थात्‌ 
आत्मा मे मिथ्यात्व कम का उदय है उस उदय के साथ उसो जीव के मति आदि ज्ञान 
एकमेक हो रहे है अत उनमे मिथ्यात्व के सपक से मिथ्यापना आ जाता है, जैसे सार 
युक्त कडवी तुम्बडी मे रखा हुआ दूध, अर्थात्‌ जिसप्रकार कडवी तुम्बी मे स्थित दुग्ध 
उस तुम्बी के अन्दर के सार के सबध से स्वय मीठा होते हुए भी कडवा बन जाता है, 
ठीक इसीप्रकार मिथ्याइष्टि जीव में मिथ्यात्व के साथ रहनेवाला जान संशय, 
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गतक्षी रस्य माधुयवत्‌ । ननु सम्य्दृष्टिसिथ्यादृष् यो रथविलोकनादिके प्रहणानिरूपणादिकमविशिष्टम्‌ । 
तस्मात्कुतो मिथ्यादृष्टेरेव मत्यादिज्ञानाना वितथत्व प्रतिपाद्यत इत्याह-- 


सदसतो रविशेषाद्यरच्छीपलब्धेरुन्मत्ततत्‌ ॥। ३२ ।॥। 


सर्व॑ वस्तु स्वद्रव्यक्षेत्रकालभावेविद्यमान सदित्युच्यते। परद्रव्यक्षेत्रकालभावेरविद्यमानम- 
सदिति कथ्यते । सच्चासच्च सदसती । तयो सदसतो । अ्रविशेषादविभागेनेत्यर्थ' यधच्छा स्वेच्छा 
यथेच्छेत्यनर्थाव्तरम्‌ । उपलब्धिरुपलम्भो ग्रहण परिच्छित्तिरित्यथ' । यदच्छुया उपलब्धियंदच्छोप- 
लब्धि । तस्या यहच्छोपलब्धेहँतोी उन्मत्तो दत्त्रकादिपानेन मत्त उच्यते। उन्मत्तस्येवोन्मत्तवत्‌ । 
सदसतोरविशेषेण यथा यहच्छोपलब्धिस्तस्या हेतोमिथ्याहष्टेमेत्यादिज्ञानविपर्ययो भवत्युन्मत्तस्यार्थ- 


विपर्यंय और अनध्यवसाय रूप से मिथ्या बन जाता है, और सम्यक्त्व के साथ रहने 
वाला ज्ञान समीचीन हो जाता है, जैसे कि अदर का कड़वा कड़वा सार भाग जिसका 
निकाल दिया है ऐसी तुम्बी में रखा हुआ दुग्ध मधुर ही बना रहता है । 


शंका--सम्यर्डष्टि और मिथ्यारष्टि इन दोनों प्रकार के जीवो के पदार्थो को 
देखने जानने आदि के होने पर उन पदार्थों का ग्रहण [ धरना, उठाना, रखना आदि ] 
निरूपण कथन आदि समान रूप से ही होते है अत. मिथ्यादष्टि के ही मतिज्ञानादि 
को मिथ्यापन है ऐसा किस कारण से कहा है ? 


समाधान-- अब इसी बात को अग्रिम सूत्र द्वारा कहते है--- 


सूत्राथ---सत्‌ और असत्‌ की अविशेषता से मनचाही उपलब्धि करने से उन्मत्त- 
पागल पुरुष के समान मिथ्याइष्टि के ज्ञानो को मिथ्यापना आ जाता है। अपने द्रव्य, 
क्षेत्र काल और भाव की अपेक्षा से सभी वस्तु विद्यमान रहती है अतः स्वद्रव्यादि से 
वस्तु सत्‌ है, परद्रव्य क्षेत्र काल भाव से अविद्यमान होने से उक्त वस्तु असत्‌ है ऐसा 
कहा जाता है, सत्‌ और असत्‌ इनमे दन्द्द समास है । अविशेषातू पद का अर्थ विभाग 
नही होना । यरुच्छा, स्वेच्छा यथेच्छा ये शब्द एकार्थवाची हैं, उपलब्धि का... अर्थ 
परिच्छित्ति या जानना है । “यच्च्छोपलब्धि” पद में तत्पुरुष समास हैं। धतूरा आदि 
को पीने से जो मत्त होता है उसे उन्मत्त कहते है मिथ्यात्व के कारण जो उस उन्मत्त 
के समान है सत्‌ और असत्‌ की विशेषता से रहित जो मनमानी उपलब्धि [जानना] 
है उस कारण से मिथ्यारष्टि के मति आदि ज्ञानों मे विपरीतपना आता है जैसे पायल 


भ८ष ) सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


ज्ञानविपयेयवदिति सम्बन्ध । यथा पित्तोद्रेकाकुलितचित्तत्वादुन्मत्त कदाचित्सुवर्ण सुवर्णत्वेनोपलभते 
कदाचिदसुवर्णमपि सुवर्णत्वेनोपलभते कदाचिदसुवर्णत्वेनोपलभते यदुच्छयेति तस्य ज्ञान मिथ्या भवति, 
तथा मिथ्यात्वकर्मोदयदूषितत्वान्मिथ्यादप्नि रपि कदाचित्सत्सन्वेनोपलभते कदाचिदसत्त्वेनोपलभते 
कदाचित्पुनरसदसत्त्वेतोपलभते कदाचित्सन्वेनोपलभते यदुच्छयेति तस्य विपयंयात्मकत्वान्मत्यज्ञानं 
श्रुताज्ञान विभज्भज्ञान चेति ज्ञानत्रितयमुच्यते । मन पर्ययकेवलयोस्तु विपयेयकारणस्य मिथ्यात्वस्या- 
भावात्सम्यग्व्यपदेश एवेत्यल प्रपञ्चेन । प्रमाणनयरधिगम इत्युक्तम्‌ | तत्र प्रमाण व्याख्यातमिदानी 
नयप्ररूपर्ण क्रियते-- 


नंगससंग्रहव्यवहारजु सूत्रशब्दसमभिरूढंबंभूता नया; ॥ ३३ ॥। 


प्रनेत नयस्य साधारणलक्षण सक्षेपततो विस्तरतश्च विभाग विशेषलक्षण च सूत्रयति। श्रुता- 
ख्यप्रमाणपरिगहीतवस्त्वेकदेशों नीयते गम्यते येन यस्समिन्यस्माद्ासऔ नय. । त नयतीति नय । 








न 


के पदार्थ के ज्ञान मे विपर्यय रहता है इसतरह वाक्य सबंध है । इसी का खुलासा 
करते है--जैसे पित्त के उद्रेक से आकुलित चित्त होने से पागल मनुष्य कदाचित्‌ 
सुवर्ण को सुवर्णपने से जानता है, कभी असुवर्ण को भी सुवर्ण रूप से जानता--मानता 
है और कभी असुवर्ण को असुवर्ण भी कह देता है, वह तो मनचाहे रूप से ही जानता 
है, इसतरह उसका ज्ञान मिथ्या होता है। उसी प्रकार मिथ्यात्व कर्म के उदय से 
दूपित होने के कारण मिथ्याइष्टि जीव भी कभी सत्‌ को सत्‌ रूप से जानता हैं, 
कदाचित्‌ सत्‌ को असत्‌ रूप से और कभी असत्‌ को असत्‌ रूप से एवं कभी असत्‌ 
को सत्‌ रूप से जानता है अपनी इच्छानुसार चाहे जेसा जानता है, उसके विपरीतता 
के कारण तीनो ज्ञान मति अज्ञान, श्रुत अज्ञान और विभगज्ञान स्वरूप हो जाते हैं । 
मन पर्यय और केवलज्ञान मे विपरीतता का कारण जो मिथ्यात्व है उसका अभाव 
होने से समीचीनता ही रहती है । अब इस विपय का अधिक कथन नही करते । 


प्रमाण और नयो के द्वारा अधिगम होता है ऐसा कहा है इनमे जो प्रमाण है 
उसका वर्णन पूर्ण हुआ । अब इस समय नयो का कथन' करते है-- 


के >->>ककलनन्‍न्‍नल «०» अकाओ विन किलनओण, आएं 


सूत्रार्थ--नैगम, सम्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ एवशूत ये सात 
नय है । इस सूत्र द्वारा नय का सामान्य लक्षण, सक्षेप से और विस्तार से विभाग तथा 
इनका विद्येप लक्षण इन सबकी सूचना की गई है । श्रुत नाम के प्रमाण द्वारा ग्रहण 
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नीतिर्वा तयो ज्ञातुरभिप्राय उच्यते । अ्रनेत सर्वतयाना सामान्यलक्षसमुक्तम्‌ । ततो नेगमादयों तय- 
शब्देनोच्यन्ते । यथा सम्यग्ज्ञानशब्देन मत्यादीनीति । त एवं नैगमादयो नयो भवत । श्रुतज्ञानपरि- 
च्छिन्नवस्त्वशाद्द्रव्यपर्यायौ नीयेते यकाभ्या तौ नयाविति व्युत्पत्ते' | तौ च॒ द्रव्याथिकपर्यायाथिकौ । 
तन्न द्रव्य सामान्यमभेद उत्सगोन्विय इत्यनर्थान्तरम्‌ । तत्प्रयोजनों नयो द्रव्याथिक । द्रव्यविषयो नयो 
द्रव्यार्थ इति वा । पर्यायो विशेषों भेदोषपवादो व्यत्तिरेक इत्येकोड्थ: । तत्प्रयोजनों तय. पर्यायाथिक 
पर्यायविषय, पर्यायार्थ इति वा। द्रव्यास्तिकपर्यायास्तिकाविति वा सजन्नाह्ययम्‌ । द्रव्यमस्तीति मति 
रस्येति द्रव्यास्तिक , पर्यायो5स्ती ति मतिरस्येति पर्यायास्तिक इति व्युत्पत्ते । अनेन सक्षेपत्तों नय- 
विभाग कृत. । ते तैगमादयो तया भवन्ति-द्वव्यपर्यायभेदा यथास्व नीयन्ते यर्केस्ते नया इति मिरुक्ति- 
सद्भावात्‌ । भ्रनेत विस्तरतो नयविभागकथन कृतम्‌ । नैगमादिगब्दनिरुक्तया विशेषलक्षण च सूचितम्‌ । 


की हुई वस्तु का एकदेश जिसके द्वारा या जिसमें अथवा जिससे “नीयते” प्राप्त किया 
जाता है-जाना जाता है वह नय है। उसको ( वस्तु को ) ले जाता है धह नय है 
नीति नय है, इसप्रकार नीयते, नयति, नीति इति नय यह नय शब्द की निरक्ति है। 
ज्ञाता के अभिप्राय को नय कहते है। इससे सभी नयो का सामान्य लक्षण कहा । इस 
नय शब्द से नैेगमादिक सभी नय कहे जाते है। जेसे सम्यग्ज्ञान शब्द से मति आदि 
सभी ज्ञान कहे जाते है । ये नेगमादि सातो नय ही दो नय रूप होते है, क्योकि श्रत्त 
जशञान के द्वारा गृहीत वस्तु के अंश से द्रव्य और पर्याय जिनके द्वारा प्राप्त किये जाते 
हैं वे नय है, इसतरह व्युत्पति है। द्रव्याथिक और प्र्यायाथिक ऐसे ये दो नय है। 
द्रव्य, सामान्य, अभेद, उत्सगगें और अन्वय ये शब्द एकार्थ वाची है, वह द्रव्य है प्रयो- 
जन जिसका उसे द्रव्याथिक नय कहते है । द्रव्य विषयवाला द्रव्यार्थ नय है । पर्याय 
विशेष, भेद, अपवाद, व्यतिरेक ये शब्द एकार्थवाची है, वह पर्याय है प्रयोजन जिसका 
उसे पर्यायाथिक नय कहते है। अथवा पर्याय विपयवाला पर्यायार्थ है । इनके द्रव्यास्तिक 
पर्यायास्तिक ये नाम भी है। द्रव्य के अस्तित्व को स्वीकार करे वह द्रव्य है इसप्रकार की 
बुद्धि है जिसकी वह नय द्रव्यास्तिक है, पर्याय है, इसप्रकार की बुद्धि है जिसकी वह पर्याया- 
स्तिक है, इससे सक्षेप से नयो के विभाग को कहा। वे नैगमादि नय है। द्रव्य और पर्यायों 
के भेद यथायोग्य ले लिये जाते है जिनके द्वारा वे नय है ऐसी निरुक्ति करने से नयो 
के वहु भेद सिद्ध होते है। इससे विस्तर से नय विभाग को कह. दिया समझना 
चाहिये । नैगमादि शब्दों की निरुक्ति करने से विशेष लक्षण सूचित होता है। नैगम,_ 


६० ] सुखवोधाया तत्त्वा्थ॑वृत्तो 


नैगमादयस्त्रयो द्रव्याथिकस्य भेदा । ऋजुसू त्रादयश्वत्वार पर्यायाथिकस्येति ज्ञेयम ॥ तत्र निगमन 
नियतसड्ूल्पत निगमस्तत्र भवोडभिप्रायो नेगम: । स च सद्धूल्पमात्रआही अनिष्पन्नग्राहीति चोच्यते। 
यथा श्रनिष्पन्नप्रस्थादिसडूल्पे प्रस्थादिव्यपदेशाभिप्राय” । श्रथवा द्योध॑मंयोधमिणोंध्मंधमिणोर्वा 
गुण॒प्रधानभावेन विवक्षो नैगम, । नेक गमो नेगम इति व्युत्पत्ते' । स चोभयावलम्बीत्युच्यते । श्रत्रापि 
कस्यचिद्धर्मस्य धर्मिणोवाध्नभिप्रेतत्वादविवक्षायामप्राधान्यमितरस्य तु प्राधान्य विज्ञेयम्‌ । स चैव त्रेधा 
ज्ञायते-ग्रथेव्य#जनपर्यायाथनेगमः, सग्रहव्यवहारद्रव्याथेनेगम:, द्रव्यपर्यायार्थनंगमश्चेति | तन्न सूक्ष्म: 
क्षणक्षयोध्वाग्गोचरोथ्थ॑पर्यायार्थों वस्तुनो धर्म । स्थूल कालान्तरस्थायी वाग्गोचरो व्यञ्जनपर्यायो- 
इथेधर्म । एतद्धमंद्रयास्तित्वावलम्बी श्रर्थव्यञ्जनपर्यायार्थनेगममो भवत्ति। सम्रहमाणों द्रव्याथ्थों- 
इस्तीति व्यवह्वियमाणो5पि तदद्रव्याथथोस्तीत्येव धर्मिद्दयास्तित्वावलम्बी सम्रहव्यवहारद्रव्याथेनैगमो5- 
स्ति । द्रव्यार्थो5स्ति पर्यायार्थो प्यस्तीत्युभयावलम्बी द्रव्यपर्यायार्थनेगम कथ्यते । एवं त्रिधाप्ययमवा- 





सग्रह और व्यवहार ये तीन नय द्रव्याथिक नय के भेद है । ऋजुसूत्र आदि ओेष चार 
नय पर्यायारथिक नय के भेद है । नियत सकलप को निगम कहते हैं उस निगम मे जो 
होवे वह नेगम है, वह संकल्प मात्र का ग्राहक है अथवा अनिष्पन्न का ग्राहक है। जैसे 
अनिर्मित प्रस्थ | एक सेर का माप ] आदि के सकलप मे प्रस्थ नाम का अभिप्राय 
होता है अर्थात्‌ प्रस्थ नही है उसका मात्र सकल्‍प है उस सकलप मे स्थित प्रस्थ को प्रस्थ 
कहना नैगम नय है । अथवा दो धर्मो मे, दो धर्मी मे या धर्म और धर्मी मे, गौण और 
मुख्यता से विवक्षा रखने वाला नेगम नय है, “नैक गमो नंगमः” इसतरह निरुक्ति 
है । यह उभयावलम्बी दो धर्म आदि का अवलबन करनेवाला नय है उभय का अव- 
लम्बन होने पर भी इसमें किसी धर्म की अथवा धर्मी की अनिच्छित होने से या 
अविवक्षा होने से गौणता होती है और इतर की प्रधानता होती है, ( अर्थात्‌ प्रमाण 
की तरह दोनो को मुख्य रूप से ग्रहण नही करता क्योंकि नय मात्र अशग्राही होते है) 
इसप्रकार दो धर्म, दो धर्मी और धर्म धर्मी ऐसे तीन प्रकारो को गौण मुख्यता से ग्रहण 
करनेवाला होने से यह नैगम नय तीन प्रकार का हो जाता है अर्थ व्यञझजन पर्यायार्थ 
नैगम, सग्रह व्यवहार द्रव्याथ नेगम और द्रव्य पर्यायार्थ नेगम । जो सूक्ष्म है क्षण क्षण 
मे नष्ठ होती है और वचन के गोचर नही है वहू अर्थ पर्याय कहलाती है जो कि वस्तु 
का धर्म है । जो स्थूल है, कालान्तर स्थायी है वचन के गोचर है वह व्यञूजन पर्याय 
कहलाती है, ये दो धर्म-अर्थ पर्याय और व्यञ्जन पर्याय है इनके अस्तित्व का अवब- 
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न्‍्तरविशेषादनेकधापि भवति । सम्यवस्वजात्यविरोधेन समस्तमेकत्वेन ग्रह्मतेब्नेनेति सग्रह । यथा 
सर्व सदिति सर्वस्य सच्वाविशेषाच्छुद्धसग्रह । तथा द्रव्यभिति घट इति च॒ द्रव्यत्वघटत्वावान्तरसामा- 
न्येन सकलजीवादिद्रव्यसौवर्णा दिघटव्यक्तीना सम्रहणादशुद्धसग्रहो विज्ञेग । समग्रहश्हीतोथ्थस्तदानु- 
पूर्व्यणेव व्यवहियते भेदेनाद्रियतेड्नेनेति व्यवहार । यथा यत्तत्तदुद्रव्य गुणा पर्यायों वेति । वस्तुसामा- 
न्यशक्तबपेक्षो वर्तमानपर्यायमृजु प्रगुण सूत्रयत्ति गमयतीत्ययमृजुसूत्र । श्रतीतानागतयोंविनष्टानुत्पन्न- 
त्वेत व्यवहाराभावा न्षिश्चयात्सूक्ष्म । एकंसमयमात्रो वर्तमानोष्स्य विषय । यथा यत्सदनुभूयमान 
तत्क्षणिकमिति । उपचारात्तु समयसन्दोह । स्थूलस्वभावों यथा मनुष्यपर्यायों मनुष्य । देवपर्यायों 
देव इतति । तमेवजु सूत्रविषय लक्षणसिद्धेत शब्देन शब्दयति प्रतिपादयतीति शब्द । यथा मनोर्नाम- 
कर्मणो जातो मनुष्य । दीव्यतीति देव । श्रथवा लिड्भरसद्धबासाधनकालोपग्रहकारकभेदेन भिकन्नमर्थ 
शपयति प्रतिपादयत्यनेनेति शब्द । यथा पुष्यस्तारका नक्षत्रमित्यत्र लिझ्धभेदेन भिन्नार्थाभिमननम्‌ । 


लंबन लेने वाला इनको विषय करनेवाला नय अर्थ व्यञ्जन पर्यायार्थ नैग्म नय कह- 
लाता है । एक समस्त सम्रह रूप द्रव्याथे होता है और एक भेद रूप द्रव्यार्थ होता है 
इसतरह दो द्रव्यार्थ या धर्मी के अस्तित्व का अवलंबन लेनेवाला सग्रह व्यवहार द्रव्यार्थ 
नाम का नेगम नय है । द्रव्यार्थ है और पर्यायार्थ है इसप्रकार द्रव्य और पर्याय के 
अस्तित्व का अवलबन लेनेवाला द्रव्य पर्यायार्थ नैगम नय है, इसप्रकार नैेगम नय तीन 
प्रकार का है और इसके अवान्तर की विशेषता से अनेक भेद भी होते है । 


विशेषार्थ--यहा तत्त्वार्थ वृत्ति मे नैगस नय के तीन भेद इसप्रकार किये हैं--- 
दो धर्म-अर्थ पर्याय और व्यञ्जन पर्यायों को गौण मुख्यता से ग्रहण करनेवाला अर्थ- 
व्यञ्जन पर्यायार्थ नेगम । सम्रह और व्यवहार के विषयभुत अभेद और भेदरूप द्रव्यार्थ 
को गौण मुख्यता से ग्रहण करनेवाला सग्रह व्यवहार द्रव्यार्थ नेगम है। द्रव्य और 
पर्याय को गौण मुख्यता से ग्रहण करनेवाला द्रव्य पर्यायार्थ नैगम है, इन तीनो का 
कथन करके इनके अन्य अन्य भेदो की सूचना दी गई है । तत्त्वार्थ इलोकवार्तिक ग्रथ 
मे नेगम के नौ भेद किये है जो इसप्रकार है--प्रथम ही नेंगम के तीन भेद है--पर्याय 
नेगम, द्रव्य नैगम, द्रव्य पर्याय नैगम । इनमे पुन पर्याय नैगम नय के तीन प्रभेद है, 
अर्थ पर्याय नेगम, व्यञ्जन पर्याय नैगस और अथे व्यझ्जन पर्याय नैगम । द्रव्य पर्याय 
नेगम के दो भेद हैं--शुद्ध द्रव्य तेगम और अशुद्ध द्रव्य नैगम । द्रव्य पर्याय नैगम के 
चार चार भेद है--शुद्ध द्रव्या्थ पर्याय नेगम, शुद्ध द्रव्य व्यज्जन पर्याय नैगम, अशुद्ध 


६२ | सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


सलिलमाप हझुव्यत्र सद्भचाभेदेन भिन्नार्थत्व मनन्‍्यते । एहि भन्ये रथेन यास्यसि न हि यास्पसि याततस्ते 
पितेत्यत्र साध॑नभेदेतार्थ भेद विश्वदृश्वास्य पुत्रों जनिता भाविरृत्यमासीदित्यत्र कालभेदेनार्थान्तरत्व 
मन्पते । सस्तिष्ठते तिष्ठति विरमति रमत इत्यत्रोपग्रहभेदेन भिन्नार्थताभिमननम्‌ । अनेन क्रियते श्रय 
करोतीत्यत्र कारकभेदेन भिन्नार्थताभिमन्यत इति । श्रत्र लिज्भादिभेदेइपि यद्यर्थेकत्व स्यात्तदा सर्वशब्दा- 
नामेकार्थत्वप्रसड्रो भवेदित्यस्यथ शब्दनयस्याभिप्राय । शब्दारूढ तत्त्वमर्थशब्दपर्यायान्तराससृश्र 
समभिरुद्यते गम्यतेब्नेनेति समभिरूढ । यथा मनोर्जातत्वान्मनुष्यो न मरणभावात्‌ । मरणभावाद्धि 
मर्त्योडभिधीयते । तथा देवनाहेवों नाइमरणभावात्‌ । श्रमरणभावादमर इत्युच्यते। अथवा नानार्थ- 
समभिरोहणात्समभिरूढ अस्यायमर्थ.--नानार्थान्समतीत्यैकमर्थमाभिमुख्येन रोहति स्मेति समभि- 
रूढ । श्रथभेदाच्छब्दभेद गमयतीत्यर्थ, । तथाहि--यावन्तो४र्था वागादयों गोशब्दवाच्यास्तावन्‍्त एव 





द्रव्याथं पर्याय नैगम और अशुद्ध द्रव्य व्यञ्जन पर्याय नैगम । दो पर्यायों को गौण 
मुख्यता से ग्रहण करने वाला पर्याय नंगम नय है, दो द्रव्यो को गौण मुख्यता से ग्रहण 
करने वाला द्रव्य नेगम है, द्रव्य और पर्याय को गौण मुख्यता से ग्रहण करनेवाला द्रव्य 
पर्याय नैंगम है । फिर पर्याय नेगम आदि आगे के सभी नयो का स्वरूप उन उनके 
नामानुसार ही है, इनके उदाहरण भी उक्त ग्रथ मे दिये है। आलाप पद्धति मे नैगम 
नय के काल की अपेक्षा भेद किये हैं भूत नेगम, वत्त मान नेगस और भविष्यत्‌ नैगम । 
भूत पर्याय को वत्त मान के समान कहना भूत नेगम है । वर्त मान ग्राहक वर्तमान 
नेगम नय है और भविष्यत्‌ को वत्त मान वत्‌ कहना भविष्यत्‌ नगम है। इनके उदा- 
हरण उसी ग्रन्थ से जानना चाहिये । 


समीचीन रूप से अपनी जाति का विरोध नहीं करते हुए सभी का एक रूपसे 
ग्रहण करना सग्रह नय है, जेसे सभी सत्‌ है इसप्रकार सर्व ही पदार्थों मे सत्त्व की 
अपेक्षा समानता होने से शुद्ध सत्‌ मात्र का ग्राहक यह शुद्ध सग्रह नय है तथा द्रब्य है, 
घट है इसप्रकार द्रव्यतव और घटत्व रूप अवान्तर सामान्य की अपेक्षा सर्व ही जीव 
आदि द्रव्यो को ग्रहण करना तथा सुवर्ण का घट रजत का घट, मिट्टी का घट आदि 
सर्व ही घट व्यक्तियों का सग्रह कर लेने से अशुद्ध सग्रह नय है, इसतरह सम्रहनय, शुद्ध 
अशुद्ध के भेद से दो प्रकार का है । 


प्रंथमो5्ध्याय: [ ६३ 


गोशब्दवाचका भिन्ना भवन्ति । यथा पशौ वतंमानो&्न्यो गोशब्दो वागादिपु पुन्रन्यश्चान्यश्चेति । 
ग्रथवा नानार्थसमभिरोहरणात्समभिरूढ इत्ययमर्थ । शब्दभेदादर्शभेद इति। शचीपतिरेकोप्यर्थ 
इन्दनशकनपूर्दा रणभेदाख्विचते । इन्दतीतीन्द्र. । शकक्‍नोतीति शक्त । पुर दरयतीति पुरन्दर इति। 
इन्दतादिन्द्र एव शकनादिपर्यायान्तराक्रान्तस्योपचारेणेन्द्रव्यपदेशात्‌ । श्रथवा यो यत्राभिरूढस्तस्य 
तत्रेवाभिमुख्येन वर्ततात्सम भिरूढो यथा क्‍्व भवानास्ते स्वात्मनीति निश्चयादन्यस्यान्यत्र प्रवृत्त्य- 
भावात्‌ । यद्यन्योज्त्यत्र वर्तेत तदा ज्ञानादीना रूपादीना चाकाशे वृत्ति स्यात्‌। योथ्थों येनात्मना 
भूतस्त तेनैव निश्चाययतीत्येवभूत ।'यथा स्वाभिषेयक्रियापरिणतिक्षण एव शब्दो युक्तो नान्यथेति । 
यथा--यदैवेन्दति तदैवेन्द्रो नाभिषेचको न पूजक इति । यदेव गच्छति तदेव गौ स्थितो नापि शयित 
इति | श्रथवा येनात्मना भूतो येन ज्ञानेन परिणत आत्मा त तेनेवाधध्यवसाययती त्येव भूत । यथेन्द्रा- 
ग्निज्ञानपरिणत भ्रात्मैवेन्द्रोडग्तिश्व कथ्यते ।-अथवा समभिरूढविषय यत्तत्त्व तत्मतिक्षण पट्कारक- 





विशेषार्थ--महासत्ता जिसमे किसी व्यक्ति रूप उपाधि का लव लेश नही है 
ऐसा सत्‌ अस्तित्व मात्र का ग्राहक शुद्ध सग्रह नय है, यह निखालिस अर्थात्‌ उपाधि- 
रहित सत्‌ मात्र को ग्रहण करता है जानता है अत शुद्ध सग्रह नय. कहलाता है, जो 
अवान्तर सत्ता-व्यक्ति की सत्ता ग्रहण करता है द्रव्यत्व आदि की उपाधि जोडता है 
वह अशुद्ध संग्रह नय है । शुद्ध सग्रह तय सपूर्ण अनतानत द्वव्यों को चुकि सभी सत्‌ 
रूप ही है ग्रहण करता है अतः महाविषय वाला है। अशुद्ध सग्रह नय अवान्तर सत्ता- 
ग्राहक है, द्रव्यत्व घटत्व आदि उपाधि का ग्राहक है अतः शुद्ध सग्रह की अपेक्षा अल्प 
विपय वाला है । 


सग्रह नय द्वारा ग्रहण किये गये विपय मे जो आनुपूर्वी रूप से व्यवहार करता 
है-भेद रूप से कथन करता है अथवा भेद रूप से जानता है वह व्यवहार नय है, जैसे 
सग्रह का विषय जो सत्‌ है, वह सत्‌ द्रव्य, गुण और पर्याय रूप तीन भेद वाला है 
इत्यादि भेदो का ग्राहक यह नय है । 


जो वस्तु सामान्य शक्ति की अपेक्षा वत्त मान पर्याय को सरल रूप से सूचित 
करता है जानता है वह ऋजुमूत्र नय है । अतोत नष्ट हो चुका है और भविष्यत्‌ अभी 
उत्पन्न ही नही हुआ है अत उनमे व्यवहार नही होता ऐसा निश्चय है, इसतरह सूक्ष्म 
ऋजुसूत्र का कथन है एक वर्त मान समय मात्र इस नय का विषय है जैसे जो अनुभव 
में आ रहा सत्‌ है वह क्षणिक है, इसतरह कहना । समय समूह रूप सत्‌ तो उपचार 


६४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


सामग्रचा वर्तमानमित्येवभूतेन शब्देन भावनीयमेव न व्युत्पन्नशब्दबाच्यमित्येव भूत । यथा--न मनुष्यो 
मनुष्यशब्दवाच्य . । न देवो देवशब्दवाच्य. । नापीन्द्र इच्रशब्दवाच्य इति । उक्त पु नैगमादिपु नयेप्वा- 
द्याश्चत्वारोषर्थनया । शब्दव्युत्पत्तिमन्तरेणाप्यर्थस्य प्रतिपादकत्वात्‌ । इतरे शब्दसमभिरूद्वशूता 
नया शब्दनया निरुक्तया तेषामर्थस्य प्रतिपादकत्वात्‌ । तत्रार्थनया अपि द्रब्यार्थपर्यायार्थविकल्पा- 
दृद्ेधा । द्रव्यार्थोइपि शुद्धाशुद्धभेदादद्रेधोक्त तत्र शुद्ध सन्मात्रसग्रह सकलोपाधिरहितत्वात्‌ । नैगम- 
व्यवहारो पुनरशुद्धो सविशेषणस्य सत्त्वस्याभिसन्धानात्‌ | तथजुसूत्र पर्यावार्थ:। स च॒ शुद्धत्वेनोक्त 
एवं। उक्ता नैगमादय: । इदानी नैगमादिवद्द्रव्याथिक्र्यायाथिकभेदानेव पुत्र प्रकारान्तरेशान्वय- 
व्यतिरेकपृथक्त्वापृथकत्वनिश्वयव्यवहारनयात्सलक्षणोदाहरणान्कथयाम । सर्वत्राविकल्पानुगमना- 
दत्वय । अस्योदाहरण--अस्तित्वेनास्त्यात्मा ज्ञातृत्वेन ज्ञातेति | उत्पादव्ययोत्कर्पाविकल्पानुगमना- 





से है | स्थूल स्वभाव रूप स्थूल ऋजुसूत्र नय है जैसे मनुष्य पर्याय रूप मनुष्य है, देव 
पर्याय रूप देव है । इसप्रकार एक वत्त मान समयवर्त्ती पर्याय का ग्राहक सूक्ष्म ऋजु- 
सूत्र नय है और स्थूल-व्यञ्जन पर्याय का ग्राहक स्थूल ऋजुसूत्र नय है । 


उसी ऋजुसूत्र-तय के विषय को लक्षण-सिद्ध शब्द द्वारा कहता है वह शब्द नय 
है। जैसे मतु से जो हुआ है अथवा नाम कम से उत्पन्न हुआ है वह मनुष्य है। 
दीव्यति-त्रीडा करता है वह देव है । अथवा लिंग, सख्या, साधन, काल, उपसर्ग और 
कारको के भेद से भिन्न भिन्न अर्थ का प्रतिपादन करता है वह शब्द नय है, जैसे पुष्य, 
तारका और नक्षत्र इनमे लिगभेद [ पुष्य पुलिग, तारका स्त्रीलिंग नक्षत्र नपु.सक 
लिंग ] होने से विभिन्न अर्थों को मानना । “सलिल” यह एक वचन है और “आप.” 
यह बहु वचन है इनमे संख्या भेद होने से एक ही जल अर्थवाले शब्दों के होने पर भी 
भेद मानना इस नय का अभिप्राय है । “एहि मन्ये रथेन यास्यसि न हि यास्यति यात- 
सस्‍्ते पिता” ये संस्कृत के मित्र की मजाक रूप वाक्य है इसमे “मन्ये' क्रिया का प्रयोग 
ास्यसि' क्रिया का प्रयोग व्याकरण दृष्टि से या व्यवहार दृष्टि से युक्त है किन्तु शब्द 
नय साधन भेद से अर्थात्‌ उत्तम पुरुष, मध्यम पुरुष और अन्य पुरुष रूप क्रिया के भेद 
से भेद ही स्वीकार करता है अत' उपयु क्त एहि इत्यादि वाक्य इस नय से गलत है। 
विश्व को जिसने देख लिया है वह इसका पुत्र होगा, आगामी कार्य था इत्यादि रूप 
काल भेद से भेद मानना, “विश्वद्श्वा” शब्द व्याकरण से विश्व रृष्टवानू “विश्व को 
देख चुका ऐसे अतीत काल अर्थ मे निष्पन्न होता है उसको “जनिता” इस भविष्यत्‌ 
क्रिया से जोडना शब्द नय की इष्टि से गलत है, काल का भेद है तो आर्थ में भेद होना 
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दब तिरेक. । श्रस्योदाहरण-सुसेन सुखी, दु खेन दु खीति। निर्देशप्रवृत्तिफलेद्रेब्यपर्यायोभेंदाधिगम 
पृथक्तनय, । भ्रस्योदाहरणं--ज्ञान ज्ञातैव, ज्ञाता पुनरात्मा ज्ञान भवत्यन्यच्च दर्शनादिक स्यात्‌ । 
क्रोध: फोघन एवं । ्रोधनस्तु जीव, स्यात्क्रोधो मानादिरूपश्वेति । तयोरेव सदादिनिवन्धर्नरभेदाधि- 





चाहिये इसप्रकार यह नय स्वीकार करता है । सन्तिष्ठते तिप्ठति विरमति रमते 
इत्यादि क्रियाये सं आदि उपसर्ग के निम्ित्त से आत्मनेपदी धातु परस्मे पदी बनती है 
किन्तु शब्द नय उपसर्ग का भेद होने से भेद ही मानता है। इसके द्वारा किया जाता 
है और यह करता है इन वाक्यों मे कारको का भेद होने से भेद मानने वाला शब्द 
तय है । उपयू क्त वाक्‍्यों में लिग आदि का भेद होने पर भी यदि अर्थ का अभेद-एक 
अर्थ माना जाता है तो सर्व ही शब्दों का एक ही अर्थ हो जाने का प्रसंग आता है, 
इसप्रकार शब्द नय की मान्यता है। जो नय शब्द में आरुढ तत्त्व के अर्थ को दूसरे 
दव्द से नही मिलाता, पर्याय वाची शब्द से असंसुष्ट अर्थ को रूढ करता है वह 
समभिरूढ नय है, जैसे जो मनु से पैदा हुआ है वह मनुष्य है, इसप्रकार मनुष्य शब्द 
इस अर्थ में अधिरूढ हुआ है, उसे मरण के भाव से मनुष्य कहना ठीक नहीं, मरण 
भाव से तो उसे 'भर्त्य! कहेंगे तथा देवनात्‌ देवः, इसको अब मरण के अभाव से देव 
ऐसा नहीं कह सकते, मरण के अभाव से, अमरण के भाव से तो वह अमर कहा जाता 
है इसतरह इस नय का विषय है, अभिप्राय यह कि यह नय एक पदार्थ के पर्यायवाची 
अनेक ताम स्वीकार नही करता, इसका कहना है कि नाम भेद है तो अर्थ भेद अवश्य 
चाहिये । अथवा नाना अर्थों का उल्लधन कर एक अर्थ को अभिमुख से ग्रहण करना 
समभिरूढ नय है, यह अर्थ भेद से शब्द भेद को मानता है इसीको वतलाते है--वाणी 
आदि जितने गो शब्द के वाच्यार्थ हैं उतने गो वाचक शब्द भिन्न भिन्न है । जैसे पशु 
पदार्थ मे वत्त मान गो शब्द भिन्न है और वाणी आदि अर्थों से होने वाले गो जब्द अन्य 
अन्य ही है। नाना अर्थों का समभिरोहण होने से समभिरूढ है इसतरह भी इस नय 
वा अर्थ है, इसप्रकार की निष्पत्ति करने पर शब्द भेंद होने पर अर्थ भेद होना चाहिये 
ऐसा इस नय का अभिप्राय निकलता है, जेसे शचीपति नामा एक अर्थ-पदार्थ भी 
इन्दन, धकन, पूर्दारण रूप क्रिया भेद से भेद को प्राप्त होता है| इन्दतीति इन्द्र. 
शवनोति एति शक पूर्दारणात्‌ पुरंदर, इन्दन फ़िया से इन्द्र ही है, ग़कन आदि अन्य 
अन्य पर्याय से व्याप्त शाचीपति के तो उपचार मात्र इन्द्र व्यपदेश हो सकता है । अथवा 
जो जिसमें अभिरढ है उसके उसीमें अभिमुत्र होकर वरत्तता समभिरद है. जैसे आप 
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गमोथ्पृथक्त्वनय । अस्योदाहरण--ज्ञानविशिष्टो ज्ञाता नान्यथा क्रोधविशिष्ट क्रोधनो जीवो नान्य- 
थेति। एकसाधनसाध्यविपयो निश्चय: अस्योदाहरण--स्वात्मानमात्मा जानाति, स्वात्मानमात्मा 
पश्यति, स्वात्मानमात्मा कुरुते, स्वात्मानमात्मा भुड क्त इति। भिन्नसाधनसाध्यविषयो व्यवहार. । 








कहा पर हैं ? तो अपने में ही है इसप्रकार, निश्चय होता है, क्योंकि अन्य वस्तु का 
अन्य में रहने का अभाव है, यदि ऐसा न माने तो ज्ञानादियुण और रूपादिगुण आकाश 
मे रहने चाहिये ? किन्तु ऐसा नही है । जो पदार्थ जिस रूप से हुआ उसको उसी 
रूप से निश्चय कराना एवशभूत नय है। जैसे अपने अभिधेय क्रिया से युक्त जो क्षण 
है उस क्षण मे ही वह शब्द प्रयोग युक्त है अन्य काल में नही । जेसें-शचीपति ,जब ही 
इन्दन क्रियाशील है उसी वक्त इन्द्र है अब वह न अभिषेचक है और न पूजक है । 
इस नय की दृष्टि से जिस समय चले उस समय गौ है, शयन के समय या खडी है 
उस समय वह गो नहीं कहलाती । अथवा जिस स्वरूप से हुआ,,था जिस ज्ञान से 
परिणत आत्मा उसको उसीप्रकार निश्चय कराना एवशभूत है। जैसे इन्द्र के ज्ञान से 
परिणत आत्मा ही इन्द्र है, अग्नि के ज्ञान से परिणत आत्मा ही अग्नि है। अथवा 
समभिरूढ नय द्वारा जो विषय किया गया तत्त्व है वह प्रतिक्षण छह कर्त्ता कर्म आदि 
कारक सामग्री से प्रवतंमान है किन्तु एवभूतनय वैसा भाव [ पर्याय अथवा क्रिया | 
होनेपर उसको विषय करता है यह गब्द की व्युत्पत्ति अर्थ को वाच्य नही मानता, 
अर्थात्‌ समभिरूढ तय इन्दन, शकन आदि क्रिया होवे या न होवे शब्द निष्पत्ति मात्र से 
उस पदार्थ को वैसा ग्रहण करता है, इन्दन क्रिया है-सभा मे ग्रासन रूप ऐश्वर्य युक्त 
है अथवा नही है | अन्य कार्य मे सलग्त है तो भी समभिरूढ नय उसे इन्द्र कहेगा, 
किन्तु एवभूत नय इसप्रकार नही है वह तो उस २-इन्दन आदि क्रिया के काल मे 
ही इन्द्र आदि कहेगा, मनुष्य नामा अर्थ मनुष्य शब्द का वाच्य नही देव नामा अर्थ 
देव गब्द का वाच्य नहीं है और इन्द्र नामा अर्थ इन्द्र शब्द का वाच्य नही है क्योकि 
मनु से उत्पन्न होना इत्यादि क्रिया उस उस अर्थ मे वत्त मान में नही है इसप्रकार 
एवभूत नय का अभिप्राय रहता है । ै 


उक्त नैगमादि नयो मे आदि के चार नय अर्थनय है, क्योकि ये शब्दों की व्यु- 
त्पत्ति के विना भी अर्थ का प्रतिपादन करते है | शब्द, समभिरूढ़ और एवभूत नय 
शब्द नय कहलाते है, क्योकि निरुक्ति द्वारा उनके अर्थ के प्रतिपादक है । उनमे जो 
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श्रस्योदाहरण--आत्मा परद्रव्यस्वरूप जानाति पश्यति कुरुते भुडक्त चेति। तथाभूताश्रयविवक्षा 
निश्चय । यथा को भवतामाधार' ? स्वात्मैव । भूताभूताश्रयविवक्षा व्यवहार: । चेतनाचेतनसमुदय: 
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श्र्थ नय हैं उनके द्रव्याथिक और पर्याया्थिक ऐसे दो भेद हैं । द्रव्याथिक के भी शुद्ध 
और अशुद्ध भेद से दो भेद हैं सकल' उपाधि से रहित होने से सत्ता मात्र का ग्राहक 
शुद्ध समग्रह नय शुद्ध द्रव्याथिक नय कहलाता है । नैगम और व्यवहार अशुद्ध द्रव्याथिक 
नय है क्योकि ये विशेषण की उपाधि से युक्त सत्ता को ग्रहण करते है । ऋजुसूत्र नय 
पर्यायाथिक नय है वह शुद्धरप है [| क्योंकि उपाधि रहित है ] इसप्रकार नैगमादि 
सात नयों का विवेचन किया । 


अब यहा पर नेगमादि नयो के समान द्रव्याथिक पर्यायाथिक नयो के भेदो को 
पुनः दूसरे प्रकार से वर्णन करते है--अन्वय नय, व्यतिरेक नय, पुथक्त्व नय, अपृथक्‌- 
त्व नय, निश्चय नय और व्यवहार नय इसप्रक़ार ये छह नय हैं, इन सबके सलक्षण 
उदाहरणो को कहते है--जो सर्वत्र अविकल्प अश्वेद रूप से अनुगमन करता है वह 
अन्वय नय है जैसे आत्मा अस्तित्व रूप से अस्ति है ज्ञातृत्व रूप से ज्ञाता है इत्यादि, 
इसमे अस्तित्व का अभेद रूप से अन्वय है । उत्पाद और व्यय के उत्कर्ष को अविकल्प 
अभेद रूप से अनुगमन करना व्यतिरेक नय है, जैसे सुख से सुखी है, दुख से दुखी 
है। निर्देश, प्रवृत्ति और फल द्वारा द्रव्य और पर्याय मे भेद का ज्ञान करना प्रृथक्त्व 
नय है, इसका उदाहरण-हल्नान ज्ञाता ही है, ज्ञाता आत्मा को कहते है वह आत्मा तो 
ज्ञान भी होता है और अन्य दर्शन आदि रूप भी होता है। क्रोध क्रोधन ही है, जो 
क्रोधन है वह जीव है और यह जो जीव है वह क्रोध रूप भी और मान मायादिं रूप 
भी है। उन द्रव्य और पर्यायों में सत्‌ आदि द्वारा अभेद का ज्ञान करना अपृथक्त्व नय 
है । इसका उदाहरण-ज्ञान विशिष्ट ज्ञाता है अन्य प्रकार से नही है। क्रोध विशिष्ट 
क्रोधन जीव है अन्यप्रकार से नही है। साध्य और साधन एक ही विषय भूत है ऐसा 
स्वीकार करने वाला निश्चय नय है, इसका उदाहरण बतलाते है-आत्मा अपनों भात्मा 
को जानता है । आत्मा अपने आत्मा को देखता है। आत्मा अपने आत्मा को करता 
है । आत्मा अपने आत्मा को भोगता है । साध्य और साधन को भेद रूप से विपय 
करने वाला व्यवहार नय है । इसका उदाहरण देते है-आत्मा पर द्रव्य के स्वरूप को 
जानता है, देखता है, करता है तथा भोगता है । अथवा दूसरे प्रकार से निश्चय व्यव- 
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पिण्डात्मेति । शुद्ध उपचा रो5पि व्यवहारों यथा--देहादिकमह भवामि, देहादौ भवाम्यह, देहादिक मम 
भवतीति। तथा चेतनाचेतनस्थूलसूक्ष्ममूर्तामूतेद्रव्यगुणवत्तिविययो निश्चय । प्रायोऊक्षार्थविपय 


हार का कथन करते है, भूत-वास्तविक आश्रय की विवक्षा रखनेवाला निर्चय नय है 
जैसे किसी ने पूछा आपका आधार कौन है ? तो अपना आत्मा ही आधार है। 
वास्तविक और अवास्तविक आश्रयो की विवक्षा रखने वाला व्यवहार नय है। जैसे 
चेतन और अचेतन के समुदाय पिण्ड आत्मा आधार है इत्यादि कहना व्यवहार नय है। 
अथवा शुद्ध उपचार भी व्यवहार नय कहलाता है, जैसे मैं देहादिक होता हू, देहादिक 
में मैं होता हु, मेरे देहादिक होते है । तथा चेतन अचेतन, स्थूल सूक्ष्म, मूर्त और 
अमृत्त रूप जो द्रव्य तथा गुण है उनको विषय करने वाला निश्चय नय है। और 
प्राय करके इन्द्रियों के विषय मे प्रवृत्ति और निवृत्ति करने वाला व्यवहार नय है। 
इसतरह निश्चय नय और व्यवहार नयो का स्वरूप जानना चाहिये । अथवा यथार्थ 
ग्राही भूतनय है यह सत्य रूप होने से नामान्तर से निश्चय नय रूप कहा जाता है, 
इस भूतार्थ नय से विपरीत लक्षण वाला अभ्ृतार्थ नय है। अथवा सुनय और दुर्नय 
स्वरूप अति सक्षेप से दो ही नय जानने चाहिये । इन नयो के वर्णन मे एक सग्रह 
कारिका प्रस्तुत करते है-- 


पृथकत्व चोपचार च शुद्ध द्रव्य च पर्ययम्‌ । 
यथास्व यो नयो वेत्ति स भ्ृतार्थोहन्यथेतरे ।। १ ॥। 


श्र्थ--प्ृथक्त्व नय | अपृथक्त्व नय ] उपचार नय, शुद्ध नय, द्रव्याथिक नय 
पर्यायाथिक नय, इसप्रकार नयो के भेद जानना चाहिये, तथा जो नय यथार्थ ग्राही है 
वह भूतार्थ नय कहलाता है। जो अयथार्थ ग्राही है वे अभूतार्थनय कहलाते है । अथवा 
इस सग्रह कारिका मे “अन्यथेतरे” पद आये है उससे इस तरह भी अर्थ होता है कि 
पृथकत्व, उपचार, शुद्ध, द्रव्य और पर्याय इन विषयो को जैसा का तैसा जो नय ग्रहण 
करता है अर्थात्‌ जो प्ृथकत्व रूप है उसे पृथकत्व रूप, जो उपचार रूप है उसे उपचार 
रूप इत्यादि रूप से जानता है वह नयः भूतार्थ-वास्तविकरीत्याः ग्राहक होने से भूतार्थ 
नय कहते है और जो तय पृथकक्‍्त्व आदि को उसी रूप न ग्रहण कर अन्यथा-विपरीत 
अभूतार्थ रीत्या ग्रहण करते हैं वे सर्वे ही नय अभूतार्थ नय कहलाते है ॥१॥। ये कहे 
गये नैगमादि नय विपय के अनत भेद होने से प्रत्येक विषय की अपेक्षा भेद को प्राप्त 
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प्रवृत्तिनिवृत्तिरूपश्व व्यवहार । अथवा यथार्थग्राही भूतार्थो नय. । स च सत्यत्वान्नामान्तरेण निश्चय 
एवोक्त । तद्विपरीतलक्षण प्रुनरभूतार्थो नय । इति सुनयदुन्नेयरूपावतिसक्षेपेण द्वावेव नयो वेदि- 
तव्यो । तथा चात्र सग्रहश्लोक -- 





होते हुए बहुत २ प्रकार के हो जाते है । ये सवे ही नय परस्पर मे सापेक्ष है तो अर्थ 
क्रियाकारी होने से सुनय बन जाते है, इन तयो के स्वरूप को जानने वाले तत्त्वज्न 
पुरुषो द्वारा उक्त नयो को यथार्थ रूप से प्रयुक्त करने पर ये सम्यग्दर्शन आदि के हेतु 
बन जाते है जैसे कि सूत्र-धागे यदि परस्पर सापेक्ष है ताने बाने रूप से स्थापित है तो 
वे वस्त्ररूप कार्य को करने वाले हो जाते है और यदि परस्पर सापेक्ष नही रहते तो 
वस्त्ररूप कार्य को नही करते है, ठीक इसीप्रकार ये नैगमादि नय परस्पर मे सापेक्ष है 
तो उनसे ज्ञात विषयो का यथार्थ ज्ञान और श्रद्धान होने से सम्यकत्व आदि के हेतु 
बन जाते है और यदि ये ही नय परस्पर मे सापेक्ष नही है, निरपेक्ष है तो सम्यग्दर्शन 
आदि कार्य की उत्पत्ति मे हेतु नही होते हैं। अब इस विषय मे अधिक नही कहते है। 


विशेषार्थ--यहा पर तत््वार्थ सूत्र मे नेगमादि सात नयों का कथन मध्यम वृत्ति 
से किया गया है। नयो के वर्णन मे सक्षेप और विस्तार ऐसे दो प्रकार है | सक्षेप तो 
नयत्व सामान्य से एक नय, द्र॒व्याथिक-पर्यायाथिक की अपेक्षा निश्चय-व्यवहार की 
अपेक्षा, भूतार्थ-अभृतार्थ की अपेक्षा और सुनय-दुर्नेय की अपेक्षा दो नय है । यह अति 
सक्षेप कथन है, नैेगमादि सात नयो का वर्णन मध्यम सक्षेप वृत्ति से है। इन सात 
नयो के प्रभेद जैसे नंगम नय के नौ भेद [ नेगम के प्रभेदों का कथन उसीके विशेषार्थ 
मे. दिया है | सम्रह के शुद्ध सग्रह नय और अशुद्ध सग्रह तयरूप प्रभेद, व्यवहार नय के 
प्रभेद ऋजुसूत्र के सूक्ष्मऋजुसूत्र और स्थूलऋजुसूत्र ऐसे दो प्रभेद हैं क्योंकि सूक्ष्म अर्थ 
पर्याय तथा स्थूल व्यञ्जन पर्याय ऐसी दो पर्याये है अत. इनके ग्राहक दो ऋजुसूत्र 
नय है । शब्द नय लिंग, कारक, साधन आदि शब्द सबध को लेकर अर्थ मे भेद करता 
है । समभिरूढ़ नय का वर्णन श्री भास्कर नदी आचार्य ने यहां तत्त्वाथेवृत्ति भे चार 
प्रकार से क्रिया है--शब्दाहूढ तत्त्व अर्थ शब्द पर्यायान्तर अससुष्ट समभिरुझछते 
गम्यतेध्नेत इति समभिरूढ । एक शब्द मे आरूढ जो तत्त्व है उसको पर्यायवाची अन्य 
शब्द द्वारा जो नय नहीं मिलाता है वह समभिरूढ नय है, मनुष्य और मर्त्य ऐसे पर्याय 
वाची शब्द का एक अर्थ ग्रहण करना इस नय को इष्ट नही है । यह समभिरूढ नय 


७० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवत्ती 


पृथकत्व चोपचार च शुद्ध द्रव्य '्व पर्ययम्‌ । 
यथास्व यो नयो वेत्ति स भ्रृतार्थोष्न्यथेतरे )) इति ।। 


त इमे उक्ता नैगमादयो नया विपयस्यानन्तभेदत्वात्मतिविपय भिद्यमाना बहुप्रकाराश्व 





का लक्षण शब्द नय की अपेक्षा समभिरूढ नय का विपय सूक्ष्म है इस वात का द्योतक 
है, क्योकि णब्द नय तो मनुष्य और मर्त्य शब्द मे अर्थ भेद नही कर सकता क्योकि 
इसमे लिगादि का भेद नहीं है किन्तु समभिरूढ नय जव्द भेद जहा है वहा अर्थ भेद 
अवदश्य मानता है इससे शब्द नय के विपय से समभिरूढ नय का विषय सूक्ष्म है ऐसा 
सिद्ध होता है । यह तत्त्वज्ञ पुरुषो द्वारा विदित ही है कि नैगमादि सातो ही नयो का 
विषय क्रमश आगे आगे सृक्ष्म-या अल्प होता गया है, अर्थात्‌ नैगम नय महाविषय 
वाला है, उससे संग्रह नय अल्प विषय वाला है, उससे व्यवहार नय अल्प विषय वाला 
है इत्यादि [ इसका वर्णन तत्त्वार्थ इलोक वात्तिक ग्रन्थ मे बहुत ही सुन्दर रूप से 
किया गया है जिज्ञासुओ को वही से अवश्य जानना चाहिये यहा लिखे तो बहुत 
विस्तार होगा । ] समभिरूढ का दूसरा लक्षण <- “नानार्थान्‌ समतीत्व एक अर्थ अभि- 
मुख्येन रोहति सम इति समभिरूढ ” अनेक अर्थों को छोड़कर एक अर्थ को अभिमुख से 
ग्रहण करना समभिरूढ नय है। जितने अर्थ है उतने शब्द है, गाय वाचक गो शब्द 
और वाणी वाचक गो शब्द भिन्न ही है अर्थात्‌ इस नय की दृष्टि से एक गो झव्द के 
वाणी, राजा, किरण, पृथ्वी आदि नौ अर्थ नही हो सकते है। तीसरा लक्षण-“नानार्थ 
समभिरोहणात्‌ समभिरूढ. यह क्रिया के भेद से अर्थ मे भेद करता है, इन्दन क्रिया 
से इन्द्र है शकन क्रिया से शक्र है इत्यादि । चौथा लक्षण-यो यत्र अभिरूढ तस्य तत्रेव 
आभिमुख्येन वत्त नात्‌ समभिरूढ ” जो पदार्थ जहा पर रूढ है-अवस्थित है उसको वही 
स्थित मानना अन्यत्र नहीं मानना समभिरूढ नय है। एवशूत तय के तीन प्रकार से 

लक्षण किये है-य अर्थ येन आत्मना भूत त तेन एव निश्चाययति इति एवशूत । 

जो पदार्थ जिस रूप से हुआ है उसको उसी रूप से निरचय कराना एवभूत नय है 
जैसे-जिस समय इन्दन क्रिया परिणत है उसी वक्त इन्द्र है, अन्य कोई क्रिया में 

परिणत है तो वह इन्द्र नही है । येन आत्मना भूत येन ज्ञानेन परिणत आत्मा त 

तेन एवं अध्यवसाययति इति एवभूत , जिस वस्तु के ज्ञान से आत्मा परिणत है उस 

आत्मा को उसी रूप मानना जैसे इन्द्र के जान से परिणत [ इन्द्र को जानने मे उप- 

युक्त ] आत्मा खुद ही इन्द्र है । समभिरूढ विपय यत्त तत्त्व तत्‌ प्रतिक्षण पट्‌ू कारक 
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जायन्ते । ते च परस्परापेक्षा अर्थक्रियाकारिण । सुनयास्तज्ज्ेयथाख्यान प्रयुज्यमाना: सम्यग्दश्श नादि- 
हेतवो भवन्ति । पटादिकार्यका रितन्त्वादिवन्नान्यथेत्यलमतिविस्तरेण । 


ज्ञानदर्शनयोस्तत्व नयाना चेव लक्षणम्‌ | 
ज्ञानस्य च प्रमाणत्वमध्याये5स्मिन्रिरूपितम्‌ ।। __ 
आग गज आग जग 
भूत. समभिरूढ नय का विषयशूत जो तत्त्व है वह प्रतिक्षण छह कारक सामग्री मे 
प्रवत्त मान है वही एवशूत शब्द द्वारा भावनीय है, न कि व्युत्पत्तिरूप गब्द द्वारा 
वाच्य है । जैंसे-मनुष्य नामा पदार्थ मनोजति मनुष्य ऐसे व्युत्पत्ति-निरुक्ति द्वारा 
वाच्य नही है इत्यादि । 
अन्वय नय, व्यतिरेक नय, पृथक्त्व नय, अपृथक्त्व नय, निश्चय नय और व्यव- 
हार नय, इसप्रकार नयो के छह भेद इस प्रकरण में भास्कर नदी ने सोदाहरण कहे है। 
ये सर्वे ही नयो के भेद मध्यम रूप से किये गये विस्तार वर्णन मे आयेगे । तथा आलाप 
पद्धति नय चक्र आदि नय विषयक स्वतत्र ग्रन्थों मे नयों का वहुविस्तार पूर्वक वर्णन 
मिलता है। नयो का कथन जैनदर्शन मे ही पाया जाता है जैनेतर दर्शनो मे नही । 
जिस प्रकार स्याह्गाद और अनेकान्त को जैनेतर दर्शन नहीं मानते, क्योंकि ये नय, 
स्याद्गाद रूप है इनको एकान्त वादी कंसे स्वीकार करे । नयो को समझता, इसकी 
परस्पर की सापेक्षा समझना ही स्याह्वाद अनेकान्त को जानना मानना है, नयो के 
ज्ञाता पुरुष हटाग्रही कदाग्रही नही होते, कौनसा नय कहा लगाना यह भी बहुत सूक्ष्म 
तत्त्व है, इसप्रकार नयो की परस्पर की सापेक्षता और नयो को लगाना-तयरूपी चक्र 
को चलाना या नय समूह मे प्रवेश पाना सम्यग्दर्शन का कारण है। जो तीक्षण बुद्धि 
वाला है उसे इन नयो के स्वरूप आदि को जानकर अपनी श्रद्धा समीचीन करनी 
चाहिये, और जो अल्प बुद्धि वाले है उन्हे यथायोग्य सक्षिप्त रूप से नय स्वरूप जान- 
कर अथवा जो जिनेन्द्रदेव ने कहा है वह मुझे प्रमाण है इत्यादि रूप गहन तत्त्वों के 
विपय मे आज्ञा सम्यकत्व रूप श्रद्धा करनी चाहिये, यही मुक्ति का कारण है । अस्तु । 
ज्ञान दर्शनयोस्तत््व नयाना चैव लक्षणम्‌ । 
ज्ञानस्य च प्रमाणत्वमध्याये$स्मिन्निरूपितम्‌ ॥।१॥ 

श्र्थ-- इस प्रथम अध्याय मे सर्व प्रथम दर्शन और ज्ञान का कथन किया है, 
फिर क्रमश जीवादि सात तत्त्व तथा ज्ञान की प्रमाणता सिद्ध की है अन्त से नयो का 

वर्णन किया है। इसप्रकार यह प्रथम अध्याय पूर्ण हुआ । 
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-- प्रकारान्तर से नयों का चार्ट --- 


अन्वय नय व्यतिरेक लय. पृथकत्वनय अपृथक्त्व तय निश्चय नय. व्यवहार नय 


ग्रथवा 

पृथक्त्व नय उपचार नय शुद्ध नय द्रव्य नय पर्याय नय 

“अति सक्षेप से दो नय -- 
द्रव्याथिक नय पर्यायाथिक नय 
[ द्रव्यास्तिक नय ] [ पर्यायास्तिक मय | 
ग्रथवा 
भूतार्थ नय अभूतार्थ नय 

अथवा 


निश्चय नय व्यवहार नय 


छ४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


शशघरकरनिक रसता रनिस्तलतरलनलमुक्ताफलहा रस्फा रता रा निकुरुम्व बिम्बनिमं॑ लतरप रमोदा 
शरीरशुद्धध्यानानलोज्ज्वलज्वालाज्वलितघनघातीभ्धनसच्धातसकल विमलकेवलालो कित- 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्प रमेश्वरजिनपत्तिमत विततम तिचिद चित्स्वभा व - 
भावाभिधानसाधितस्वभावपरमाराष्यतममहात द्वान्त' श्रीजिनचनद्र- 
भट्टारकस्तच्छिष्प पण्डितप्रीभास्करनन्दिविरचित- 
महा शा स्व्रतत्त्वाध वृत्ती सुखबोघाया 
प्रथमो5ण्याय स्समाप्त । 





चन्द्रमाकी किरण समूह के समान सुन्दर तुलना रहित तरल मोतियो के हार के समान 
ताराओ के समूह इन सब शुभ्र पदार्थों के समान परम औदारिक बरीर वाले तथा 
शुद्ध ध्यात रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है सघन घातिया कर्म 
रूपी इन्धन के समूह को जिन्होने, सकल निर्मल केवलज्ञान द्वारा देख लिया है सपूर्ण 
लोक और अलोक के स्वभाव को जिन्होने ऐसे श्रीमत्‌ परमेश्वर जिनेन्द्र के मत द्वारा 
विस्तृत हुई जो बुद्धि उस बुद्धि से चेतन अचेतन स्वभाव वाले पदार्थों के कथन से 
साधित स्वभाव रूप परम आराध्य भूत ऐसे महा सिद्धात को जो जानते है ऐसे श्री 
जिनचन्द्र नामा भट्टारक हुए थे, उनके शिष्य पण्डित श्री भास्करनन्दि है उनके द्वारा 
विरचित सुखबोध नामवाली महाशास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में पहला अध्याय 


समाप्त हुआ । । 


अथद्ितीयोपध्याय: 


सम्यग्दशनज्ञानविषयत्वेनोहिष्टेषु जीवादिषु तत्त्वा्थेषु मध्ये श्रायस्य जीवस्य कि स्वतर्तव- 
मसित्याह-- 


ग्रौपशमिकक्षायिकौ भावो समिश्रइच जीवस्य स्वतत्त्वमोदथिकपारिणामसिकों च ॥। १ ॥। 





द सम्यग्दर्शन और सम्यग्ज्ञान के विषयपने से कहे हुए जीवादि सात तत्त्व है उनमे 
आदि के जीव का स्वतत्त्व क्या है ऐसा पूछने पर सूत्र कहते है-- 


सूत्राथ--औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक, औदयिक और पारिणामिक ये 
मूल पांच भाव जीव का स्वतत्त्व-निजीतत्त्व है ॥ १ ॥ अपने कार्य को करने मे जो 
अभी असमर्थ है ऐसे उदय को प्राप्त नही हुए कर्म का आत्मा में सत्ता रूप से स्थित 
रहना उपशम है। जसे कतक-निर्मलीफलादि द्रव्य के सम्बन्ध से जल मे मैलेपन को 
करने मे असमर्थ ऐसे कीचड़ का प्रगट नही होना नीचे मौजद रहना कीचड का उप- 
शम कहलाता है । उपशम मे जो हो उसे औपशमिक कहते है । कर्म का अत्यन्त अभाव 
होना क्षय है जेसे अन्य बतेंन मे जल को निथार देने पर कीचड बिलकुल नही रहता। 
रूप दो स्वभाव की मिश्रण रूप पर्याय मिश्र या क्षायोपशमिक कही जाती है। जैसे 
कोदो धान्य की मद शक्ति क्षीण और उपशम रूप | धोने आदि से ] हो जाती है । 
सूत्रोक्त च शब्द से छठे सान्निपातिक भाव का ग्रहण होता है। बह सान्निपातिक भाव 
इन ओऔपशमिक आदि भावो को पूर्वोत्तर रूप से सयोग करने पर बनता है इनके 
सयोगो के द्वि सयोगी, तचिंसयोगी चतु सयोगी और पंच सयोगी ऐसे श्रेद होते हैं । 


विशेषार्थ--दो स्वजाति भावो को मिलाने पर स्वजाति द्विसयोगी भेद होता है 
जैसे उपशम सम्यक्त्व और उपशम चारित्र के सयोग से ग्यारहवे गुणरथान मे उपशम 


७६ । सुखबोधाया तच्चवार्थवृत्तो 


आत्मनि स्वकार्यक रणासमर्थस्यानुदयप्रा प्स्य कर्मण सदवस्थोपशम ॥ यथा कतकादिद्वव्य- 
सम्वन्धादम्भसि कालुष्यकरणासमर्थस्य पड्धस्यानुद्भूतस्याध सदवस्थोपशम । उपश्मे भव परि- 
णाम औपशमिक । कर्मणोत्यन्ताभाव क्षयों यथाम्भसि भाजनान्तरसड्धान्ते पड्ुस्य । क्षये भव 
परिणाम क्षायिक । भावों परिणामौ । तदुभयस्वभाव पर्यायों मिश्र क्षायोपश्षमिक उच्यते--यथा 





सबधी स्वजाति ह्विसयोगज भाव उत्पन्न होता है। दो भिन्‍न जातीय भावों के सयोग 
से भिन्‍न जातीय द्वि सयोगी भाव होता है जैसे-क्षायिक सम्यकत्व और उपशम चारित्र 
का सयोग ग्यारहवे गुणस्थाच में होता है ( क्योकि क्षायिक सम्यग्दष्टि उपशम श्रेणि 
भी चढ सकता है ) इसीप्रकार उपशम, क्षायिक और क्षायोपशिक ऐसी तीन भावो के 
सयोग से त्रिसयोगी भेद बनता है, उपशम, क्षायिक, क्षयोपश्ठम और पारिणामिक के 
सयोग से चतु सयोगी भेद होता है और पाच के सयोग से पच सयोगी सान्निपातिक 
भाव बनता है। कहा भी है-- 


दुग तिग चदु पचेव य सयोगा होति सन्तिवादेसु । 
दस दस पच य एक्क व भावा छव्वीस पिंडेण ॥१॥। 


अथे---दो का सयोग, तीन का, चार का और पाच का सयोग इसप्रकार सान्ति- 
पातिक भाव मे सयोग होता है, इसमे दो का सयोग करने पर द्वि संयोगी के प्रकार 
दस हो जाते है तीन का सयोग करने पर भी दस प्रकार होते है, चार का सयोग करने 
पर पाच प्रकार बनते हैं और पाचो भावों का सयोग करने पर एक प्रकार बनता है। 
कुल मिलाकर छब्वीस २६ भेद होते है ॥ १ ॥ ह्िसयोगी का भेद जैसे औदयिक 
मनुष्य गति और उपशम सम्यक्‍त्व के सयोग रूप वह मनुष्य उपशम सम्यकत्व है ऐसा 
कहना, ऐसे अन्य क्षायिक आदि दो दो भावो का संयोग करके द्विसयोगी भेद बना 
लेना चाहिये। त्रिसयोगी भेद जैेसे-औदयिक औपणमिक और पारिणामिक मिश्रण करता 
कि यह मनुष्य उपश्ञान्त क्रोध वाला जीव है इत्यादि, इसमे मनुष्य कहने से औदायिक 
उपजान्त क्रोध कहने से औपशमिक और जीव कहने से पारिणामिक भाव आ जाता 
है । चतु सयोगी भेद जैसे-ओऔपशमिक क्षायिक, क्षायोपशमिक और पारिणामिक का 
मिश्रण करके कहना उपचान्त क्रोधी क्षायिक सम्यकत्वी श्रुतज्ञानी जीव है, इत्यादि । 
पच सयोगी एक भेद है जैसे मौदयिक, औपणशमिक, क्षायिक क्षायोपशमिक और 
पारिणामिक मिश्रण करके घटित करना कि मनुप्य उपणात मोह क्षायिक सम्यक्‍त्वी 


द्वितीयोष्घ्याय [ ७७ 


मदनकोद्गरवमदशक्तिक्षयोपशमपरिणाम । चशब्देन' पष्ठ सान्मिपातिक समुच्चीयते। स च पूर्वोत्तर- 
भावसयोगादिद्वत्रिचतु:पञ/चसयोगजो शेय । जीवस्यात्मनस्तस्य भावस्तत्त्वम्‌ । स्व ॒'च तत्तत्त्व च 
स्वतत्त्वमसाधारण स्वरूपमित्यर्थ ,। कर्मण: स्वफलदानसामर्थ्येनोद्भूतिस्दयः उदये भव आ्ौदयिक । 
कर्मोपशमक्षयक्षयोपशमोदयानपेक्षो जीवभाव. परिणामस्ततन्न भव पारिणामिक । त एते औपशमिका- 
दयश्चेतनात्मक जीवस्यैव स्वतत्त्व भवतीति समुदायार्थ भ्रचेतन पुनरौदयिकों भाव पुद्गलानामप्य- 


श्रुतज्ञानी जीव है । इसप्रकार द्विययोगी आदि के उदाहरण है। ये सान्निपातिक रूप 
भाव २६ है। इनका विवरण तत्त्वार्थ राजवात्तिक ग्रन्थ मे अवलोकनीय है । 


जीव का स्वतत्त्व अर्थात्‌ असाधारण स्वरूप जो है वह इन पाच भाव रूप है। 
कर्म मे फलदान की सामर्थ्य प्रगट होना उदय है, उदय मे जो हो वह औदयिक भाव 
है। जो कर्म के क्षय, उपशम और क्षयोपशम की अपेक्षा से रहित है ऐसा जीवका 
भाव है वह परिणाम है उसमे जो होवे वह पारिणामिक है। इसप्रकार ये औपशमिक 
आदि भाव चेतनात्मक होने से जीवका स्वतत्त्व कहलाता है ऐसा समुदाय अर्थ जानना 
चाहिये । अचेतन रूप जो औदयिक भाव है वह पुदुगलों के भी होता है। तथा पारि- 
णामिक छहो द्रव्यो के होता है ऐसा जानना चाहिए । 


विशेषार्थ--जीव के स्वतत्त्वरूप जो मूल पाच भाव है तथा उनके उत्तर भेद 
त्रेपन है वे सब चेतनात्मक है । औदयिक भाव पुद्गलात्मक भी होता है वह अचेतन 
है। अभिप्राय यह है कि कर्म अचेतन पुद्गल द्रव्य है, कर्म की फल देने रूप जो अब- 
स्था है वह उदय है, प्रत्येक कर्म की यह अवस्था होती है अत प्रकृति भेद से उदय 
अनेक प्रकार है यह सर्वे ही अचेतनात्मक है, उदयरूप जो होवे वह औदायिक है इस- 
प्रकार अर्थ करने पर पौद्गलिक औदायिक भाव का ग्रहण हो जाता है । 


पारिणामिक भाव तीन प्रकार का वह सर्व ही जीव का स्वतत्त्व है । यहा छहो 
द्रव्यों मे पाया जाने वाला पारिणामिक भाव भी होता है ऐसा सकेत किया है वह 
इसप्रकार है--अस्तित्व, अन्यत्व, प्मयत्व, प्रदेशत्व, नित्यत्व आदि भाव पारिणामिक 
ते है और ये धर्मादि छहो द्रब्यो मे पाये जाते है ये सव॑ साधारण भाव न 
इनको पारिणामिक इसलिये कहते हैं कि ये परनिमित्तक नहीं है, जैसे कि जीवके 
जीवत्व आदि भाव कर्म आदि पर के निमित्त से नही होते वैसे अस्तित्व आदि परि- 


छ्८ ] सुखबवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


स्ति। तथा पारिणामिक'* पण्णामपि द्रव्याणा सम्भवतीति च प्रत्येतव्यम्‌ । प्रत्येकमौपशमिकादयो 
भाषा. कि भेदवन्त उता&«्भेदा इत्याह-- 
हिनवाष्टादशेकाॉविशतिन्रिभेदा यथाक्रमम्‌ ॥॥ २॥। 

हृथादय. णब्दा' सह्डूच यप्रधानास्तत्साहचर्यादेकविशतिशब्दोषपि सद्भुच यप्रधानों ग्रह्मते न 
सह्लभावचन । द्वीच नव चाष्टादश चैकविदतिश्च त्रयश्च ह्विलवाष्टादशकविश्वतित्रय । ते भेदा 
येपामीपणमिकादीना ते द्विनवाष्टादशकर्विद्ञतित्रिभेदा' क्रमस्यानतिक्रमेण यथाक्रम यथासह्ुभ- 
मित्यर्थ । तत श्रौपशमिकों हिभेद: । क्षायिकों तवभेद: । सिश्रो5ट्ठादशभेद' । श्रौदयिक एकविशवति- 
ज्लेद: । पारिणामिकस्त्रिभेद इति ज्ञेयम्‌ । तत्राद्यस्यौपशमिकस्य द्वौ भेदो कावित्याह-- 


सम्यकक्‍त्वचारित्रे ॥। ३ ॥। 
तत्र दर्शनमोहसम्बन्धिन्यस्तिस्रः कर्मप्रकृतमों मिथ्यात्व सम्यडडि मथ्यात्व सम्यकत्व चेति। 








णाम-परिणमन भी परके निमित्त से न होकर स्व स्व स्वभाव से ही अनादि काल से 
प्रत्येक द्रव्य मे पाये जाते है । 


प्रत्येक औपशमिक आदि भाव वया भेद वाले है अथवा भेद रहित है ऐसा प्र 
होने पर कहते है-- 

सूत्रार्थ--उन औपशमिक आदि पाचो भावों के क्रमशः दो, नौ, अठारह, इक्कीस 
और तीन भेद होते है । यूत्रोक्त द्वि आदि शब्द सख्येय प्रधान हैं और उनके साहचय॑ 
से एकविग्वति शब्द भी सख्येय प्रधान ग्रहण किया है, सख्या प्रधान नहीं । द्वि भादि 
पदों में हन्द्र समास करके पुनः भेद जब्द बहुन्नीहि समास द्वारा जोडा है। क्रम की 
उल्लंघन नहीं करके संख्या घटित करना । औपशमिक भाव दो भेद वाला, क्षायिक के 
नी, मिश्र के [ क्षयोपशम के ] अठारह औदयिक के इक्कीस और पारिणामिक कें 
तीन भेद जानना चाहिये । 


ओपशमिक के दो भेद कौनसे है ऐसा पूछने पर सूत्र कहते है-- 
सुत्नाथं--उपञ्मम सम्यकत्व और उपशम चारित्र ऐसे औपशमिक दो भेद हैं | 


दशेन मोह सम्बन्धी तीन कर्म प्रकृतिया है मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्त ही 
मम्बवत्वप्रकृति । चारित्र मोह सम्बन्धी चार प्रकृति अनन्तानुवन्धी क्रोध, मारते मादा, 
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चारित्रमोहस म्वन्धिन्यश्चतस्रोडनन्तानुबन्धिक्रोधमानमायालो भा इति। एतासा सप्ताना कर्मप्रकृतीना मुप- 
शमात्काललब्ध्यादिहेतुको भव्यस्य पड्चेन्द्रियस्थ सज्ञिन पर्याप्तस्य जीवस्यौपशमिक सम्यक्त्वपरिणामों 
जायते । नि शेषमोहोपशमात्तत्पूवंकमौपशमिक चास्त्रि चाविर्भवतीति औपशमिकस्य भेदद्वय कथित- 


व लोभ । इन सात कर्म प्रकरतियों का उपशम उन जीवो के सभव है जो कि कालादि 

लब्धियो से सपन्‍न है भव्य है, संज्ञी पचेन्द्रिय पर्याप्तक है, ऐसे विशिष्ट जीव के उप- 

यु क्त सात प्रकृतियों के उपशम होने पर औपशमिक सम्यक्त्व प्रगट होता है। सपूर्ण 
' मोहनीय कर्म के उपशम से औपशमिक चारित्र प्रगट होता है । 


विशेषार्थे--अनादि मिथ्यार्रष्टि के जो प्रथमबार सम्यग्दर्शन होता है वह उपशम 
सम्यग्द्शन ही होता है, यह मिथ्यात्वप्रकृति और चार,अनन्तानुबधी प्रकृतियों के उप- 
शम से उत्पन्न होता है, जो सादि मिथ्याइष्टि है अर्थात्‌ जिसका सम्यक्त्व होकर छूट 
गया है उसको जो उपशम सम्यकत्व होता है वह दो तरह से होता है, जिस जीवके 
मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यकत्व प्रकृति इन तीनो की सत्ता मौजूद है वह जीव 
तो इन तीनो का तथा अनन्तानृबंधी कषायो का उपशम करके उपशम सम्यक्त्व प्राप्त 
करता है, और जिस जीव के सम्यग्मिथ्यात्व और सम्यक्त्वप्रकृति की उद्देलना हो गई 
है उनके इन दो प्रकृतियों की सत्ता नहीं रहती अत. पाच प्रकृतियों के उपशम से ही 
उपशम सम्यक्‍त्व होता है इसप्रकार अनादि मिथ्यात्व इष्टि के पाच का उपशम होकर 
उपशम सम्यकत्व होता है और सादि मिथ्याइष्टि के दो तरह से-पाच या सात कर्म 
प्रकृतियों के उपशम से उपशम सम्यकत्व होता है। ये प्रथमोपशम सम्यवत्व के भेद हुए 
द्वितीयोपशम सम्यक्त्व अनन्तानुबधी कपाय की विसयोजना करके [ इन चार कषायों 
को अप्रत्याख्यावावरण आदि बारह कपायरूप सक्रमण करके इनकी सत्ता समाप्त करने 
पर | तथा दर्शन मोह की तीन प्रकृतियों का उपशम करने पर प्राप्त होता है [ एक 
आचार्य के मत से अनन्तानुबंधी के विसंयोजना के बिता केवल उपश्वम से द्वितीयोपशम 
सम्यकत्व प्रगट होता है ] ह्वितीयोपशम सम्यक्त्वी उपशम श्रेणी चढता है अतः यह 
ग्यारह॒व गुणस्थान तक पाया जाता है किन्तु प्रथमोपशम सम्यकक्‍त्वी जीव उपश्यम श्रेणी 
नही चढता है अत. चौथे से सातवे गुणस्थान तक होता है। इसप्रकार उपशम या 
ओऔपशमिक सम्यक्‍्त्व का कथन है । चारित्र मोह सबधी इक्कीस कर्म प्रकृतिया अप्रत्या- 
ख्यानावरण कषाय चार, प्रत्याख्यानावरण चार कपाय, सज्वलन चार कपषाय, तथा 
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मिदानी क्षायिकस्य नवभेदा क इत्याह-- 
ज्ञानदशेनदानलाभभोगोपभोगवीर्याणि च ।। ४ ॥। 


नि.शेषज्ञानदर्शनावरणक्षयात्केवलज्ञान केवलदर्शन च क्षायिकमाविर्भवति । दानान्तरायक्षया- 
त्सवेप्राशिनामभयप्रदरशक्ति. केवलिनो दान क्षायिक प्रभवति। नि शेषलाभान्तरायस्य प्रलयात्यरि- 
त्यक्तकवलाहारक्रियाणा केवलिना यतो देहबलाधानहेतवो<न्यमनुजासाधारणा परमशुभा सूक्ष्मा 
अनन्ता: पुद्गला. प्रतिसमय सम्बन्धमुपयान्ति स क्षायिको लाभ: । भोगान्तरायस्यात्यन्तविलयादति- 
शयवाननन्तो भोग क्षायिको जायते। यत्कृता, कुसुमवृ६यादिविशेषा उपतिष्ठन्ते । निरवशेषोप- 
भोगान्तरायस्य प्रक्षयादुपभोग क्षायिक स्यात्‌ । यत्कृता' सिहासनचामरच्छत्रत्रयादय उपढौकन्ते | 
वीर्यान्तरायस्यात्यन्तविलयादनन्तवीर्य॑ क्षायिकमाविर्भवति । चदव्देन सम्यक्त्वचारित्रयों परिग्रह:। 


हास्यादि नौ नोकपाय इनके उपशम से औपशमिक चारित्र ग्यारहवे गुणस्थान में होता 
है । अथवा उपशम का प्रारंभ उपशम श्रेणि मे आठवे गरुणस्थान से होता है अतः 
आठवे गुणस्थान से ग्यारहवें ग्रुणस्थान तक होता है । 
अब इस समय क्षायिक सम्यवत्व के नौ भेद कौनसे है ऐसा प्रश्न होने पर 
कहते है-- । 
सुत्राथं--क्षायिक ज्ञान, क्षायिक दर्शन, क्षायिक दान, क्षायिक लाभ, क्षायिक 
भोग, क्षायिक उपभोग तथा च शब्द से क्षायिक सम्यक्त्व और क्षायिक चारित्र ऐसे 
नौ भेद क्षायिक भाव के हैं । सपूर्ण ज्ञानावरण और दर्शनावरण कर्म के क्षय से क्षायिक 
केवल ज्ञान और क्षायिक केवल दर्शन प्रगट होता है । दानान्तराय कर्म के नाश से 
केवली भगवान के सर्व प्राणियो को अभय दान शक्ति रूप क्षायिक दान उत्पन्न होता 
है । निशेष लाभान्तराय कर्म के प्रलय से क्षायिक लाभ होता है। जिससे कि कवला- 
हार-भोजन के परित्यागी सयोग केवली जिनेन्द्र के अन्य मनुष्यों मे नही पाये जाने 
वाले ऐसे परम शुभ, सूक्ष्म देह मे शक्ति के कारण भूत अनन्त पुद्गल प्रति समय 
सम्बन्ध को प्राप्त होते रहते है। भोगान्तराय कर्म के अत्यन्त विलय से अतिदशयवान 
अनन्त क्षायिक भोग होता है जिसके द्वारा सयोगी भगवान के कुसुमवृष्टि आदि विशेष 
होते हैं । निरवशषेष उपभोगान्तराय कर्म के क्षय से क्षायिक उपभोग भाव प्रादुभू त 
होता है, इस क्षाथिक उपभोग के फल स्वरूप देवाधिदेव के सिंहासन चामर छत्रत्रय 
आदि विशेषताये उत्पन्न होती हैं । वीर्यान्तराय कर्म के विनाश से क्षायिक अनन्तवीर्य 
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प्रागुक्तमिथ्यात्वादि सप्तप्रकृतीन|मत्यन्तक्षयात्सम्यकत्व क्षायिकम्‌ । नि.शेषमोहक्षयाच्चारित्र क्षायिकम्‌ । 

सिद्धेपु क्षायिकदानादीना कथ वृत्तिरिति चेदुच्यते-शरीरनामतीर्थकरनामकर्मोदयाद्रभावादभय 

दानादिबाह्मकार्याभावेडपि परमानन्तवीर्याउव्याबाधरूपेणेव तेषा सिद्ध षु वृत्तिवेंदितव्या। केवलज्ञान- 

रूपेणानन्तवीयेवृत्तिवत्‌ । उक्ता ज्ञानादय क्षायिकस्य नव भेदा:। साम्प्रत मिश्रभावस्याष्टादशभेद- 

ससूचनार्थभाह-- 

ज्ञानाज्ञानदर्शनलब्धयश्चतुस्त्रित्रिपञचभेदाः सम्यवत्वचारित्रसयमासयमसाश्च ॥। ५ ।। 

सर्वंधातिस्पर्धकानामुदयक्षयात्तेषामेव सदुपशमादहेशधातिस्पर्धकानामुदये सति ज्ञानादि: क्षायो- 

पशमिको भावों भवत्ति। ज्ञानादय उक्तलक्षणा' | चत्वारश्च त्यश्च त्रयश्च पञ्च च चतुस्त्रिन्रिपञ्च । 





प्रगट होता है । सूत्रोक्त च शब्द से क्षायिक सम्यक्त्व और क्षायिक चारित्र भावों का 
ग्रहण होता है | पहले कहे हुए मिथ्यात्व आदि सात कर्म प्रकृतियों के अत्यन्त क्षय से 
क्षायिक सम्यवत्व भाव उत्पन्न होता है। सपूर्ण मोहनीय कर्म के क्षय से क्षायिक 
चारित्र भाव होता है । 


शका-- क्षायिक दान आदि का लक्षण सर्वे जीवो को अभय दान देना आदि 
किया है सो ऐसे क्षायिक दानादि सिद्धों मे किस प्रकार सभव है ? 


समाधान--सिद्ध प्रभु के तीर्थंकर नाम कर्म के उदय आदि रूप कारणों का 
अभाव होने से अभयदानादि बाह्य कार्यो का यद्यपि अभाव है तो भी परम अनन्तवीर्य 
अव्याबाध गुण रूप से उन अभयदानादि का सझ्भाव सिद्धो मे पाया जाता है ऐसा 
जानना चाहिये । जैसे कि अनन्तवीर्य केवलज्ञान स्वरूप से अवस्थित होता है। 

क्षायिक भाव के ज्ञानादि नौ भेद कह दिये । अब मिश्र भाव के अठारह भेदों 
की सूचना के निये सूत्र कहते है--- 


सूत्राथं--चार भेद वाला ज्ञान, जज्ञान के तीन भेद, दर्शन तीन प्रकार का, 
लब्धिया पाच तथा क्षयोपशम सम्यक्त्व, क्षयोपशम चारित्र और सयमासयम ये 
क्षयोपशम भाव के अठारह भेद है । 


वर्तेमान के सर्वघाती स्पर्धकों का उदयाभावी क्षय [ पररूप से देश घाती मे 
स्तिबुक सक्रमण द्वारा सक्रामित होकर उदय मे आना और नष्ट होना | है और सत्ता 
में स्थित आगामी सर्वधाती कर्म स्पर्धको का असमय मे उदय मे नही आते देना 
सदवस्था रूप उपशम कहलाता है इसप्रकार उदयाभावी क्षय और सदवस्था रूप 
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ते भेदा यासा ताश्चतुस्त्रित्रिपछ्च भेदा । यथाक्रममित्यनुवर्तते । तेन चतुरादिभिज्ञानादीना यथासह्डच- 
भमभिसम्बन्ध क्रियते। ज्ञान चतुर्भेद--मतिश्र्‌ तावधिमन'पर्ययविकल्पात्‌ । त्रिभेदमज्ञान--मत्यज्ञान- 
श्रुताज्ञानविभद्भधजानभेदात्‌ । दर्शन त्रिभेद--चक्षुर्वक्षुरवधिदर्शनविकल्पात्‌ । पञ्चभेदा लब्धिर्दाना- 
दिविकल्पात्‌ । वेदक सम्यक्त्वमेकम्‌ । चारित्र यतिधर्मस्तदेकम्‌ | सयमासयमों देशसयम, श्रावकधम'* 
सोप्येक एवं । त एतेषप्लादशव मिश्रभावभेदा भवन्ति । सशित्वस्थ मतिज्ञाने, योगस्य वीयें, सम्य- 





उपशम ऐसे दो रूप सर्वधाती कर्म के निषेको का होना और देशघाती कर्म निषेक 
उदय में आना इसप्रकार मिश्रित रूप कर्म अवस्था के होने पर जो भाव उत्पन्न होता 
है वह क्षायोपशमिक भाव है। जैसे मति ज्ञानावरण कर्म के सर्वधाती स्पर्धको मे से 
वर्त्त मान के निषेक का स्तिबुक सक्रमण होकर देशघाती रूप होकर उदय मे आकर 
खिरना, तथा उसी सर्वधाती के आगामी काल में आनेवाले निषेको को असमय मे 
उदय में नहीं आना सदवस्था रूप उपशम है, तथा उसी मतिज्ञानावरण कर्म मे जो 
देशघाती स्पर्धक हैं उनके निषेको का उदय होना ऐसी मतिज्ञानावरण कर्म की अवस्था 
हो जाने पर क्षायोपशमिक मतिज्ञान प्रगठ होता है | इसीप्रकार श्रुतज्ञान, अवधिज्नान 
आदि सपूर्ण अठारह भाव उस उस कर्म की क्षयोपशम रूप अवस्था होने पर उत्पन्न 
होते है । मतिज्ञानादि का लक्षण पहले कह आये हैं । सूत्रोक्त चतु आदि सख्यावाचक 
पदो मे प्रथम ही दृन्द्र समास करना फिर बहुब्रीहि समास द्वारा भेद शब्द जोडना। 

यथाक्रम का अनुवत्त न है उससे चार आदि सख्या के साथ ज्ञानादि का सम्बन्ध कर 
लिया जाता है । मति, श्षुत, अवधि और मन.पर्यय ये चार भेद ज्ञान के है। मति 
अन्नान, श्रुत अज्ञान और विभंगावधि ये तीन अज्ञान के भेद हैं। चक्षुदर्शन, अचक्षु- 
दर्शन और अवधिदर्शन ये तीन दर्शन के भेद हैं। क्षायोपशमिक दान, लाभ, भोग 

उपभोग और वीय॑े ये पाच लब्धियों के भेद है । एक वेदक-क्षयोपशम सम्यक्त्व है । 

यति धर्मरूप एक क्षयोपश्म चारित्र है। देश सयम रूप सयमासयम श्रावकधर्म भी 

एक ही भाव है । इसप्रकार सब मिलाकर कुल अठारह मिश्र भाव के भेद होते हैं। 


सजीपना ( मन सहितता ) रूप जो क्षयोपशम भाव है उसका मतिज्ञान नाम 
वाले क्षयोपशम भाव मे अन्तर्भाव होता है, मनोयोग आदि योग का क्षयोपशमिक वीर्य 
भाव में अन्तर्माव होता है और सम्यम्मिथ्यात्व भाव का क्षायोपशमिक सम्यक्त्व मे 
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डिमथ्यात्वस्य सम्यक्त्वेलन्तर्भावात्‌ । इदानीमौदयिकस्यैकर्विशतिभेदसज्ञाप्ररूपणार्थमाह-- 
गतिकषायलिड्ध[मिथ्यादर्शनाइजाना5संयता$सिद्धलेश्याश्चतुश्चतुस्त्ये कं क॑ केक घ ड् मेदा: 0६।। 


गत्यादय: शब्दा क्ृतद्वन्द्दा निदिष्टा । चत्वारश्च चत्वारश्च त्रयश्च' एकश्चेकश्चैकश्चकश्च 
पट च॒ ते भेदा यासा गत्यादीना तास्तथोक्ता । यथा ऋममित्यनुवर्तते। ततो नरकगत्यादिनामकर्मोदिया- 
दृगतिरौदयिकी भवति | सा चतुर्भेदा--नरकतिर्यड मनुष्यदेवभेदात्‌ । क्रोधादिकषायनिवे्तनस्यथ कर्मण 
उदयात्कपाय औदयिक' । स च चतुर्धा-क्रोधमानमायालोभविकल्पात्‌ू। स्त्रीवेदा दिकर्मण उदयाल्लिड्भ- 
समौदयिकम्‌ । तत्त्रिविध--स्त्रीपु लपु सकभेदात्‌ । मिथ्यात्वकर्मण उदयाल्सिथ्यादर्शन तत्तवार्थाबश्रद्धान- 
रूपमौदयिकमेकम्‌ । ज्ञानावरणकर्मोदयात्पदार्थाइनवबोधो भवत्यज्ञानमौदयिक तदेकम्‌ । चारित्रमोहस्य 


अन्तर्भाव होता है । 


अब ओऔदायिक भाव के इक्कीस भेदो के नामो का प्ररूपण करने के लिये अग्निम 
सूत्र कहते हैं-- 


सुत्नाथं-- चार गति, चार कषाय, तीन लिग, एक मिथ्या दर्शन, एक अज्ञान, 
एक असंयतत्व, एक असिद्धत्व और छह लेश्या मे इसतरह औदायिक भाव के इक्कीस 
भेद जानना चाहिये । 


गति आदि पदो मे द्वन्द्र समास हुआ है । तथा चतु आदि संख्या वाचक पदों 
का भी इन्द्र समास हुआ है पुनश्च भेद शब्द के साथ उनका बहुब्नीहि समास हुआ है। 
यथाक्रम पद की अनुवृत्ति है उससे गति आदि का क्रम से चार आदि सख्या के साथ 
सम्बन्ध हो जाता है । नरक गति आदि नामकर्म के उदय से नरकगति आदि रूप 
ओदयिक भाव होता है। वह गति चार भेद वाली है--नरकगति, तिर्यचगति, मनु- 
ष्यगति और देवगति । क्रोधादि कषायो को पैदा करनेवाले कर्म के उदय से औदयिक 
कषायभाव होता है, वह चार प्रकार का है क्रोध, मान, माया और लोभ । स्त्रीवेद 
आदि कर्म के उदय से लिंग औदायिक भाव होता है, वह तीन प्रकार का है स्त्रीलिंग 
पू लिग, नपु सक लिंग । मिथ्यात्व कर्म के उदय से मिथ्यादर्शन होता है जो तत्त्वार्थो 
को श्रद्धा नही होने देता यह एक प्रकार का औदयिक भाव है। ज्ञानावरण कर्म के 
उदय से पदार्थों का बोध नही होनेरूप अज्ञान औदयिक भाव एक है । चारित्रमोह 


पी] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


सर्वंधातिस्पर्धकस्यो दया दसयतपरिणाम ओऔदयिक एक । कर्मोदयसामान्यापेक्षोइसिद्धत्वपर्याय औदयिक 
एक । कषायोदयरण्जिता योगप्रवृत्तिभवलेश्या औदयिकी | सा षड्विधा--क्ृष्णनीलकापोततेज" 
पद्मशुक्लभेदात्‌ । उपशास्तक्षीणकषायसयोगकेवलिषु भूतपूर्वगत्या कषायोदयरण्जनाञोगस्य शुक्ल- 
लेश्यात्वोपचारसम्भव । तइमे एकविशतिभेदा श्रौदयिकभावस्य बोद्धव्या । अ्रसछण्छित्वमज्ञाने, मिथ्या- 
दर्शने त्वदर्शनमन्तर्भवति । हास्यथादीना षण्णा नोकषायाणा लिद्धस्योपलक्षरात्वादप्रहणाम्‌ । सकला5- 
घातिकार्याणामौदयिकाना गतिग्रहणमुपलक्षणम्‌ । अधुना पारिणामिकभावशे दस ड्रीत॑ तार्थ माह--- 


जीवभव्याभव्यत्वानि च ॥ ७ ॥। 


जीवत्व चैतन्यम्‌ । सम्यर्दर्शनादिपर्याया विर्भावशक्तियेस्यास्ति स भव्य । तद्विपरीतलक्षण: 
पुनरभव्य । जीवश्च भव्यश्चाभव्यश्च जीवभव्याभव्यास्तेषा प्रत्येक भावा जीवभव्याभव्यत्वानि-- 





कम के सर्वे घाती स्पर्धक के उदय से असयत औदयिक भाव एक है । कर्मोदय 
सामान्य की अपेक्षा असिद्धत्व पर्यायरूप औदयिक भाव एक है। कषाय के उदय से 
अनुरजित योग की प्रवृत्ति रूप भाव लेश्या औदयिक है । वह छह प्रकार की है, कृष्ण, 
नील, कपोत, पीत, पद्म और शुक्ल । उपशान्त कषाय, क्षीण कषाय और सयोग केवली 
इन तीन ग्रुणस्थानों मे भूतपूर्व नय की अपेक्षा से लेश्या कही जाती है अर्थात्‌ 
इन तीन गुणस्थानों मे कषायोदय नही है किन्तु योग है। जो योग पहले कषायोदय 
से सयुक्त था वह यहा पर योग है, इसतरह भूतपूर्व न्‍्याय से इन गुणस्थानो में योग 
प्रवत्ति मात्र को उपचार से लेश्या-शुक्ल लेश्या कहा गया है । ये इककीस भेद औद- 
यिक भाव के जानने चाहिये । असज्ञित्व भाव का अज्ञान भाव मे और सिशथ्यादर्शन में 
अदर्शन भाव का अन्‍्तर्भाव होता है । तीन लिंग के ग्रहण से हास्यादि छह नोकषायो 
का उपलक्षण से ग्रहण कर लिया है । सपूर्ण अघातिया कर्मो के उदय से होनेवाले सभी 
औदयिक भावों का सग्रह गति ग्रहणरूप उपलक्षण से हो जाता है । 


अब इस समय पारिणामिक भावों के भेदों को बतलाने के लिये सूत्र 
कहते है-- - 
सुत्नार्थ--पारिणामिक भाव के तीन भेद है, जीवत्व, भव्यत्व और अभव्यत्व । 


चतनय को जीवत्व कहते है । सम्यक्त्व आदि पर्याय के प्रगट होने की शक्ति 
जिसके है वह जीव भव्य है । इससे विपरीत लक्षण वाला अर्थात्‌ जिसके सम्यक्त्वादि 
पर्याय कभी प्रगट नही होगी वह अभव्य है | जीवश्च, भव्यरच अभव्यश्च जीवभव्या- 
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जीवत्व भव्यत्वमभव्यत्व चेति । कर्मविशेषोपशमादनपेक्षास्त्रयोडन्यद्रव्यासाधा रणा* पारिणामिकभाव- 

भेदा प्राधान्येनोक्ता । चशब्दादुद्वव्यान्तरसाधारणा सत्त्वद्रव्यत्वासद्धय यप्रदेशत्वामूर्तत्वादयो5प्राधा- 

च्येनोक्ता गृह्मन्ते । भ्रत्राह--जीवकर्मणोव॑न्ध प्रत्येकत्वे सत्यविवेक प्राप्नोतीति | तन्न-लक्षणतस्त- 
न्ञानार्थत्वसिद्धे । यय्येव जीवस्यैव तावरत्क लक्षण मित्यत्रोच्यते-- 

उपयोगो लक्षणस्‌ ॥ ८ ॥। «४ 

अन्तरज़बहिरज्भधका रणवज्ञादुत्पद्यममानश्वेतन्यानुविधायी परिणाम उपयोग । लक्ष्यतेष्नेनेति 


लक्षण ज्ञापकमित्यर्थ । प्रस्तुतस्य जीवस्योपयोगलक्षण भवत्यन्यद्रव्यासाधारणत्वात्‌ । तथा चात्मा 
पुद्गलादिभ्यस्तत्त्वान्तर तज््िन्नलक्षणत्वाबन्यथा5नुपपत्ते । उपयोगस्य भेदश्रभेददर्शनार्थमाह-- 








च्+ 


भव्या: । ऐसा इन्द्र समास करके भाव वाचक “तत्व” प्रत्यय जोडा गया है अर्थात्‌ जीवत्व, 
भव्यत्व और अभव्यत्व । कर्म के उपशम क्षय आदि की अपेक्षा नही रखनेवाले ये तीन 
भाव पारिणामिक है जो कि अन्य द्रव्यों मे नही पाये जाते है अत. असाधारण रूप ये ही 
तीन भाव प्रधानता से कहे गये हैं। सूत्रोक्त च शब्द द्वारा अन्य द्रव्यो मे पाये जाने 
वाले साधारण रूप सत्त्व, द्रव्यत्व, असख्येय प्रदेशत्व अमूत्त त्व आदि भाव अप्रधानता 
से ग्रहण किये है । 
शंका--जीव और कर्म को बध की अपेक्षा एकपना स्वीकार करने पर उन 
दोनो मे अभिन्‍नता प्राप्त होगी अर्थात्‌ थे फिर कभी प्ृथक्‌ नही हो पायेगे ? 
समाधान--ऐसा नही है । जीव और कर्म ये दोनो बध दृष्टि से भले ही एकत्व 
को प्राप्त हो कितु लक्षण की इष्टि से इनमे नानापना भिन्‍नपना सिद्ध है अर्थात्‌ जीवका 
और कर्म का लक्षण भिन्‍न भिन्‍न होने से दोनो मे भेद है । 
शंका--यदि ऐसी बात है तो बताईये कि जीवका लक्षण क्‍या है ? 
समाधान--इसीको सत्र द्वारा बतलाते है-- 


सूत्राथ--जीवका लक्षण उपयोग है । अतरग और बहिरग कारण के वद्य से 
उत्पन्त होने वाला चेतन्यानुसार परिणाम उपयोग कहलाता है । जिसको लक्षित किया 
जाता है उसे लक्षण या ज्ञापक कहते है। प्रस्तुत जीवका लक्षण उपयोग है, क्योकि 
यह जीवकों छोडकर अन्य द्रव्यो मे नही रहता हैं । तथा आत्मा पुदूगलादि से भिन्‍न 


न रत 


उपयोग के भेद प्रभेद दिखाने के लिये सूत्र कहते है--- 


८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


स द्विविधोषषष्ट चतुर्भेदः ॥॥ ६ ॥॥ 


स पूर्वोक्त उपयोग इत्यर्थ: । हो विधौ प्रकारो भेदो यस्यासौ द्विविध' । श्रष्टो च चत्वारश्चाप्ट 
चत्वारस्ते भेदा यस्य सोध्यमए्चतुर्भेद । स उपयोगस्तावद॒द्विभेद । साकाराड्नाकारविकत्पात्साकार 
सविकल्पक ज्ञानमित्यर्थ' | श्रनाकार निविकल्पक दर्शनमित्यर्थ । तदुक्तम्‌-- 


सविकल्प भवेज्ज्ञान निरविकल्पं तु दर्शनम्‌ । 
द्वाविमी प्रतिभासस्य भेदी वस्तुनि कीतिती ॥। इति ॥ 





सुन्नार्थ--वह उपयोग दो प्रकार का हैँ पुत' उन दोनो के क्रमशः आठ और चार 
भेद है । 'स' शब्द से उपयोग का ग्रहण होता है । द्विविध शब्द में बहुब्नीहि समास 
और, “अष्ट चतुर्भेद. पद मे प्रथम इन्द्र समास करके बहुत्नीहि समास किया है। प्रथम 
ही उपयोग के दो भेद हैं साकार उपयोग और अनाकार उपयोग । सविकल्प ज्ञान को 
साकारोपयोग कहते है और निरविकल्पक दर्शन को अनाकारोपयोग कहते हैं । कहा 
है--ज्ञान सविकल्प है और दर्शन निविकल्प है; वस्तु के प्रतिभास के ये दो भेद कहे 
गये हैं ॥१॥। ज्ञान आठ प्रकार का है-मत्तिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन.पर्यय ज्ञान, 
केवलज्ञान, मतिअज्ञान, श्रुत अज्ञान और विभगावधि । दर्शन चार प्रकार का है-चक्षु- 
दर्शन, अचक्षुदशन, अवधिदर्शन और केवलदर्शन । इसरप्रकार जीव के यह बारह 
प्रकार का सामान्य-विशेषात्मक उपयोग यथासभव लगा लेना चाहिये, अर्थात्‌ कौनसे 
गुणस्थान मे कितने उपयोग होते है यह घटित कर लेना चाहिये । 


गुणस्थानो मे उपयोग की सख्या दशक चार्ट-- 





गुणस्थान ज्ञानोपयोग दर्शनोपयोग 
१ मिथ्यात्व कुमति, कुश्र्‌ त, विभग ३ चक्षु अ्रचक्षदर्शन २ 
२ सासादन 9 7 
३ सिश्र मिश्ररूप तीन ज्ञान ३ चक्षु अ्रचक्ष भ्रवधिदर्शन ३ 
४ अविरत मति आदि तीन सुज्ञान ३ हर 
भ देशविरत ट 7 7 
६ प्रमत्त मतिश्र्‌ त अवधि मन पर्यय ४ पे 
४ 33 


छ 


७ प्रप्रक न. 


द्वितीयोधष्ध्याय: [ ८७ 


जानमश्टविध-मतिज्ञान श्रुतज्ञा नमवधिज्ञान मन.पर्ययज्ञान केवलज्ञान मत्यन्ञान श्रुताइज्ञान विभज्भज्ञान 
चेति। दर्शन चतुर्भेद-चक्षुदेशेनमचक्षुदे्शनमवधिदर्शन केवलदर्शन चेति। एवं सामान्यविशेषात्मको 
द्ादशविकल्प उपयोगो जीवाना वथासम्भवं योजनीय । ते चोपयोगिनो जीवा द्विविधा । 
संसारिशो मुक्ताश्च ॥। १० ॥। 
ससरण ससार. । स व्‌ नरकतिर्यंड मनुप्यदेवगतिपु द्रव्यक्षेत्रकालभवभावपरिवत्तेनरूप पण्च- 


गुणस्थान ज्ञानोपयोग दर्शनोपयोग 
८. श्रपूर्वकरण हर ८ मर 
९ श्रनिवृत्तिकरण हा ४ | 
१० सृक्ष्मसापराय भर । 7 
११ उपद्यात्तमोह ० थ ५ 
१२ क्षीणमोह ड 
१३ सयोग केवली केवलज्ञान १ केवलदर्शन 
१४ श्रयोग केवली केवलज्ञान १ कंवलदर्णन 





उपयुक्त उपयोग धारक जीव दो प्रकार के है-- 

सुत्राथं--जीव दो प्रकार के होते है ससारी और मुक्त । ससरण परिभ्रमण को 
ससार कहते है । नरक, तिर्यच, मनुष्य और देवगति मे भ्रमण स्वरूप अथवा ब्रब्य, 
क्षेत्र, काल, भव और भाव स्वरूप पच परावतेत करना ससार है । जिनके यह ससार 
पाया जाता है वे ससारी जीव कहलाते है | जो उक्त पत्र परावत्त न रूप ससार से 
रहित हो गये है वे जीव मुक्त कहलाते है । ससारी और मुक्त पदो में बहु वचन रखा 
है क्योकि ये दोनो ही प्रकार के जीव अनत है 

विशेषार्थं---“/ससरणं ससार ” अनादि काल से मिथ्यात्वादि विकारी परिणाम 
युक्त होकर यह जीव पाच प्रकार से तीन लोक मे भ्रमण कर रहा है, यह परिवर्तन 
अति विशाल, अगाध, अथाह है| पच परावत्त न का सक्षिप्त स्वरूप यहा पर बतलाते 
है--हव्य परिवर्तन, क्षेत्र परिवत्त न, काल परिवर््त न, भव परिवत्त॑ न और भाव परि- 
वत्त न । द्रव्य परिवत्त न के दो भेद है--नोकर्म द्रव्य परिवत्त त और कर्म द्रव्य परि- 
वत्त न । अब नोकर्म द्रव्य परिवरत्तत का स्वरूप कहते है--किसी एक जीव ने तीन 
शरीर और छह पर्याप्तियों के योग्य पुदूगलो को एक समय मे ग्रहण किया । वे पुदूगल 
जिन स्तिग्घ रूक्ष आदि स्पर्श तथा वर्ण गन्ध से युक्त थे, तथा जिस तीज्न मन्दादि भाव 
से ग्रहण किये थे उस रूपसे अवस्थित रहकर द्वितीयादि समयो मे निर्जीर्ण हो गये। 


ली सुखबोधाया तत्त्वाथ॑वृत्तो 


प्रकार उक्त । ससारो विद्यते येषा ते ससारिण । पञ्चविधससारविरहिता मुक्ता उभयत्र बहुवचन- 





तत्पश्चात्‌ अगृहीत परमाणुओ को अनन्तबार ग्रहण करके छोडा, मिश्र परमाणुओ को 
अनन्तबार ग्रहण करके छोडा और बीच मे गृहीत परमाणुओ को अनन्तबार ग्रहण 
करके छोड़ा । तत्पश्चात्‌ जब उसी जीव के सर्व प्रथम ग्रहण किये गये वे ही परमाणु 
उसी प्रकार से नोकर्म भाव को प्राप्त होते हैं तब यह सब मिलकर एक नोकर्म द्रव्य 
परिवर्तन होता है । अब कर्म द्रव्य परिवर्त्तन का कथन करते हैं--एक जीव ने आठ 
प्रकार के कर्म रूप से जिन पुद्गलो को ग्रहण किया वे समयाधिक एक आवलीकाल 
के बाद द्वितीयादिक समयो मे झर गये । पश्चात्‌ जो क्रम नोकरमं द्रव्य परिवर्तन में 
बतलाया है उसी क्रम से वे ही पुदूगल उसी प्रकार से उस जीव के जब कर्म भाव को 
प्राप्त होते है तब यह सब मिलकर एक कर्म द्रव्य परिवत्त न कहलाता है। नोकर्म 
द्रव्यपरिवत्तंत और कर्म द्रव्यपरिवत्त न दोबो मिलकर एक द्रव्यपरिवत्त न पूर्ण 
होता है । 
अब क्षेत्र परिवत्त न को कहते है--जिसका शरीर आकाश के सबसे कम प्रदेशों 
पर स्थित है ऐसा एक सूक्ष्म निगोद लब्ध्य पर्याप्तक जीव लोक के आठ मध्य प्रदेशों 
को अपने दरीर के -मध्य मे करके उत्पन्न हुआ और क्षुद्र भव ग्रहण काल तक जीकर 
मर गया । पश्चात्‌ वही जीव पुन उसी अवगाहना से वहा दूसरीबार उत्पन्न हुआ, 
तीसरी बार उत्पन्न हुआ, इसप्रकार अगुल के असख्यातवे भाग मे आकाश के जितने 
प्रदेश है उतनीबार वही उत्पन्त हुआ । पुनः उसने आकाश का एक एक प्रदेश बढाकर 
सव लोक को अपना जन्म क्षेत्र बनाया इसप्रकार यह सब मिलकर एक क्षेत्र परिवत्त न 
होता है । 
काल परिवत्त न--कोई जीव उत्सपिणी के प्रथम समय मे उत्पन्त हुआ और 
आयु पूर्ण कर मरा । पुन वही जीव दूसरी उत्सपिणी के दूसरे समय में उत्पन्त हुआ 
और अपनी आयु पूर्ण कर मरा । इसप्रकार इसने क्रम से उत्सपिणी समाप्त कौ और 
इसीप्रकार अवसरपिणी भी समाप्त की यह जन्म का नैरन्तर्य कहा । तथा ऐसे ही मरण 
का नैरन्तयं लेना चाहिये | यह सब मिलकर एक काल परिवर्तन है । 


झव परिवत्त न-नरकगति मे सवसे जघन्य आयु दस हजार वर्ष की है। एक 
जीव उस आयु से वहा उत्पन्न हुआ पुन घूम फिरकर उसी आयु से वही उत्पन्न हुआ | 


द्वितीयोड्ध्याय | के 


निर्देशोडनन्तत्वख्यापनार्थ । ससारिणा विशेपप्रतिपादना्थेमाह-- 





इसप्रकार दस हजार वर्ष के जितने समय है उतनी बार वही उत्पन्न हुआ और मरा । 
पुन आयु मे एक एक समय बढाकर नरक की तेतीस सागर आयु समाप्त की । 
तदनन्तर अन्तमु हत्त आयु के साथ तिर्यंचगति में उत्पन्त हुआ और पूर्वोक्त क्रम से 
उसने तिर्यचगति की तीन पल्य आयू समाप्त की । इसी तरह मनुष्य गति मे अन्तमु - 
हत्ता से लेकर तीन पलल्‍्य की आयु समाप्त की । देवगति में नरकगति समान कथन 
करना किन्तु विशेषता यह है कि यहा इकतीस सागर आयु समाप्त होने तक कथन 
करना चाहिये । यह सब मिलकर एक भव परिवत्त न होता है । 


भाव परिवत्त त--यह गहन गंभीर परिवत्त न है इसमे कषायाध्यवसाय स्थान, 
स्थिति बधाध्यवसाय स्थान, अनुभाग बधाध्यवसाय स्थान ये सब ही असख्यात लोक 
प्रमाण है, कर्मों के स्थिति भेद आदि भी असख्यात है | योग स्थान जगत्‌ श्रेणि के 
असख्यातवे भाग प्रमाण है । इनका जघन्य से उत्कृष्ट तक परिवर्तन करना। सब 
प्रकृतिबध, स्थितिबंध, अनुभागबध और प्रदेशबध के स्थानो को प्राप्त करने पर एक 
भाव परिवत्त न होता है | इस परिवत्त न का विशेष वर्णन सवर्थसिद्धि आदि ग्रथ से 
जानना चाहिये । 


इन पाचो परिवत्त नो मे से एक एक का भी काल अनत है फिर द्रव्य परिवरत्त न 
से अनन्त गुणा क्षेत्र परिवत्त न का काल है, उससे अनन्तगरुणा काल प्रिवत्तत का 
उससे अनतग्रुणा भव परिवत्त न का और उससे अनन्त गुणा भाव परिवर्तन का काल 
है । एक भाव परिवर्तन पूर्ण होने मे जितना काल लगता है उस काल मे अनन्त भव 
परिवत्त न हो जायेगे ऐसे ही' कालादि परिवर्त नो के विषय मे समझना । जिसप्रकार 
एक मास में अनेक दिन, एक दिन में अनेक घटे, एक घठे मे अनेक मिनिट और एक 
मिनिट में अनेक सेकेन्ड हो जाते हैं अथवा अनेकोबार सेकेन्डो का परिवरत्तत हो तो 
एक मिनिट होता है, अनेकोबार मिनिटो का परिवत्त न हो तब एक घटा होता है, 
अनेकोबार घटो का परिवत्तं न हो तब एक दिन होता है और अनेकोबार दिनो का 
परिवत्त न होने पर एक मास पूर्ण हो पाता है, इसोप्रकार एक भाव परिवर्तन 
में अनन्त भव परिवर्तेन, एक भव परिवत्तन में अनत काल परिवर्तन, एक 
काल परिवत्त न मे अनन्त क्षेत्र परावत्त न और एक क्षेत्र परावत्तत मे अनंत द्रव्य- 


९० ] सुखबवोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 


समनस्कामनस्का: ॥॥ ११ ।। 


मनो द्विविध-द्रव्यभावभेदात्‌ । तन्र पुदगलविपाक्तिक्मोदियापेक्ष द्रव्यमन । वीर्यान्तराय 
नोइन्द्रियावरणक्षयोपशमापेक्षा श्रात्मविशुद्धिभावमन तेन मनसा सह वर्तत्त इति समनस्का । न 
विद्यते मनो येषा ते श्रमनस्का । समनस्काश्वामनस्काश्व समनस्कामनस्का उत्तरसूत्रस्यादौ यत्ससा- 
रिग्रहण कृत तस्येह सम्बन्धान्मुक्तानामननुवृत्तेयथासड ख्य नास्ति तत ससारिण एवं केचित्समन- 
स्का केचिदमनस्का इति वेदितव्यम्‌ । पुनरपि ससारिणा भेदप्रतिपत््यर्थभाह-- 


परावत्त न हो जाते है अथवा द्रव्य परिवत्त न अनतबार होवे तब एक क्षेत्र परिवत्त न 
पूर्ण होता है ऐसा आगे कालादि मे भी समझना । यह उदाहरण मात्र है। वास्तव मे 
इन परावत्त नो का समय एवं स्वरूप दुरूह है | मिथ्यात्व के वश मे होकर हम ससारी 
जीवो ने ऐसे अनत परिवत्त न अतीत मे कर लिये है। भव्य मुमुक्षुजनो को इसकी 
गहनता, विषमता, दु ख दायकता ज्ञात कर शीघ्र ही सम्यग्दर्शन को प्राप्त कर लेना 
चाहिये । सम्यग्दशन ही एक ऐसा अमूल्य रत्न है जो इस अनत परावत्त नो का नाश- 
छेद कर देता है । 

अब ससारी जीवो के विशेष भेद बतलाते है--- | 

सूत्राथ--ससारी जीव सज्ञी और असज्ञी होते हैं। मत्त दो प्रकार का है द्रव्य- 
मन, भावमन । पुदूगल विपाकी नाम कर्म के उदय से द्रव्य मम बनता है। वीयन्‍न्ति- 
राय कर्म और नो इन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपणम होने पर आत्मा की जो विशुद्धि है 
वह भाव मन कहलाता है। अर्थात्‌ शरीर मे हृदय रचना रूप द्रव्य मन है और 
वीर्यान्तरायादि कर्म के क्षयोपशम से आत्मा मे जो विचार करने की शक्ति होती है 
वह भाव मन है । ऐसे मन से युक्त जीवो को समनस्क कहते है । जिनके उक्त मन 
नही है वे अमनस्क जीव हैं । आगे के बारहवे नबर के सूत्र मे “ससारिण ” पद लिया 
है उसका सम्बन्ध इस ग्यारहवे सूत्र मे भी करना चाहिये जिससे यथाक्रम का प्रसंग 
नही होगा, अर्थात्‌ ससारी जीव समनस्क और मुक्त जीव अमनस्क ऐसा विरुद्ध क्रम 
नही जोड सकते, क्योकि अग्रिम सूत्र से संसारी शब्द, का ग्रहण कर लिया जाता है, 
अत ससारी जीवो मे ही कोई समनस्क होते है और कोई अमनस्क ( मन सहित 
और मन रहित ) होते है ऐसा जानना चाहिये । 

पुन ससारी जीवो के भेद बतलाते हैं-- 


दितीयोड्घ्याय , ' [| ९१ 


संसारिणस्त्रसस्थावरा: । १२ ।। 
त्रसनामकर्मोदये सति त्रस्थन्ति चलन्तीति त्रसा.। स्थावरनामकर्मोदयें सति स्थानणीला 
प्रचलनस्वभावा, स्थावरा. प्रत्र व्युत्पत्तेगी ण॒त्वान्न चलनाचलनात्मक त्रसस्थावरत्व कि तहि नामकर्मो- 
दयनिमित्तम्‌ । अन्रापि पुन. ससारिग्रहणात्सममनस्कामनस्काना त्रसस्थावराणा च याथ्ासट ख्याभावे 
ससारिश एवं त्रसा' स्थावराश्वेति बिभज्यन्ते तत्राल्पवक्तव्यत्वात्‌ स्थावराणा तावन्निश्चय क्रियते-- 


प्रथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतव: स्थावराः ॥। १३ ॥। 


स्थावरनामकर्मभेदा प्रथिव्यादय सच्ति | तदुदयनिमित्ता जीवेपु पृथिव्यादय सज्ञा वेदित- 
व्या । तम्र पृथित्रो, प्रथिव्रोकाय , पृथिवीकायिक , पृथिवीजीव इति चतुर्णामपि पृथिवीशव्दवाच्य- 
त्वेईपि शुद्धपुदृगलपृथिव्या जीवपरित्यक्तपृथिवीकायस्य चर नेह ग्रहण तयोरचेतनत्वेन तत्कमोंदिया 





सुत्रा्थं--ससारी के त्रस और स्थावर ऐसे दो भेद है । 


तरस नाम के उदय होने पर जो उद्वेग को प्राप्त होते हैं चलते है वे चस है। 
स्थावर नाम कर्म के उदय होने पर स्थान शील होते है अचल स्वभावी होते है वे 
स्थावर हैं। यहा पर निरुक्ति अर्थ गौण है अत. चलना और नहीं चलना रूप चस 
स्थावर पना नहीं लिया है किन्तु नाम कर्म के उदय के निमित्त से होने वाला चस 
स्थावरत्व लिया है। इस सूत्र में पुन ससारी जब्द ग्रहण किया है जिससे कि समन- 
सके अमनस्क तथा त्रस स्थावरों के यथासख्यपना न होवे अर्थात्‌ सभी नस समनस्क 
और स्थावर अमनस्क ऐसा क्रम नही लगाना है, ससारी के ही तरस स्थावर ऐसे दो 
भेद होते है ऐसा क्रम लगाना है । 


स्थावरों के विषय में अल्प कथन है अत पहले उनका निशचय करते है-- 


सृन्नार्थ--पए_थिवी, जल, अग्नि, वायू और वनस्पति जीव स्थावर हे! स्थावर 
नाम के उत्तर भेद पृथिवी आदि है, उस उसध्कर्म के उदय के निमित्त से जोबों में 
पृथिवी आदि सज्ाये होती हैे। उनमे प्रथिवी, प्रथिवीकाय, प्रथिवीकायिक और 
प्रथ्िवी जीव इसप्रकार चारो भेद पृथिवी शब्द के वाच्य है तो भी यहा पर शुद्ध 
पुर्गल पृथिवी और जीव के द्वारा छोड दिया गया प्रधिवीकाय का ग्रहण नहीं करना, 
क्योकि से दोनों अचेतन स्वभावी है, इनमे उस पृथिवों नाम कर्म का उदय सभव नहीं 
है क्षत' उस कर्मोदिव निमित्तक सज्ञा इन अचेतन के नहीं होती ॥ बहा पर तो जीवका 


९२ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


सम्भवात्तत्कृतपृथिवीव्यपदेशा सिद्धे । तस्माज्जीवाधिकारात्पृथिवीकायत्वेन ग्रहीतवत प्रथ्रिवीकायिक- 
सत्र विग्रहगत्यापन्नस्थ पृथिवीजीवस्यथ च ग्रहण तयोरेव पृथिवीस्थाव रनामकर्मोदयस-द्भावात्यृथिवीव्यप- 
देशघटनात्‌ । एवमप्तेजोवायुवनस्पतीनामपि व्याख्यान योजनीयम्‌ । त एते पत्न्वविधा, प्राणिन 
एकेन्द्रिया स्थावरा प्रत्येतव्या । एपा घ॒त्वार प्राणा सन्ति-स्पर्शनेन्द्रियप्राण , कायवलप्राण , 
उच्छवासनि एवासप्राण , श्रायु प्राशश्चेति । श्रथ के ते त्रसा इत्याह-- 

द्वीन्द्रयादयस्त्रसा: ।। १४ ।॥ 


द्वे इन्द्रिये यस्य सोब्य द्वीन्द्रिय । द्वीन्द्रिय आदियेंषा ते द्वीन्द्रियादय ग्रत्रादिशब्दस्य व्यवस्था- 


अधिकार है, इसलिये पृथिवी को शरीर रूप से जिसने ग्रहण किया है वह प्रथिवी- 
कायिक और विग्रहगगति मे स्थित पृथिवी नाम कर्मोदय वाला प्रथिवी जीव इसप्रकार 
दो का ग्रहण किया है । इनके ही पृथिवी स्थावर नाम का उदय होने से प्रथिवी संज्ञा 
घटित होती है । इसीप्रकार अग्नि, जल वायु और वनस्पति में चार चार भेद 
लगाना चाहिये । 

विशेषार्थ--जो अचेतन है, प्राकृतिक परिणमनों से बनी है और कठिन ग्रुण 
वाली है वह प्रथिवी कहलाती है, अचेतन होने से यद्यपि इसमे पृथिवी नाम कम उदय 
नही है तो भी प्रथन क्रिया से उपलक्षित होने के कारण पृथिवी कहलाती है। काय 
का अर्थ शरीर है पथिवी कायिक जीव द्वारा जो छोड दिया गया है वह प्रथिवी काय 
है । जिस जीव के पृथिवी रूप काय विद्यमान है वह पृथिवी कायिक है । कार्मण काय 
योग में स्थित विग्रह गति वाला जीव जब तक प्रथिवी को काय रूप से ग्रहण नहीं 
करता है तव तक प्ृथिवी जीव है | इसीप्रकार अग्नि, अग्निकाय, अग्तिकायिक और 
अग्नि जीव । जल, जलकाय, जलकायिक और जलजीव, वायु, वायुकाय, वायुकायिक 
और वायूजीव, वनस्पति, वनस्पतिकाय वनस्पतिकायिक और वनस्पति जीव इसतरह 
चार चार भेद होते है, इतके उदाहरण आममानुसार ज्ञात कर लेने चाहिये । 

वे सभी पाँच प्रकार के स्थावर एकेन्द्रिय-जीव-है-इन जीवो के चार प्राण होते हैं- 
स्पर्शनेन्द्रियप्राण, काय्रबल प्राण, उच्छुवासनिश्वासप्राण और आयुप्राग । 

. श्रुस जीव कौन है ऐसा प्रहइत होने पर कहते है-- 

सन्नार्थ--ह्ीीन्द्रिय आदि जीव च्रस कहलाते है । दो इन्द्रिया जिसके पायी जाती 

है वह द्वीन्द्रिय है । द्वीन्द्रिय है आदि मे जिसके वे द्वीन्द्रियादि कहलाते हैं । यहा पर 


द्वितीयो5्ध्याय | डे 


वाचित्वादागमे व्यवस्थिता द्ीन्द्रियत्रीन्द्रिय-चतुरिन्द्रिय-पण्चेन्द्रिया ग्रह्मन्ते । द्वीन्द्रियस्थ प्राणाः 
पूर्वोक्ताश्वत्वारों रसनावाक्प्राणाधिका षड़भवन्ति। त्रीन्द्रियस्य त एवं प्राणप्राणाधिकास्सप्त प्राणा 
भवन्ति | चतुरिन्द्रियस्थ त एवं चक्षु प्राणाधिका अष्ट प्राणा भवन्ति | पड्चेन्द्रियस्थ तिरश्चोउस ज्ि- 
नस्त एव श्रोत्रप्राणशाधिका नव प्राणा भवन्ति । सज्ञिनस्त एव मनोबलाधिका दश प्राणा भवन्ति । 
त एते द्वीर्द्रियादयस्त्रससज्ञा भवन्ति । इदानीमिन्द्रियाणामियत्तावधारणार्थमाह-- 


पञ्चेन्द्रियाणि ।। १५ ॥। 


इन्द्रियशब्दो व्याख्यातार्थ । अन्नोपयोगप्रकरणादुपयोगसाधनाना ग्रहण, न ज्ियासाधनाना 





आदि शब्द व्यवस्थावाची होने से आगम में व्यवस्थित द्वीचिरिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय 
और पचेन्द्रिय जीव ग्रहण किये जाते है, द्वीन्द्रिय जीवो के छह प्राण है, पूर्वोक्त चार 
और रसना तथा व॒चुन बल प्राण । त्रीनिद्रिय जीव के उक्त छह प्राणो मे एक ब्राणे- 
न्द्रिय मिलाने से सात प्राण होते है । चतुरन्द्रिय जीव के उक्त सात प्राणों मे एक 
चक्ष्‌ रिन्द्रिय मिलाने से आठ प्राण होते है । असज्नी पचेन्द्रिय तिर्यच जीवो के उक्त आठ 
प्राणों में एक कर्णेन्द्रिय मिलाने से नौ प्राण होते है । सज्ञी पचेन्द्रिय जीवो के उक्त नौ 
में मनोबल प्राण मिलाने से दस प्राण होते है । इसप्रकार ये सब द्वीन्द्रिय आदिक जीव 
त्रस सज्ञा वाले है । 


इस समय इन्द्रियो की सख्या निर्धारित करते है-- 
सूत्रा्थं--इन्द्रिया पाच होतो है । 


इन्द्रिय गब्द का अर्थ बता चुके है। यहा पर उपयोग का प्रकरण है अतः 
उपयोग के साधन भूत जो इन्द्रियाँ है उन्ही को ग्रहण किया है, क्रिया के साधनरूप 
वचन, हाथ, पैर, पायु और उपस्थ को इन्द्रिय रूप ग्रहण नही किया है । दूसरी बात 
यह भी है कि यदि क्रिया के सहायभूत हस्त आदि को इन्द्रियाँ माना जाय तो पृथिवी 
आदि को भो इन्द्रिया माननी पड़ेगी, क्योकि वे भी क्रिया के साधन है ? अत यह 
निश्चित होता है कि इन्द्रियाँ पाँच ही है इससे न कम है न अधिक । 


विशेषार्थ--पर वादीगण-सांख्यादिक इन्द्रिया ग्यारह मानते है, पाच ज्ञानेन्द्रिया- 
स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्षु और कर्ण । तथा पाच कर्मेन्द्रिया मानते है-वचन, हस्त, 
पाद तथा स्त्री और पुरुष के लिंग पायु और उपस्थ तथा एक मन-इन्द्रिय। इस मान्यता 


९४] सुखबोधाया तत्चार्थवृत्तो 


वाकक्‍्पारिपादपायूपस्थाना । तथा ताहणाना ग्रहणे पृथिव्यादीनामपीन्द्रियत्वप्रसद्भात्‌ । तत पड्चे- 
रन्द्रियाणि भवन्ति न हीनाधिकानीति स्थितम्‌ । सम्प्रतीन्द्रियाणा द्वेविध्यख्यापनार्थमाह-- 


द्विविधानि ॥। १६ ॥॥ 


विधज्ब्द प्रकारवाची | द्वो विधौ येषा तानि द्विविधानि-दविभेदानीत्यर्थ. | कौ पुनस्तौ 
प्रकारी ? द्रव्येन्द्रिय भावेन्द्रिय चेति । तत्र द्रव्येन्द्रियस्वरूपप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 


निवृ त्त्युपकरणे द्रव्येन्द्रयम ।। १७ ।॥। 


कर्मणा निव्‌ ्यत इति निवृ त्ति'। निवृ त्तेरपकार क्रियते येत तदुपकरणाम्‌ । निवृ त्तिश्चो- 
पकरण च निवेत्त्युपकरणे । पुद्गलद्गव्यरूपमिन्द्रिय द्रव्येन्द्रियम्‌ । ते द्वे श्रपि द्रव्येन्द्रियशव्दवाच्ये 





का टीकाकार ने निरसन किया है कि उपयोग अर्थात्‌ ज्ञान दर्शन मे सहायक पाच 
स्पर्शनादि इन्द्रिया ही है, क्रिया के साधनों को इन्द्रिया कहना हास्यास्पद है, तथा 
क्रिया के साधन तो अनेक होते हैं, पार ही नही होते । प्रथिवी पर स्थित होकर ही 
क्रिया कर सकते है अत' पुथिवी को भी इन्द्रिय कहना होगा । अगुली आदि भी क्रिया 
मे सहायक है । अत क्रिया के साधन पाँच ही हैं ऐसा निश्चित नहीं होने से आपके 
इन्द्रियो की सख्या विघटित हो जाती है । इसतरह इन्द्रिया पाच ही सिद्ध होती हैं । 


इस समय इन्द्रियो के दो प्रकार सूत्र द्वारा कहते है-- 


सूत्राथं--उक्त पाचो ही इन्द्रियो के दो प्रकार है। विध शब्द प्रकार वाची है, 
दो प्रकार है जिनके वे द्विविध कहलाती हैं। वे दो प्रकार कौनसे है ऐसा प्रइन होने पर 
बतलाते हैं कि द्वव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय ये दो प्रकार है। उनमे द्र॒व्येन्द्रिय के स्वरूप 
की प्रतिपत्ति के लिये कहते है-- 


सत्रार्थ--निर्व त्ति और उपकरण ये दो द्रव्येन्द्रिया है। जो कर्म द्वारा रची जाती 
है वह निवृ त्ति कहलाती है । जिसके द्वारा निव्‌ क्ति का उपकार किया जाता है वह 
उपकरण है । नि त्ति और उपकरण शब्द में इन्द्र समास हुआ है । पुदुगल द्रव्य रूप 
इन्द्रिय द्रव्येन्द्रिय है । वे दोनो-निव्‌ त्ति और उपकरण द्रव्येन्द्रिय शब्द के वाच्य होते 
हैं । उनमे निवृत्ति दो प्रकार की है-बाह्म और अभ्यन्तर । चक्षु आदि मे मसूर आदि 
के आकार रूप वाह्म निवृ त्ति है । चक्षु आदि इन्द्रिय ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से 


द्वितीयोड्ध्याय: [ ९४५ 


भवत । तत्र निर्व त्तिद्वविधा-वाह्माभ्यन्तरभेदात्‌ । वाह्या चक्षुरादिपु मसूरिकादिसस्थान रूपा। 
अभ्यत्तरा चक्षुरादीन्द्रियज्ञानावरणकर्मक्षयोपशमविशिष्टेत्सेधाड गुलाओ्सड्डूय यभागप्रमितात्मप्रदेश- 
सश्लिए्सूक्ष्मपुदगलसस्थानरूपा । उभयनिव्‌ त्तिद्वारेणवात्मवोष्थोपलम्भसस्भव । उपकरणमपि बाह्या- 
भ्यन्तरविकल्पादद्ंधा । तत्र बाह्ममुपकरणमक्षिपत्रपक्ष्मद्रयादि । श्रभ्यन्तरमुपकरण क्रृष्णुशुक्लमण्ड- 
लादि। इदानी भावेन्द्रियस्वरूपप्रदर्शनार्थ माह-- 


युक्त उत्सेधागूल के असख्यातवें भाग प्रमाण आत्मप्रदेशों पर सूक्ष्म पुदूगलो का उस 
उस इन्द्रियाकार रूप से सबद्ध होना अभ्यन्तर निव त्ति कहलाती है । 


विशेषार्थ--यहा पर श्री भास्कर नदी ने द्वव्येन्द्रिय के दो भेदो का वर्णन करते 
हुए अभ्यन्तर निवृ त्ति का लक्षण किया है कि---“अभ्यन्तरा चल्षुरादीन्द्रिय ज्ञानावरण 
कर्म क्षयोपशम विशिष्टोत्सेधागुला5संख्येयभाग प्रमितात्म प्रदेश सरिलिष्ट सूक्ष्म पुद्गल 
सस्थानरूपा ।” अर्थात्‌--चक्षु आदि इन्द्रिय ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से युक्त 
उत्सेध अगूल के असंख्यातवे भाग प्रमाण आत्मा के प्रदेशों मे सूक्ष्म पुदगल का उस 
उस इन्द्रियाकार रूप से रचना होना अभ्यन्तर निवृत्ति है। सर्वार्थ सिद्धि आदि 
ग्रन्थों से अभ्यन्तर निवृ त्ति का लक्षण विभिन्न है । वहा कहा है कि उत्सेध अगुल के 
असख्यातवे भाग प्रमाण शुद्ध आत्मा के प्रदेशों की प्रतिनियति चक्षु आदि इन्द्रियों के 
आकार से रचना होना अभ्यन्तर निवृ त्ति है । 


निवृ त्ति और उपकरण द्रव्येन्द्रिय के भेद है, निव॒ त्ति के बाह्याभ्यन्तर दो भेद और 
उपकरण के बाह्माभ्यन्तर दो भेदो में से एक अभ्यन्तर निव्‌ त्ति को छोडकर शेष तीनो 
द्रव्येन्द्रिया पुदूगल द्वव्य रूप सर्वत्र मानी गई है केवल अभ्यन्तर निवृ त्ति को आत्महूप 
अन्य ग्रन्थ में माना है । यहा पर चारो द्रव्येन्द्रयो को पुद्गल रूप माना है, सभव है 
कि श्री भास्क्रनदी ने द्रव्येन्द्रिय पद के द्रव्य शब्द को लक्ष्य मे रखा है। भावेन्द्रिया 
तो आत्मारूप होती ही है । भस्तु । 

इसतरह बाह्य और अभ्यन्तर निव॒ त्ति द्वारा ही आत्मा के पदार्थ की उपलब्धि 
सभव है | अर्थात्‌ दोनो निवबृ त्ति से युक्त आत्मा पदार्थ को जानता है। उपकरण भी 
बाह्य अभ्यन्तर भेद से दो प्रकार का है। उनमे नेत्र सबधी बाह्य उपकरण पलक 
और दोनो बरोती- है । तथा अभ्यन्तर उपकरण कृष्ण शुक्ल मण्डल है । 

इस समय भावेन्दिय के स्वरूप का प्रतिपादन करते है--- 


९६ ] मुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


लब्ध्युपयोगो भावेन्द्रियम्‌ ।। १८ ॥। 


लम्भन लब्धिज्ञानावरणक्षयोपणमे सत्यात्मनो5्थोपलम्भशक्तिरित्यर्थ | उपयुज्यत इत्युपयोग" 
तस्येवात्मनोडर्थग्रहण॒व्यापार इत्यर्थ, । लब्धिश्वोपयोगश्च लब्ध्युपयोगौ । तो चेतनात्मकौ भावेन्द्रिय 
भवत । तत्र भावेन्द्रियमेव मुख्य प्रमाण स्वार्थप्रसितो साधकतमत्वादृद्रब्येन्द्रियस्थोपचारत एव प्रामा- 
ण्योपगमात्‌ । उक्ताना द्विप्रकाराणामिन्द्रियाणा सज्ञानुपूर्विप्ररूपणार्थ माह-- 


स्पर्शनरसनप्राणचक्षु:श्रोत्राणि ॥ १६ ॥। 


पारतन्त्रथविवक्षाया स्पर्शनादिशब्दाना करणसाधनत्वम्‌ । आत्मा स्पृश्यतेब्नेनेति स्पर्शनम्‌ । 
रस्यतेब्नेनेति रसनम्‌ । प्रायतेब्नेनेति प्राणम्‌ । आ्रात्मा चष्टेष्थान्पश्यत्यनेनेति चक्षु । श्रयतेश्नेनेति 
श्रोत्रमिति । स्वातन्त्रविवक्षाया कतृ साधनत्वम्‌ । स्पृणतीति स्पर्शनम्‌ । रसतीति रसनम्‌ । जिश्नतीति 
घ्राणम । चड़ इति चक्ष । श्ृणोतीति श्रोत्रमिति | स्पर्शन व रसन च॒ प्राण च चक्षश्च श्रोत्र च 
स्पर्शनरसनघारणतचक्षु श्रोत्राणीति । एतानि स्पर्शनादीनीन्द्रियनामानि वेदितव्यानि | प्रतिनियतविषय- 
त्वादिन्द्रियाणा भेद इति तद्विषयप्रदर्शनार्थमाह-- 





सूत्रार्थ--लब्धि और उपयोग भावेन्द्रिया हैं । प्राप्ति को लब्धि कहते है अर्थात्‌ 
ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम होने पर आत्मा के पदार्थों को जानने की शक्ति का होना 
लब्धि है । उपयक्त होना उपयोग है, अर्थात्‌ उसी आत्मा के पदार्थ को जानने रूप 
क्रिया का होना उपयोग है । लब्धि और उपयोग इन दो पदो मे द्वन्द्र समास है। 
लंब्धि और उपयोग ये दोनो चेतनात्मक हैं इन्ही को भावेन्द्रिय कहते है। जो भावे 
न्द्रिय है वही मुख्य प्रमाण है, क्योकि स्वपर को जाननरूप क्रिया मे यह साधकतम है 
द्रव्येन्द्रिय के तो उपचार से प्रमाणता स्वीकार की जाती है । 


उक्त दो प्रकार की इन्द्रियों के नाम क्रम से कहते हैं--- 


सूत्रार्थं--स्पर्शन, रसना, प्राण, चक्ष और कर्ण ये पाच इन्द्रियो के पाच नाम 
है । परतन्त्रता की विवक्षा होने पर स्पर्शन आदि सूत्रस्थ शब्दों के करण साधनपना - 
होता है, जिसके द्वारा छुआ जाता है वह स्पर्शन है । जिसके द्वारा चखा जाता है वह 
रसना है । जिसके द्वारा सू घा जाता है वह प्राण है। आत्मा जिसके द्वारा पदार्थों को 
देखता है वह चक्ष्‌ है, जिसके द्वारा सुना जाता है वह श्रोत्र है। स्वातन्त्रच विवक्षा मे 
कतृ त्व साधन होता है--छुता है वह स्पर्शन है, चखता है वह रस है, सू घता है वह 
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स्पशरसगन्धवर्णंशब्दास्तदर्था; ॥॥ २० ।॥॥। 


यदा स्पर्शा दिशब्द प्राधान्येन द्रव्यमुच्यते तदा तेषा कर्मंसाधनत्व वेदितव्य--यथा स्पृश्यत 
इति स्पर्शों द्रव्यम्‌ । एवं रस्यत इति रस , गन्ध्यत इति गन्ध , वर्ण्यत इति वर्ण , शब्दयत इति शब्द' । 
यदा तु स्पर्शादय शब्दा. प्राधान्येन गुणवाचिनस्तदा तेषा भावसाधनत्वम्‌ । यथा स्पर्शन स्पर्शों गुणा । 
एवं रसन रस , गन्धन गन्ध , वर्णन वर्ण , शब्दन शब्द इति । स्पर्शश्च रसश्च गन्धश्च वृर्णश्च शब्दश्च 
स्पर्शरसगन्धवर्णशब्दा । तच्छ॒ब्देन स्पशेनादीन्द्रियाणा परामर्श । श्र्थशब्दो$त्न विषयवाची। तेषा- 
मर्थास्तदर्था । त इमे स्पशादियस्तेषा स्पर्शनादीना मिच्द्रियाणा यथासद्डूच ग्राह्यरूपा भवन्तीति समु- 
दायारथे । प्रनिन्द्रियस्थ को विपय इत्याह-- 





त्राण है, देखता है वह चक्ष, है, सुनता है वह श्रोत्र है । स्पर्शन आदि पदो का द्वन्द्व 
समास हुआ है । ये स्प्शेत आदिक इन्द्रियों के नाम है। इन इन्द्रियो मे विषय भेद 
होने से भेद होता है । 


अब इनके विषयो का प्रतिपादत करते है--- 


सुन्नार्थ--स्पर्शनेन्द्रिय आदि इन्द्रियो के क्रमशः स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण और शब्द 
ये विषय है । 


जब स्पशे आदि शब्द द्वारा प्रधानता से द्रव्य कहा जाता है तब इन स्पर्श आदि 
दब्दों की निरुक्ति कूर्मू साधनरूप करना जैसे जो छुआ जाता है वह स्पशें है अर्थात्‌ 
स्पर्श वाला पदार्थ । इसीप्रकार जो चखा जाता है वह द्रव्य-वस्तु रस है जो सूघा 
जाता है वह अर्थ गन्ध है, जो देखा जाता है वह पदार्थ वर्ण है और जो सुनने मे आता 
है वह द्रव्य शब्द है इन स्पर्शादि शब्दो की जब गुण की प्रधानता से निरुक्ति करता 
है तब भाव साधन होता है । जो छुआ वह स्पर्श अर्थात्‌ स्पर्श नाम का गुण, इसीतरह 
रसन रस, गन्धनं गंध., वर्णन वर्ण, शब्दन शब्द ऐसा भाव साधन बना लेना । 
स्पर्शादि पदों मे ढन्द्द समास है । सूत्र मे तत्‌ शब्द आया है उससे स्पर्शनादि इन्द्रियो 
का ग्रहण होता है । अर्थ शब्द विपय वाची है, इनमे तत्पुरुष समास है । समुदाय रूप 
अर्थ यह हुआ कि ये स्पर्श रस आदि उन स्पर्शन आदि इन्द्रियो के क्रण विषय हैं-- 
उनके द्वारा ये विषय ग्रहण किये जाते है । 


अनिन्द्रिय का क्या विषय है यह बतलाते है--- 


आम सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


श्रुतसनिन्द्रियस्थ ॥ २१ ।॥। 
श्रुतज्ञानविपयोप्यत्रोपचाराच्छरुतमुच्यते । अनिन्द्रिय मन कथ्यते | श्रुतमनिन्द्रियस्थ विषयों 


भवति--श्रुतज्ञानावरणक्षयोपणमविशिष्ट स्यात्मन* श्रुतज्ञानस्थार्थेंडनिन्द्रियालम्बनज्ञानप्रवृत्ते. | इदानी 
स्पर्शनस्य तावत स्वामिनिर्देधार्थ माह-- 


वनस्पत्यन्तानासेकम्‌ ।। २२ ॥॥ 


वनस्पतिरन्ते येपा ते वनस्पत्यन्ता । तेपा वनस्पत्यन्तानाम्‌ । प्रथिव्यादीनामित्येतत्सामर्थ्या- 
ल्लभ्यते--सूत्रे स्थावराणा तथव पठितत्वात्‌ । एकशब्दो5्त्र प्रथमवाची गृह्यते । तत. पृथिव्यादीना 
वनस्पतिपय॑नन्‍्ताना पञ्न्चस्थावराणा स्पर्शनमिन्द्रिय वेदिततव्यम्‌ | इतरेषामिन्द्रियाणा स्वामिप्रदर्श- 
तार्थमाह-- 
क्रिसिपिपीलिकाधभ्रस रमनुष्यादीनासेकेकव॒द्धानि ।। २३ ॥। 


जल 


सत्रार्थ--अनिन्द्रिय अर्थात्‌ मन का विषय श्रूत है। यहा पर श्र्तज्ञान के 
विषयभूत पदार्थ को भी उपचार से श्र्‌त कहा है। अनिन्द्रिय का अर्थ मन है, श्रूत 
मन का विषय होता है । श्र्‌ तज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से युक्त आत्मा के श्र्‌त- 
जान के विषयश्नूत पदार्थ मे मन के आह्ंबन से जानन मे प्रवृत्ति होती है यह 


तात्पयें है । 
अब स्पठनिन्द्रिय के स्वामी का निर्देश करते है--- 


सुत्नाथ--वनस्पति पर्यन्त के स्थावर जीवो के एक स्पशनेन्द्रिय होती है। 


वनस्पति है अन्त मे जिसके वे वनस्पत्यन्त कहलाते है, अर्थात्‌ पृथिबीकायिक 
आदि का सामर्थ्यं से ग्रहण हो जाता है, क्योकि सूत्र मे | व० १३ के | स्थावरो का 
उसीप्रकार पाठ है। एक शब्द प्रथमवाची है | प्रथिवी आदि से लेकर वनस्पति पर्यन्त 
पाच स्थावरो के एक स्पइईनिन्द्रिय होती है ऐसा जानना चाहिये । 

उतर इन्द्रियो के स्वामी बतलाते है-- 

सूत्रा्थ--लट, चीटी, भौरा और मनुष्य आदि जीवों के एक एक इन्द्रिय 
बढती है । 


द्वितीयोंठ्याय' [ १३९ 
क्िम्यादय उतदन्द्रा. प्रमिद्धार्थास्त सहादिशव्द, प्रकारवाची कृततान्यपदार्थ वृत्ति- प्रत्येकम- 
सजिसम्बध्यते | तथवा--छिमिम्च पिपीलिका च प्लमरण्च मनुष्यश्च क्रिमिपिपीलिकाशप्रमरमनुष्यास्ते 
झ्रादयों वेसा ने क्रिसिपिपीलिकाश्रमरमनुप्यादय इति। क्रिम्यादय.,, पिपीलिकादय:, 'भ्रमरादय , 
मनायादय: इति । एकरमिति वीप्साया द्वित्वम्‌ । वृद्धथव्दीषधिकार्थ' । एककेन वृद्धानि एकेकवद्धानि । 
ततोठ्यमर्थ >- त्रिमिप्रकाराणामधिकुन स्पर्णन रसनाधिकमिति ते ट्वीन्द्रिया । पिपीलिकादीनां स्पर्ण- 
नरसमे घाणाधिके उति ते भीन्द्रिया । भमरादीना स्पर्णनरसनधाणानि चक्षुरधिकानीति ते चतुरि- 
र्द्रिया । मनुग्यादीना स्पर्शनरसनघाराचक्ष्‌ पि श्रो प्रिकानीति ते पड्चेन्द्रिया इति यथासड्डू थ ना भि- 
सम्बच्धों व्यास्येय, । के पुप सजिन ससारिण इत्याह-- 


संज्िनः समनस्का: ॥। २४ |! 


ह्िताहितप्राप्तिपरिहारपरीक्षा सता । तसथा सम्भवो5स्ति येपा ते सज्ञिन । सह मनसा 
बतंन्ते ये ते समनस्का: पूर्वमेव व्याख्याता । त एवं सज्लिन दृत्युच्यन्ते। मनोरहितारतु ससारिणो3ड- 

कृमि आदि का हन्द्र समास करना फिर उन प्रसिद्ध अर्थ वाछे पदों के साथ 
प्रकार वाच्री आदि अब्द का वहुब्रीहि समास करना, जिससे कि प्रत्येक के साथ आदि 
ग़ब्द का सम्बन्ध होवे । अर्थात्‌ कम आदिक, पिपीलिकादि भ्रमरादि और मनुष्यादि 
एककम्‌ यह वीप्सा मे द्वित्व हुआ है । वृद्ध शब्द अधिक अर्थ मे आया है। एक एक 
रुप से वृद्ध है । इसका यह अर्थ है कि क्रिमि आदि जीव प्रकारों के प्रकृत स्पर्शन 
इन्द्रिय एक रसना से अधिक है, ऐसे इनके दो इन्द्रियां होने से ये द्वीन्द्रिय जीव कहलाते 
हैं । पिपीलिका आदि के स्पर्शन रसना में एक प्राणेन्द्रिय अधिक करने से वे त्रीन्द्रिय 
है। प्रमर आदि के स्पर्शन, रसना, श्राण में एक चक्षु जधिक करके चार इन्द्रिया 
हाने से वे चतुरिन्द्रिय जीव है । मनुप्य आदि के स्पर्णव, रसना, श्राण, चक्षु में एक 
ओन बढ़ाने से वे पचेन्द्रिय जीव कहलाते है । इसत्तरह ऋ्रमण: संवध करना चाहिये । 


सज्ञी ससारी जीव कौन है ऐसा प्रध्तन होने पर कहते है--- 
सुन्नाथ--मनसहित जीव सन्नी कहलाते है 


शत को प्राप्ति और जहित के परिहार वी परीक्षा सजा कही जाती है बह संजा 

जिनके पाठी जाती सज्ञी है। मन के साथ रहनेवाले समनस्फ जीव ह फऐेसा 

पशले कर दिया है । वे समतस्क ही सन्नी कहे जाते है । जो ससारसी जीव मन रहित 
3 भमज्नी है ऐसा बरिशिप स्थाय से सिठ होता है ह 


१०० ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


सज्ञिन इति पारिशेष्याल्लव्धम्‌ । श्रत्र कश्चिदाह-जीवस्य पूर्वपात्तशरी रत्यागादुत्तरणरी राभिमुख 
गच्छतस्तत्सम्प्राप्ते प्रागसिद्धेदेहान्तरसम्बन्धाभाव प्राप्नोति मुक्तात्मवत्तथा च सति पूर्वोत्तरशरीर- 


त्यागादानसन्ततिलक्षणससाराभावात्कथ ससारिण प्रपञचचन्त इत्यत्रोच्यते-- | 
विग्रहगतो कमंयोग: ॥॥ २५ ॥। 


विग्नहो देहस्तादर्था गतिविग्रहगति । अ्रथवा विरुद्धो ग्रहों विग्नहो व्याघात पुद्गलादाननिरोध 
उच्यते | तेन विग्रहेण गतिविग्रहगतिस्तस्या विग्नहगती शरीराभिसम्बन्धो जीवस्य क्रियते येन तत्कर्म 


यहा पर कोई शका करता है कि जिस जीव के पूर्व घरीर का तो त्याग हो 
चुका है और आगामी शरीर के अभिम्मुख होकर जो जा रहा है उस जीव के आगामी 
शरीर के प्राप्ति के पहले असिद्धि होने से अन्य शरीर का सम्बन्ध नहीं हो सकेगा, 
जैसे कि मुक्त जीव के नहीं होता, और इसतरह शरीरान्तर का सबध नही होने से 
पूर्व शरीर का त्याग और उत्तर शरीर का ग्रहण रूप जो ससार है उसका अभाव होगा, 
फिर ससारी जीवो का वर्णन किस प्रकार संभव है ? इसी शका का समाधान अग्रिम 
सृत्र द्वारा करते हैं-- 
सुत्रनार्थ--विग्रहगति में कर्म योग--कार्मण योग होता है । विग्रह देह को 
कहते है उसके लिये जो गति--गमन है वह विग्रहगति है अथवा विरुद्ध गृह को 
विग्रह कहते है अर्थात्‌ पुद्गलो का ग्रहण रुक जाना, उस विग्रह द्वारा गति होना विग्रह 
गति है, उस विग्रहगति मे जीवका शरीर के साथ जिसके द्वारा सबध किया जाता है 
वह कम है अर्थात्‌ कार्मणशरीर । आत्मा के प्रदेशों मे परिस्पदन-हलन चलन रूप 
क्रिया होना योग है । कर्म द्वारा किया गया योग कर्मयोग कहलाता है, वह योग विग्रह 
गति भे विद्यमान रहता है, अत जीव की शरीर के लिये जो गति होती है उस गति 
मे कर्मयोग का सद्भाव होने से जीवके कथचित्‌ शरीरित्व शरीरान्तर का प्रहण और 
उस पूर्वक होनेवाला ससारित्व वर्णन का प्रपच ये सब ही विरुद्ध नहीं होते-सुघटित 
ही होते है । 
भावार्थ--शका हुई थी कि जब कोई ससारी जीव मरता है तव उसका शरीर 
समाप्त होता है, उस वक्त दूसरा शरीर तो अभी मिला नही है ऐसी स्थिति मे मुक्त 
जीवो के समान ही हो जाता है, अब उसके नया गरीर का सवध किस प्रकार हो ? 
एवं ससारीपना भी कैसे हो ” इसतरह शरीर और ससरण के अभाव मे जो ससारी 


द्वितीयोड्ध्याय: [ १०१ 


कार्मण शरीरमित्यर्थ । आत्मप्रदेशपरिस्पन्दलक्षणा क्रिया योग कर्मणा कृतो योग. कर्मयोग । स 
विग्रहगतावस्तीति सम्बध्यते । ततश्च शरीरार्थाया गतौ जीवस्य कर्मयोगस:उद्भावात्कथचिच्छरी रित्व 
देहान्तरग्रहण तत्पूर्वकससारित्वकथाप्रपच्चश्च न विरुध्यत इति । गतिमता जीवपुद्गलाना कथ गति: 
स्थादित्याह-- 
अनुश्वेणि गति: ॥। २६ ॥। 
ग्राकाशप्रदेशपक्ति श्रेरि. अनुशब्द आनुपृव्ये वर्तते । श्र णेरानुपुव्यंणानुश्नेरित । गसन गति- 
देशान्तरप्राप्तिरित्यर्थ पुनर्गतिग्रहण सर्वगतिमज्जीवपुद्गलद्गव्यगतिसग्रहार्थम । तन्न जीवाना तावर- 


जीवो का विस्तृत विवेचन कर रहे है वह कैसे सिद्ध हो? इस शका का समाधान 
आचार्य ने दिया कि जीव के मरण के पदचात्‌ भी कार्मण शरीर साथ ही रहता है, 
उसके निमित्त से जो कार्मण योग होता है उसके द्वारा नवीन शरीरान्तर का ग्रहण 
होता है और शरीर विद्यमान होने के कारण मुक्तात्मा के समान भी नहीं कहलाता 
इसतरह अन्त. स्थित सूक्ष्म कार्मण शरीर के कारण इस जीवका ससार चलता रहता 
है यह कार्मण शरीर ही ससार भ्रमण का हेतु है। इसका नाश जब तक नही होता 
तब तक बराबर नवीन शरीर ग्रहण कर करके परिभ्रमण चलता रहता है । 

गति शील जीव पुदुगलो की गति किसप्रकार होती है ऐसा प्रश्न होने पर 
कहते हैं-- 

स॒त्रार्थ--जोब पुदूगलो की गति श्रेणि के अनुसार होती है । 


आकाश प्रदेशों की पक्ति को श्रेणि कहते है । अनु शब्द का अर्थ आनुपूर्वी है, 
जो श्रेणि के आनुपूर्वी के अनुसार है वह अनुश्रेणी है। देशान्तर प्राप्ति गति है । गति 
शब्द का पुन. ग्रहण | पहले ६ सूत्र मे गति शब्द आ चुका है | गति शील सवे जीव 
पुद्गलो की गति का सम्रह करने के लिये हुआ है । उनमे ससारी जीवों के मरण 
काल मे दूसरे भव मे जाते समय तथा मुक्त जीवो के ऊध्वेगमन काल में अनुश्रोणि 
गति ही होती है। तथा ऊध्वेलोक से अधोलोक मे, अधोलोक से ऊर्ध्वलोक मे तिय॑ग्लोक 
से ऊध्वे अथवा अधोलोक में ससारी जीवो की जो गति है वह सर्वे अनुश्नेणि रूप से 
ही होती है । पुदूगलों की जो लोकान्त प्रापणी गति है वह अनुश्रेणि ही है, इसप्रकार 
काल और देश का नियम यहा पर लगाना चाहिये । उक्त काल और देश को छोडकर 
अन्य देश काल में अनुअंणि से गमन करने का नियम नहीं है । 


१०२ ] युखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


मरणकाले भवान्तरसड जमे, मुक्ताना चोध्वंगमनकालेअ्नुश्रेण्येव गतिर्भवति | तथोध्व॑लोकादधोगति , 
अधोलोकादूध्वंगति', तियग्लोकादृध्वंमधो वा गति" ससारिणामनुश्र प्येव जायते | पुदूगलाना च या 
लोकान्तप्रापणी गतिः सानुश्रेण्येव भवततीति कालदेशनियमोअ्त्र योजनीय: इतरगतिपु नियमोध्य 
नास्ति । मुक्तात्मनो गतिविशेषकथनार्थमाह-- 


श्रविग्रह्दा जीवस्प ॥॥ २७ ।॥। 


विग्नह कौटिल्य वत्रतेत्यनर्थान्तरम । न विद्यते विग्रहो यस्या गतेरसावविग्रहा । जीववचना- 
त्पुदूगलनिवृत्ति । उत्तरसूत्रे ससारिग्रहणादिह मुक्तस्येति लभ्यते । ततो मुक्तस्थ जीवस्य या गतिरा- 
लोकान्तात्‌ सा नियमाहज्वी भवतीति प्रत्येतव्यम्‌ । ससारिण कीहशी गतिरित्याह-- 


भावार्थ--जब यह जीव मरकर दूसरी गति मे-भव मे जाता है तब वह नियम 
से आकाणञ प्रदेशों की पक्ति के अनुसार ही जावेगा तथा पुदूगल के-परमाणु की 
लोक के अन्त तक अर्थात्‌ लोकाकाश के अधोभाग से ऊध्वेभाग तक चौदह राजू प्रमाण 
जगह एक समय मे आकाश प्रदेशों के अनुसार गति होती है, यह तो अनुश्नणि गति 
है। विग्रह गति को छोडकर अन्य समय मे जीवके अनेक प्रकार से बिना अनुश्र णि के 
टेडी मेडी तिरछी गति होती है तथा पुद्गलो की भी बिना श्रेणि गति होती है । भाव 
यह है कि जीव का या पुद्गलो का गमन हमेशा श्रेणि के अनुसार नही होता किन्तु 
उक्त देश और समय मे अनुश्र णि गति होती है । 


मुक्त जीवो की गति विज्ेष का प्रतिपादन करते है-- 


सत्राथ--मुक्त जीव के मोडा रहित गति होती है । विग्रह, कौटिल्य और वक्रता 
ये तीनो शब्द एकार्थवाची है । जिस गति मे विग्रह नही है वह अविग्रह गति कह- 
लाती है । सूत्र मे जीव पद आया है अत पुदूगल की निवृत्ति होती है आगे के सूत्र मे 
ससारी पद का ग्रहण किया है अत यहा मुक्त जीव के अविग्रह गति होती है ऐसा 
सबध जूडता है । अर्थात्‌ मुक्त जीव के जो लोकान्त तक गति होती है वह नियम से 
ऋणजु-अविग्रह होती है ऐसा जानना चाहिये । 


ससारी जीवो की कंसी गति होती है ऐसा प्रश्त होने पर कहते है-- 


द्वितीयोडध्याय [ १०३ 


विपग्रहवती च संसारिण: प्रावचतुस्धे: ।। २८ ।। 

विग्नहवती वक्रा । चशब्दादविग्रहा लभ्यते । ससारी व्याख्यातार्थ । प्रागिति वचन मर्यादा- 

थम । वक्ष्यमाणसमयनिर्देशसामर्थ्यादिह चतुर्भ्य: समयेभ्य इति प्राप्यते। तेत ससारिणो जीवस्य 
कदाचिदविग्रहेष्वाका रा गतिभेवति, कदाचिदेकवक्रा पाणिविमुक्ता स्थात्‌, कदाचिदिद्ववक्रा लाड्भली 
जायते, कदाचिच्च त्रिवक्रा गोमूत्रिका गति: सम्भवति । न चतुर्थे समये, तथाविधोपपादक्षेत्राभावा- 
दिति निश्चीयते । तत्रजु गतिकालावधारणार्थभाह-- 


सुन्नार्थं-- ससारी जीवो के मोडावाली गति चार समय के पहले होती है । 

वक्र को विग्रह वती कहते है, च शब्द से अविग्रह गति भी होती है। ससारी 
शब्द का अर्थ कह चुके है । प्राक्‌ शब्द मर्यादा अर्थ मे आया है, अग्निम सूत्रस्थ समय 
शब्द की सामर्थ्य से यहा चार समय के पहले ऐसा अर्थ प्राप्त होता है। इससे यह 
अर्थ निकलता है कि ससारी जीवो की कभी मोडा रहित इष्वाकार-बाण जैसी गति 
होती है, तो कभी एक मोडावाली पाणिमुक्ता-हाथ से छोडे गये जल के समान आकार 
वाली गति होती है, कदाचित्‌ दो मोडावाली लागली-हल जैसे आकार वाली गति 
होती है । कदाचित्‌ तीन मोडावाली गोमृत्रिका गोमृत्र के आकार जैसे गति होती है । 
चौथे समय की गति नही होती है क्योकि उस प्रकार का उपपाद क्षेत्र नही है । 


भावार्थ--जब जीव मरण कर दूसरे स्थान पर जन्म लेता है वह स्थान यदि 
वक्र है तो मोड लेना पडता है यदि सरल है तो बिना मोडा के एक ही समय मे सीधा 
बाण की तरह यह जीव पहुच जाता है, कदाचित्‌ एक मोडा लेकर जाता है तो दो 
समय लगते है एक मोडा लेने का और एक जन्म का। कदाचित्‌ दो मोडे छूंता है 
उसमें तीन समय लगते है, दो मोडे के दो समय और एक समय जन्म का । कभी तीन 
मोडे छेता है उसमे चार समय लगते है तीन मोडे के तीन समय और चौथा जन्म का 
सपय । चार मोडा लेना पड़े ऐसा कोई भी स्थान या क्षेत्र नही है। तीन मोडे भी 
वह जीव लेता है, जो एकेन्द्रिय है और लोक के नीचे के कोण से ऊपर लोकाग्र कोण 
में जन्म लेने वाला है, जिसे निष्क्ृष्ट क्षेत्र कहते है । अत टीकाकार ने कहा है कि 
ऐसा कोई उपपाद--जन्म लेने का क्षेत्र-स्थान नही है जहां पर कि पहुंचने के लिये 
चार मोडे लेने पड़े । 

ऋजु गति के काल का अवधारण करते है-- 


१०४ ] सुखबोधाया तन्वार्थवृत्ती 


एकसमयाउविग्रहा ॥। २६ ॥। 

एकशब्द सद्धचावाची । परमनिरुद्धो विभागरहित क्षण: काल स्षमय इत्युच्यते । एक 
समयो यस्या श्रसावेकसमया । श्रविग्नहा गतिरवक्नेत्युक्ता। गतिमता जीवपुद्शलानामवक्रा गतिरा- 
लोकान्तादप्येकसमयिकी भवति। तथकवक्रा ह्विसमया, द्विवक्ता त्रिसमया, त्रिवक्रा चतु समया 
गतिरित्यप्यत्र निश्चीयते । जीवस्य समयत्रयाहारकत्वप्रतिपेधस्योत्तरसूत्रेणान्यथानुपपत्ते प्राप्तिपूर्वक- 
त्वात्तस्येति । वेहान्तरसम्प्राप्तिनिमित्तभूतासु चतसृप्वपीप्वाकारादिगतिप्वाहारको जीव* प्रसक्त 
इत्यपवादमाह-- 

एक दो त्रीन्वानाहारकः ॥। ३० ।। 
श्रत्न समयग्रहणमनुवर्तते । वाजब्दो विकल्पवाची । विकल्पश्च यथेच्छा तिसर्गस्त्रीण्यीदारिक- 


सत्रार्थ--मोडा रहित-ऋजुगति एक समय वाली होती है । एक शब्द संख्या- 
वाची है, परम निरुद्ध विभाग रहित क्षण रूप काल समय कहलाता है अर्थात्‌ काल 
का वह छोटा अश जिसका कि विभाग नही हो सके । एक समय है जिसके वह॒ एक 
समय वाली मोडा रहित ऋजुगति होती है । गति शील जीव और पुदूगलों की मोडा 
रहित गति लोकान्त तक होने पर भी वह मात्र एक समय मे हो जाती है। तथा एक 
मोडा वाली दो समय युक्त होती है । दो मोडा वाली तीन समय युक्त और तीन मोडा 
आहारक नही होता विग्रह गति मे तीन समय पर्यन्त आहारकपने का निषेध अग्रिम 
सूत्र मे होनेवाला है उसकी अन्यथानुपपत्ति से यह जाना जाता है कि एक मोडा दो 
मोडा और तीन मोडा वाली विग्रह गति भी होती है अन्यथा आगे जो एक दो तीन 
समय तक अनाहारक रहने का कथन है वह सिद्ध नही होता । । 

दूसरे शरीर को प्राप्त करने मे निमित्तभूत जो चार प्रकार की इष्वाकार आदि 
गतिया है उनमे जीव के आहारकपने का प्रसग आनेपर जो अपवाद है उसे कहते हैं 
अर्थात्‌ उक्त इष्वाकारादि गतियो मे सबमे आहारक नही रहता ऐसा आगे के सूत्र में 
बतलाते है--- 

सूत्रार्थ-- एक दो या तीन समय तक जीव अनाहारक होता है । 


समय शब्द का अनुवर्त न चल रहा है, वा शब्द विकल्प वाची है, और वह 
विकल्प इच्छानुसार लगता है, अर्थात्‌ एक समय तक अथवा दो समय तक, अथवा 


द्वितीयोडध्याय [ १०५ 


वेक्रियिकाहा रकाख्यानि शरीराणि । षट्चाहारशरीरेन्द्रियानप्राणभाषामन सज्निका पर्याप्तीर्यथा- 
सम्भवमाहरतीत्याहा रक । चाहारको&नाहा रक. कर्मंवशादिषुगतौ तावज्जीव आहारक एवं। पारि- 
विमुक्तायामेक वा समयमनाहारक । लाज्जूलिकाया द्वौ वा समयावनाहारक । भोमृत्रिकाया त्रीन्‍्चा 
समयान्वैरन्तयेंगानाहारक चतुर्थे तु समये सामर्थ्यादाहरको भवतीति प्राप्यते। कालवाचिनोपि 
समयशब्दान्न सप्तमी कालाध्वनोरत्यन्तसयोग इत्यनेन ह्वितीयाविधानात्‌। यद्येव देहान्तरप्रादुभाव- 
लक्षण जीवाना जन्म सिद्ध तदा के तद्विशिषा इत्याह-- 


सम्पूछेनगर्भोपपादा जन्स ।। ३१ ।। 
स्वकृतकर्मविशेषादात्मन गरीरत्वेन प्रुदूगलाना समन्तासन्‍्मूछ॑न घटन सम्मूछेनम्‌ । स्त्रिय उदरे 





तीन समय तक अनाहारक रहता है ऐसा वा शब्द का अर्थ है। औदारिक, वैक्रियिक 
ओर आहारक नाम वाले तीन शरीर तथा छह आहार, शरीर, इन्द्रिय, श्वासोच्छवास, 
भाषा और मन नामवाली पर्याप्तिया है, इन तीन शरीर और छह ॒पर्याप्तियों मे से 
यथा सभव शरीर और पर्याप्ति को ग्रहण करना आहारक है [ शरीर और पर्याष्ति 
के योग्य नो कर्म वर्गणा ग्रहण करना आहारक है ] और जिसके यह आहारकपना 
न होवे वह अनाहारक कहलाता है । कर्म के वश से पहली जो इषुगति है उसमे जीव 
आहारक ही रहता है । पाणिमुक्ता गति मे एक समय अनाहारक रहता है । लागलिका 
गति मे दो समय तक अनाहारक होता है । गोमृत्रिका गति मे तीन समय तक अना- 
हारक रहता है । इसप्रकार निरन्तर रूप से तीन समय तक अनाहारक होता है । 
चौथे समय में आहारक हो जाता है यह बात सामर्थ्य से ही प्राप्त होती है। यद्यपि 
एक आदि शब्द यहा पर एक समय आदि काल अर्थ मे आये है और काल वाचक 
शब्द मे सप्तमी विभक्ति होना चाहिये द्वितीय नियमानुसार काल और मार्ग का 
अत्यत्त सयोग जहां विवक्षित होता है वहा द्वितीया विभक्ति होती है अत. सूत्र से 
“एक हो त्रीन्‌” ऐसा द्वितीया विभक्ति वाला निर्देश किया है । 


जीवो के शरीरान्तर की प्राप्ति होना जन्म है ऐसा सिद्ध है तो अब यह बताईये 
कि उस जन्म के कितने भेद है । अब इसी प्रश्न का उत्तर अग्रिम सूत्र द्वारा देते है-- 
सृत्रार्थ--सम्मूछ॑त जन्म, गर्भ जन्म और उपपाद जन्म ये जन्म के तीन भेद है । 
अपने कर्म के विशेष से आत्मा के शरीरपने से पुद्यलो का सब ओर से घटन 
होना-ग्रहण होना सम्मूछेन कहलाता है । स्त्रियों के उदर मे शुक्र और झोणित का 


१०६ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


शुक्रशोणितयोगेरण मिश्रण गर्भ । उप॑त्युपप्यते तस्मिन्नित्युपपाद.--देवनारकोत्पत्तिस्थानविशेष 
उच्यते | त एवं सम्मूछेतादयस्त्रय, प्रकारा. सामानाधिकरण्येन जन्मेत्युच्यन्ते--प्रकारतद्तोी कथचिद- 
भेदात्‌ | जन्माधिकरणभूतयोनिविशेषप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 


सचित्तशीतसंवृता: सेतरा मिश्राश्चेकशस्तद्योनयः ॥ ३२ !। 


चैतन्यविशेषप रिणाम श्चित्तम्‌ । सह चित्तेन वर्तत इति सचित्त । शीत इति स्पर्शविशेष, 
शुब्नादिशब्दवद्गुणगुरिवचनत्वात्तयुक्त द्रव्यमपि ब्र॒ते । सम्यग्वृत सवृतों दुरुपलक्ष्य प्रदेश । 
सचित्तश्व शीतश्च सवृतश्च सचित्तगीतसवृत्ता:। सहेतरैवर्तेत्त इति सेतरा । सप्रतिपक्षा अ्रचि- 
तोष्णविवर॒ता उच्यन्ते । उभयात्मका मिश्रा चशब्द एककसमुच्चयार्थ: | एकंक प्रति एकश । एतस्य 


गरण-मिश्रण होना गर्भ है । निकट आकर उत्पन्न होना उपपाद है । अर्थात्‌ देव और 
नारकी के उत्पत्ति स्थान विशेष को उपपाद कहते है उस उपपाद स्थान-शय्या विशेष 
पर जाकर जन्म छेना उपपाद जन्म कहलाता है। इसप्रकार ये सम्पूछेत आदि तीन 
प्रकार सामानाधिकरण्य से जन्म कहलाते है, क्योकि प्रकार और प्रकारवान भे कथचित्‌ 
अभेद होता है [ जन्म प्रकारवान और समूछेन आदि प्रकार कहलाते है । 


जन्म के आधारभूत जो योनि है उसकी प्रतिपत्ति के लिये कहते है-- 


सूत्रार्थ--सचित्त, जीत, सवृत और इनसे इतर अचित्त, उष्ण विवृत ये छह 
तथा इनके मिश्रण से तीन मिश्र ऐसी उन जन्मों की नौ योनियां होती है । 


चैतन्य विशेष के परिणाम को चित्त कहते है उस चित्त से जो सहित है वह 
सचित्त कहलाता है । शीत एक स्पर्श जाति है | जैसे शुक्ल आदि गुणवाची शब्द गुणी 
द्रव्य के भी वाचक होते है वसे ही शीत शब्द गुण वाचक होकर भी शीत्त ग्रुण वाले 
द्रव्य को कहता है । जो भलीप्रकार ढका हो वह सवृत अर्थात्‌ दुरुपलक्ष्य प्रदेश-इृष्टि 
के अगोचर स्थान को सवृत कहते है। सचित्त आदि मे दन्द्र समास है | वे सचित्त 
आदि इतर अर्थात्‌ प्रतिपक्ष युक्त है । अचित्त, उष्ण और विवृत से युक्त है इनका सेतर 
जब्द से ग्रहण होता है । उभयरूप मिश्र होता है च जब्द एक एक के समुच्चय के 
लिये है, इस एक णव्द मे वीप्सा अर्थ मे छास्‌ प्रत्यय जोडा है जिससे कि क्रम क्रम से 
मिश्रण का बोध हो । उन जन्म विज्ञेषो की योनि तद्योनि इसप्रकार “तद्योनय ” पदमे 


द्वितीयोध्ध्याय [ १०७ 


वीप्सार्थस्योपादान क्रमभिश्रप्रतिपत्त्यथम्‌ । तेषा जन्मविशेषाणां योनय आश्रयास्तद्योनय' | तत. 
सचित्तो5चित्तस्तन्मिश्रएच, शीत उष्णस्तन्मिश्रश्च, सवृतो विवृतस्तन्मिश्रश्चेति यथाक्रम तेषा जन्म- 
विशेषाणामाधेयानामाधारक्ूता योनयो नवप्रकारा भवन्ति--चतुरशीतियोनिलक्षाणामागमान्तरोक्ता- 
नामत्रेवान्तभावात्‌ । उक्त च-- 

खिच्चिदरधादुसत्तय तरुदसवियलिन्दिएसु छच्चेव । 

सुरखिरियतिरिय चउरो चोहसमणुए सदसहस्सा ॥| इति ।। 


तत्र गर्भो जन्मविशेष' केषा मित्याह-- 
जरायुजाण्डजपोतानां गर्भ: ॥ ३३ ॥। 


यत्माणिपरिवरण विततमासभोणित तज्जरायु | जरायौ जाता जरायुजा । यत्कठिन 
शुक्रशोणितपरिवरण वतु छ तदण्डम्‌ । अण्डे जाता अण्डजा । परिवरण विनैव परिपूर्णाज्भा योनि- 


तत्पुरुष समास हुआ है । अतः सचित्तयोनि, अचित्तयोनि और उनसे मिश्रित सचित्ता- 
चित्तयोनि, शीतयोनि, उष्णयोनि और उनसे मिली शीतोष्णयोनि, सवृतयोनि, विवत- 
योनि और इनके मिश्रण से सवृतविवृतयोति इस तरह उन जन्मों के आधारभूत नौ 


प्रकार की योनिया होती हैं ॥ इन तौ योनियो मे आगम से कही गई चौरासी लाख 
योनियो का अन्तर्भाव हो जाता है । कहा भी है-- 


नित्य निगोद, इतर निगोद, पृथिवीकाविक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायु- 
कायिक इनमे प्रत्येक की सात सात लाख योनिया होती है, वनस्पति के दस लाख, 
द्वौन्द्रिय के दो लाख, त्रीन्द्रिय के दो लाख, चतुरिन्द्रिय के दो लाख, देवो के चार लाख, 
नारकी के चार लाख, पचेन्द्रिय तिर्यंच के चार छाख और मनुष्यो के चौदह लाख 
योनियां कही गई हैं ।॥१।॥। 


गर्भ जन्म किनके होता है ऐसा प्रश्न होने पर कहते हैं--- 
सूत्राथं--जरायुज, अण्डज और पोत के गर्भ जन्म होता है । 


प्राणियों मे जो मांस और रक्‍त से युक्त आवरणसा होता है वह जराय कहलाता 


है जो जरायु मे उत्पन्न हुआ है वह “जरायूज” है । शुक्र शोणित के परिवरण स्वरूप 
कठिन सा जो गोलाकार होता है वह अण्डा है उस अण्डे से हुआ अण्डज है। परि- 


१०८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


निर्गतमात्रा एवं परिस्पन्दादिसामथ्येयुक्ता पोता । जरायजाश्चाण्डजाश्च पोताश्च जरायजाण्डजपो- 
तास्तेषामेव गर्भ" । गर्भ एव च तेपामित्युभयथा नियमो द्रष्टच्य । श्रयोपपाद. केषा भवतीत्याह-- 


देवनारकाणामुपपाद:ः ॥। ३४ ॥। 


देवनारकाश्च वक्ष्याणलक्षणा । तेषामेवोपपाद , उपपाद एवं च तेपामित्यत्राप्युभयथाव- 
धारण ज्ञातव्यम्‌ ) सम्मूछेत जन्म केपा स्यादित्याहु-- 
शेषाणां सम्पुच्छेनन ।। ३५ ॥॥ 
उक्त भ्यो गभौ पपादिकेश्यो5न्ये शेषा । ते चैकेन्द्रियविकलेन्द्रिया पम्चेन्द्रियाश्व तियंड मनु- 


ष्या केचिदुच्यन्ते | तेपा शेपाणामेव सम्मूछेन जन्म भवति। सम्मूछंनमेव व शेपाणासित्युभयथा 
नियम. पूर्ववद्वेदितव्य । अथ येषा शरीराणा प्रादुर्भवन जीवस्य जन्म व्यावशित तानि कानीत्याह-- 


वरण के विना ही पूर्ण अगवाला होकर योनि से निकलते ही हलन चलनादि शक्ति से 
युक्त जो होता है वह पोत है, जरायुज आदि पदों का द्वन्द् समास है । जरायुज आदि 
के ही गर्भ जन्म होता है अथवा गर्भ जन्म ही उनके होता है ऐसा उभयथा नियम लगा 
लेना चाहिये । 


उपपाद जन्म किनके होता है यह वतलाते है-- 


सुत्रार्थ--देव और नारकियो के उपपाद जन्म होता है | देव और नारकी का 
लक्षण आगे कहेंगे, उनके ही उपपाद जन्म होता है अथवा उपपाद जन्म ही उनके होता 
है ऐसा उभयथा अवधारण जानना चाहिये । 


सम्मूछेन जन्म किनके होता है यह बतलाते है-- 


सुत्राथं--शेष जीवो के सम्मूछेन जन्म होता है । कहे गये गर्भ और उपपाद 
वालो को छोड़कर जो अन्य है वे शेप हैं, वे एकेन्द्रिय, विकलेन्द्रिय हैं तथा पचेन्द्रिय 
तियेऊ्च और मनष्यों मे से कोई कोई तियँच मनष्यों का शेष शब्द से ग्रहण होता है 
उन शेष जीवो का ही सम्मूछेन जन्म होता है अथवा सम्मूछेन जन्म ही शेप का होता 
है ऐसा उभयथा नियम पूर्ववत्‌ लगा लेना चाहिये । 


जिन शरीरो के उत्पन्न होने से जीवो का जन्म हुआ माना जाता है वे शरीर 
कौनसे है ऐसा पूछने पर कहते है--- 


द्वितीयो&ध्याय* [ १०९ 
औदारिक्वेक्षिथिकाहारकतेजसकार्संणानि शरीराणि ।। ३६ ॥। 


श्रौदारिकादिशरीरनामकर्मविशेषोदयजनितान्यौदारिकादीनि गरीरारि । तत्नोदार स्थूलम्‌ । 
उदारे भवमुदार प्रयोजनमस्येति वा औदारिकम्‌ । एकानेकाणुमहत्त्वादिख्पेण शरीरस्य विविधकरण 
विक्रिया । सा देधा-पृथक्त्वैकत्वभैदात्‌ । स्वशरीरादूबहि प्रथक्त्वविक्रिया | स्वशरीर एवंकत्वविक्रिया। 
सा प्रयोजनमस्येति वेक्रियिकम्‌ । सशयविषयसूक्ष्मपपदार्थ निश्चयार्थभसयमपरिहारार्थ वा प्रमतसयतेना- 
हियते निवेर्त्यते यत्तदाहा रकम्‌ । यत्तेजोनिमित्त तेजसि भव वा तत्तैजसम्‌ । कर्मेव कार्मणम्‌ । कर्मणा 
समूहो वा कार्मणम्‌ | शीर्यन्त इति शरीराशि। रूढिवशादेतान्यौदारिकादीनि जन्मिना पण्च 
शरीराशि वेदितव्यानि । यच्चाद्य शरीर स्थूलप्रयोजन तहि ततोन्यत्कि स्वरूपमित्याह-- 


सृत्राथं---औदारिक, वेक्तियिक, आहारक, तैजस और कामंण ये पाच शरीर 


होते है । 


ग्रौदारिक आदि शरीर नाम कर्मों के उदय से जो उत्पन्न होते है वे औदारिक 
आदि शरीर है । उदार स्थूल को कहते है उसमे जो हो अथवा वह जिसका प्रयोजन 
हो उसे औदारिक कहते हैं । एक-अनेक, छोटा-बड़ा आदि रूप से शरीर को विविध 
करना विक्रिया है उसके दो भेद है प्रथकत्व विक्रिया और एकत्व विक्रिया। अपने 
शरीर से बाहर होकर विभिन्न आकार धारण करना पृथक्त्व विक्रिया कहलाती है और 
अपने शरीर को ही दूसरे आकार रूप करना एकत्व विक्रिया है। ऐसी दो प्रकार की 
विक्रिया जिसका प्रयोजन है वह वैक्तियिक है । सशय के कारणभूत जो सूक्ष्म पदार्थ 
है उसके निएचय के लिये अथवा असयम के परिहार के लिये प्रमत्तसयत मुनि द्वारा 
जो रचा जाता है वह आहारक है । जो तेज का निमित्त है अथवा तेज मे हुआ है 
वह तैजस हैं । कर्म को ही कार्मण कहते है अथवा कर्मो के समृह को कार्मण कहते 
है। जो शीर्ण होते है वे शरीर है इसप्रकार शरीरादि शब्दों का रूढि परक या निरुक्ति 
परक अर्थ हैं । ये औदारिकादि पाच शरीर ससारी जीवो के जानने चाहिये । 


प्रथम का औदारिक शरीर स्थूल है तो उससे अन्य शरीर किस स्वरूप है ऐसी 
आशका का सूत्र द्वारा निरसन करते है-- 


११० ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 
पर परं सूक्ष्स्‌ ॥। ३७ ।॥। 
पूवपिक्षया परत्वमिति परद्ाव्दोधत्र व्यवस्थार्थ । तस्थ सुक्ष्मत्वगुणेन वीप्साया हवित्वम। 


परपरमिति सृक्ष्मत्व चोत्तरोत्तरस्थ परिणतिविशेषाद्ग्राह्म न प्रमाणुभिरुत्तरसूत्रसामर्थ्यात्‌ । तेनौ- 


दारिकात्पर वैक्रियिक सूक्ष्मम्‌ । तस्मात्परमाहारक सूक्ष्मम्‌ । ततोडपि पर तैजस सृक्ष्मम । तेजसात्पर 
कार्मण सुक्ष्ममिति निश्चय । तहिं प्रदेशत: कथमित्याह-- 


प्रदेशतोष्सड्डूच यगुणं प्राक्त जसात्‌ ॥। ३८ ॥। 


अविभागित्वेन प्रदिश्यन्ते प्ररूप्यन्त इंति प्रदेशा परमाणव । प्रदेश प्रदेशत । सह्लुधाम- 
तीतोश्सद्डेय स चात्र श्रेण्या असद्भच यभागो ग्ह्मते । गुण्यतेडनेनेति गुण गुणकार इत्यर्थ । अस- 
द्डच यो गुणो यस्य तदसद्डच यगुणम्‌ । प्रावछब्दो मर्यादार्थ । परपरमित्यनुवर्तते । तेनौदारिका- 





सुत्रार्थ--आगे आगे वे शरीर सूक्ष्म स्वरूप हे । पूर्व की अपेक्षा आग्रे को परत्व 
सज्ञा होती है, पर शब्द व्यवस्थावाची है उस पर शब्द को वीप्सा अर्थ मे द्वित्व हुआ 
है आगे आगे के सूक्ष्म हे अर्थात्‌ ये शरीर परिणति विशेष के कारण उत्तरोत्तर सूक्ष्म 
होते गये हे । परमाणुओ के कारण सूक्ष्म नही है ऐसा आगे के सूत्र सामथ्ये से जाना 
जाता है | अर्थ यह हुआ कि औदारिक से वेक्रियिक सूक्ष्म है, वैक्रियिक से आहारक 
सुक्ष्म है, उससे भी सूक्ष्म तैजस और उससे सूक्ष्म कार्मण शरीर होता है । 


प्रदेशों की अपेक्षा वे शरीर कंसे है इस बात को कहते है--- 


सत्रार्थ-- प्रदेशो की अपेक्षा वे गरीर तेजस के पहले आहारक तक असख्यात 
गुणे असख्यात गरुणे है । अविभाग रूप से जो कहे जाते हैं वे प्रदेश है अर्थात्‌ परमाणु । 
तृतीया अर्थ में प्रदेश जब्द से तस्‌ प्रत्यय हुआ है । सख्या से अतीत असख्यात कहलाता 
है । यहा पर श्रेणि के असख्यातवे भाग प्रमाण वाला असख्यात लिया है । ग्रुण का 
अर्थ-गुणकार है । असख्येय गुणा जिसका हो वह सख्या असख्येय ग्रणा कहलाती है । 
प्राक्‌ शब्द मर्यादा अर्थ मे ग्रहण किया हैं । पर पर का अध्याहार है । उससे औदारिक 
से असंख्यात ग़ुणे प्रदेश वैक्रियिक के और उससे भी असख्यात गुणे प्रदेश आहारक के 


होते है ऐसा निश्चय होता है । 


द्वितीयोड्ध्याय* [ १११ 


ध्रदेशरसद्भडधातगुण वेक्रियिकम्‌ । ततोप्यश्द्भयातगुणमाहा रकमिति कथित भवति । तहिं तैजसकार्म णे 
“ कथमित्याह-- 
श्रनन्तगुणे परे ॥। ३६ ॥। 

न विद्यतेडन्तोञ्स्येत्यनन्तो मानविशेषो रूह । स चाभव्यानामनन्तगुण , सिद्धानामनन्तभागों 
गुण॒कारोउत्र ग्रहीत । अनन्तो गुणो ययोस्तेइनन्तगुणे । परे उत्तरे | पृवपिक्षया परत्व हृयोरप्यस्ति । 
ततो द्विवचनसामर्थ्यादद्दे अपि पृर्वस्मादाह्ारकात्तजसकामंणे भ्रनन्तगुणत्वेन प्रतीयेते । प्रदेशत इत्यनु- 
वर्तते । तत्राहारकात््रदेशैस्तैजसमनन्तगुणम्‌ । तैजसात्कार्मणमनन्तगुणमिति विज्ञेयम्‌ । नन्‍्वेव गल्य- 
कवन्मूतिमद्द्रव्योपचितत्वात्ससारिजीवस्याभिप्रेतगतिनिरोध प्रसज्यत्त इत्यत्रोच्यते-- 

अप्रतिघाते ।। ४० ॥। 


मूर्तस्य सूर्तान्तरेण प्रतिहनन प्रतिघात प्रतिस्खलन व्याघात इत्यर्थ । न खिद्यते सर्वत्र प्रति- 





तेजस और कार्मण शरीर के प्रदेश किस प्रकार के हैं ऐसा प्रश्न होने पर 
कहते है--- 


सुत्रना्थं--आहारक से आगे के शरीर प्रदेशों की अपेक्षा अनन्त गुणे है। जिसका 
अन्त नही होता वह अनन्त है, वह एक माप विशेष है । वह अनन्त अभव्यों से अन- 
न्‍त गुणा और सिद्धों के अनन्तवे भाग प्रमाण गुणकार वाला यहा पर ग्रहण किया हूँ । 
“अनन्तगुणे” पद मे बहुब्नीहि समास हे । परे का अर्थ आगे का हैं पूर्व की अपेक्षा दोनो 
शरीरो को परत्व है, अतः द्विवचन की सामर्थ्य से दोनो का ग्रहण होता है अर्थात्‌ 
पहले का जो आहारक शरीर है उससे तेजस कार्मण अनन्त गुणा है ऐसा प्रतीत होता 
है, प्रदेशत का प्रकरण है, उनमे आहारक से तेजस प्रदेशों की अपेक्षा अनन्त गुणा है 
और तैजस से अनन्त गुणा प्रदेशी कार्मण शरीर है । 


शंका--जिसप्रकार कील आदि के लग जाने से कोई भी प्राणी इच्छित स्थान 
पर नही जा सकता उसीप्रकार मूर्तिक द्रव्य से उपचित होने के कारण ससारी जीव की 
इच्छित गति के निरोध का प्रसंग आता है ? 

समाधान--अब इसीको कहते है--- 


सूत्रा्थ--तैजस और कार्मण शरीर प्रतिघात रहित है । मूर्त का दूसरे मृत्तिक 
पदार्थ द्वारा घात-एकावट होना प्रतिघात, प्रतिस्खलन या व्याघात कहलाता है। 


११२ | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


घातो ययोस्ते श्रप्रतिधाते श्रधिकृते तैजसकार्मणे प्रोच्येते । तथाहि--तैजसकामंणायोव॑ज्ञपटलादिपु 
नास्ति व्याघात* सूक्ष्मवगाहपरिणामात्‌ पारदादिवदिति । तेजसकामंणशरीरसम्बन्धात्यूव॑ममूर्तस्या- 
त्मन पुत्र कथ ताभ्या सम्बन्धों मुक्तात्मवद्भवेदित्याशजूा निराकुववेश्नाह-- 
० अ्रनादिसम्बन्धे च ॥। ४१ ।। 

श्रादि प्रथम सम्बन्ध सयोगलक्षणों ययोस्ते आदिसम्वन्धे । नादिसम्बन्धे श्रनादिसम्बन्धे। 
अधिकृते तेजसकार्मणे । चशब्दोछऊत्र पक्षान्तरसूचनार्थ' । कार्यका रणसन्तत्यपेक्षया5ना दिसम्वन्धे, 
विशेषापेक्षया सादिसम्बन्धे च ते जीवस्य वीजवृक्षवदिति तात्पर्यार्थ' । एते तैजमकार्मणे कि कस्यचि- 
देव ससारिणो भवत आहोस्विदविशेषेणेत्याह-- 


जिनका कही पर भी व्याघात नही होता वे अधिकार मे आये हुए तेजस और कार्मण 
शरीर हैं । इसी को बतलाते है--तैजस और कार्मण शरीर का वज्रपटल आदिक से 
भी व्याघात नही होता, क्योकि ये दोनों ही सूक्ष्म अवगाह वाले हैं [ सृक्ष्म परिणमन- 
वाले है | जैसे पारा आदि द्रव्य । 

शंका--तैजस और का्मण शरीर के सबंध होने के पूर्व मे आत्मा अमुर्त्त रहता 
है अत. अमूर्त आत्मा का उक्त दो शरीरो के साथ पुनः सबंध किस प्रकार हो सकता 
है ? नही हो सकता, जैसे कि मुक्तात्मा अमूर्त्त होने से उसके साथ ये शरीर सबद्ध 
नही होते है ” 

समाधान--अब इसी शका का निरसन करते हुए सूत्र कहते हैं--- 

सूत्राथं--तेजस और कार्मण इन दोनो शरीरो का आत्मा के साथ अनादि 
कालीन सबंध है। आदि का अर्थ प्रथम है और संबध का अर्थ सयोग सबंध है, जिनका 
आदि सबध नही है अर्थात्‌ अनादि सबंध है उन अनादि सबंध वाले तैजस कार्मंण 
शरीरो का अधिकार होने से ग्रहण होता है । च शब्द पक्षान्तर की सूचना करता है 
कि कार्य कारण के प्रवाह की अपेक्षा तो ये दोनो शरीर जीव के साथ अनादि से 
सबद्ध है और अमुक अमुक समय पर बधने की अपेक्षा सादि सबद्ध है जैसै बीज और 
वृक्ष का प्रवाह रूप तो अनादि सबध है और अमुक वृक्ष उस बीज से पैदा हआ 
इत्यादि की अपेक्षा बीज वृक्ष सादि है । 

शंका--ये तैजस कार्मण शरीर किसी किसी संसारी जीव के होते है अथवा 


सामान्य से सबके होते है ? 
समाधान---अब इसीको कहते है-- 
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सर्वेस्थ ॥। ४२ ।। 
पूर्वोक्ति तैजसकार्मणे शरीरे निरवशेषस्थ ससारिणो जीवस्याहारकस्यानाहारकस्याप्यविच्छिन्न 
सन्‍्तानरूपतया भ्रनादिसस्बन्धिनी वर्तेते । कियन्ति पुन शरीरारि सहैकत्रात्मनि सम्भवन्तीत्याह-- 


तदादोनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुम्यंः ।। ४३ ।। 


तच्छब्दस्तेजसकार्मणानुकषंणार्थ . । ते आदिनी येषा तानि तदादीनि, भाज्यानि विकल्प्यानि। 
युगपच्छन्द एककालार्थ । एकशब्दः सड्डूग्रावाची । झ्राडभिव्याप्रचर्थ । चत्वारि शरीराण्यभिव्याप्ये- 
त्यर्थ । क्वचिदेकस्मिन्नात्मनि विग्रहृग॒त्यापन्ने तेजसकार्मणे एवं युगपश्भबत । क्वचित्तेजसकार्म णौ- 
दारिकाणि, तेजसकामंणवक्तियिकाणि वा त्रीरि सम्भवन्ति । क्वचित्तेजसकार्मशौदारिकाहारकारि 
चत्वारि शरीराणि सच्ति । पञ्च न सम्भवन्ति वेक्रियिकाहा रकयोयु गपदेकत्रासम्भवात्‌ । तहि सकल- 
ससारिणा कार्मणाशरीरादेवोपभोगसिद्धे शरीरान्तरपरिकल्पनमनर्थ कमित्याश्द्धा निराकुर्वन्नाह-- 





सत्नार्थं--उक्त दोनो शरीर सर्व ही ससारी जीवो के होते है। जीव आहारक 
होवे चाहे अनाहारक दोनो के ही वे पूर्वोक्त तेजस कार्मण शरीर अविच्छिन्न सतान 
रूप से अनादि संबंध वाले हैं । 


एक साथ एक आत्मा में कितने शरीर सभव है ऐसा प्रश्न होने पर कहते है-- 


सुत्राथं--एक साथ एक जीव के उक्त दो शरीरों को आदि लेकर चार तक 
शरीर होना भाज्य है । सूत्र मे तत्‌ शब्द तेजस और कार्मण शरीर का सूचक है, वे दो 
हे आदि मे जिनके ऐसा तदौदीनि का समास है । भाज्य का अर्थ विकल्पनीय है। युगपत्‌ 
शब्द एक काल का सूचक है । एक शब्द सख्यावाची है, आड अभिविधि--अभिव्याप्ति 
अर्थ में है अर्थात्‌ चार-तक शरीर होते है । किसी आत्मा मे विग्रहगगति में तैजस 
कार्मण ही युगपत्‌ होते है । किसी जीव के तैजस कार्मण और औदारिक ये तीन होते 
है अथवा तैजस कार्मण वैक्रियिक ये तीन होते है। किसी जीव के तैजस, कार्मण, 
ओदारिक और आहारक ये चार शरीर होते है । पाच शरीर एक साथ एक जीव के 
सभव नही है, क्योकि वैक्रियिक और आहारक युगपत्‌ एक जीव मे नही रहते । 


शका-- सभी ससारी जीवो के कार्मण शरीर से ही उपभोग की सिद्धि हो जाती 
है दूसरे शरीरो को मानने की क्या आवश्यकता है ? 


समाधान --इसी शका का निवारण करते है-- 
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निरुपभोगमन्त्यम्‌ ॥। ४४ ॥॥। 
इन्द्रियद्वारेण गव्दादीनामुपलब्धिरुपभोग. । उपभोगान्निष्करान्त निरुपभोगम्‌ । 'सूत्रपाठापेक्ष- 
यान्तेभवमन्त्य कार्मणशरी रमुच्यते । तद्विग्रहगता विन्द्रियलब्धी सत्यामपि द्रब्येन्द्रियनिष्पत्त्यभावाच्छ- 
व्दाद्युपलम्भनिमित्त न भवति । तेजस पुन्र्योगनिमित्तत्वाभावादेवानुपभोग सिद्धमिति तन्‍्नेह तथोक्तम्‌ | 
उक्तलक्षणेपु जन्मसु शरीरोत्पत्ति नियमप्रदर्श नार्थमाह-- 
गर्भसम्मृछेनजमाठ्यम्‌ ॥। ४५ ॥। 
गर्भश्च सम्मूछेन च गर्भसम्मूछेने । ताभ्या जात गर्भसम्मूछंचजम्‌ । सूत्रपाठक्रमापेक्षया आदौ 
भवमाद्य प्रथममौदारिकमित्यर्थ यद्भर्भज यच्च सम्मूछ॑ेनज तत्सवंमौदारिकमिति वेदितव्यम्‌ | वैक्रियिक 
कस्मिन्‌ जन्मनि प्रादुर्भवतीत्याह-- 


स॒त्रार्थ--अतिम गरीर उपभोग रहित होता है। इन्द्रिय द्वारा शब्दादि की 
उपलब्धि होना उपभोग कहलाता है उस भोग से रहित को निरुपभोग कहते है। सूत्र 
पाठ की अपेक्षा जो अन्त मे है उसे अन्त्य कहते हैं अर्थात्‌ कार्मण शरीर। विग्रह गति 
मे लब्धिस्वरूप इन्द्रिया [ क्षयोपशम स्वरूप भावेन्द्रियाँ |] होने पर भी द्रव्येन्द्रियों की 
रचना के अभाव होने के कारण शब्दादि के ग्रहण का निमित्त उक्त कार्मण शरीर नही 
हों पाता अर्थात्‌ वह शरीर शब्दादि ग्रहण नहीं कर पाता । क्योकि द्रव्येन्द्रिया ही 
नही हैं । ४७७७ 

यद्यपि तैजस शरीर भी उपभोग रहित है, किन्तु वह योग का भी कारण नही है 
इसी से उसका निस्प्भोगपना सिद्ध है अत यहाँ पर उसका ग्रहण नही किया है । 

शंका--गर्भ आदि कहे गये जन्मो मे शरीरो की उत्पत्ति का वया नियम है ” 


समाधान--अब इसी का कथन करते है--- 


सत्रार्थ--गर्भ जन्म वाले के और सम्मृच्छेन जन्म वाले के आदि का औदारिक 
शरीर होता है । गर्भ और सम्मूच्छेन पद मे हन्द्र समास है उन दो जन्मों से जो पैदा 
होता है वह सूत्र पाठ की अपेक्षा आदि में जो हुआ वह आध अर्थात्‌ पहला ओऔदारिक 
शरीर | जो गर्भज है और जो सम्मूच्छेज है वह सर्वे ही औदारिक शरीर है ऐसा 
जानना चाहिये । 

वैक्रियिक शरीर किस जन्म में उत्पन्न होता है ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र 


कहते है-- 
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श्रौपपादिक वेक्रियिकम्‌ ।। ४६ ।॥। 
उपपादों व्याख्यातलक्षणस्तत्र भवमौपपादिकम्‌ । यद्॒पपादजन्मज शरीर तद्ठेक्रियिक वेदित- 
व्यमु | अनीपपादिकस्थापि कस्यचिद्वेक्रियिकत्वप्रतिपादनार्थमाह-- 
लब्धिप्रत्ययं च ॥। ४७ ॥॥। 
तपोविशेषादिलंब्धि प्रत्ययय कारण । लब्धि प्रत्ययो यस्य तल्लब्धिप्रत्ययम । चशब्दो 
वक्रियिका भिसम्बन्धार्थ । तेन वैक्रियिक शरीर लब्धिप्रत्यय च भवतीत्यभिसम्वध्यते । तैजसस्थापि 
लब्धिप्रत्ययत्वप्रतिपादनार्थमाह-- 
तेजसमपि ।। ४८ ।॥। 
अ्पिशव्देन लब्ध्रिप्रत्ययमभिसम्वध्यते । तेन तंजसमपि लब्धिप्रत्यय भवतीति ज्ञायते। तत्र 
यदनुग्रहोषधातनिभित्त नि.सरणाईनि सरणात्मक तपोतिशयड्धिसम्पन्नस्य यतेरभवर्ति तदह्दिशिम्वरूप 





सन्नार्थ--वैक्रियिक शरीर उपपाद जन्म वाले के होता है। उपपाद का लक्षण 
कह च॒के हैं उस उपपाद मे जो हो वह औपपादिक है । जो उपपाद जन्मज शरीर है 
वह वेक्रियिक जानना चाहिये । 


जिनका उपपाद जन्म नही है ऐसे अनौपपादिक जीवो मे भी किसी किसी के 
वैक्रियथिक घरीर होता है ऐसा प्रतिपादन करते है--- 


सत्नाथं--लव्धि के कारण भी वेक्रियिक शरीर होता है, तप विशेष आदि को 
लब्धि कहते है, प्रत्यय का अर्थ कारण है, लव्धि है कारण जिसका वह लब्धि प्रत्यय 
कहलाता है । सूत्र मे च शब्द वेक्रियिक के संबध के लिये आया है। उससे वैक्रियिक 
गरीर लब्धि के निमित्त से भी होता है ऐसा सिद्ध होता है । 


तेजस शरीर भी लब्धि प्रत्यय है ऐसा वतलाते है--- 


सूत्रार्थ- तैजस शरीर भी लब्धि प्रत्यय होता है । सूत्र मे अपि बब्द है, वह 
लब्धि प्रत्यय का अध्याहार करता है, उससे यह अर्थ सिद्ध होता है कि तैंजस शरीर 
भी लब्धि के निमित्त से होता है । जो घरीर अनुग्रह और उपघात का कारण है 
निःसरणात्मक और अति.सरणात्मक ऐसे दो रूप है अतिशय तप के ऋद्धि से सम्पन्न 
मुनीष्वर के होता है वह विशिष्ट तेजस शरीर हैं | तथा जो सुख दु.ख के अनभवन 
स्प कार्य की उत्तत्ति मे का्मण शरीर का सहकारि है ऐसा तैजस शरीर त्तो सर्च ही 
समारी जीवो के साधारणपने से होता है । 
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कथितम्‌ । यत्पुन: सुखदु खानुभवनकार्योत्पत्ती कार्मणस्य सहकारि तत्‌ सर्वससारिणा साधारणरूप 
तेजस कथ्यते । इदानीमाहारकस्य स्वरूपस्वा मिविशेषप्ररूपणार्थमाह-- 
शुभ विशुद्धमव्याघाति चाहारक प्रमत्तसयतस्थेव ।॥ ४६ ।॥ 
तत्राहा रककाययोगाख्यशुभक्रियाया कारणत्वाच्छुभमाहारक व्यपदिश्यते--यथाइन्न वै प्राणा 
इति । विशुद्धस्थ पुण्यकर्मण कार्यत्वाद्धिणुद्डमिति व्यपदिश्यते | यथा तन्‍्तव कार्पास इति। व्याघात* 
प्रतिबन्ध: । न विद्यते व्याघातों यस्य तदव्याघाति । नान्येनाहारकस्य नाप्याहारवे णान्यस्य व्याघात: 
क्रियत इत्यर्थ । चशब्दस्तन्विवृत्तिप्रयोजनविशेषसमुच्चयार्थ । स च॒ स्वस्यद्धिविशेषसख्भावज्ञान सुक्ष्म- 





न 


विशेषार्थ-- तैजस शरीर के मूलतः: दो भेद है एक तो वह है जो सभी संसारी 
के नियम से सदा रहता हैँ, एक क्षण भी संसारी जीव इसके बिना नहीं रहता | यह 
तैजस शरीर औदारिक आदि शरीर के दीप्ति-रीनक का निमित्त है तथा अनि सरणा- 
त्मक होता है । दूसरा तैजस शरीर किसी उम्र तपस्वी साधु के समव है यह भी दो 
प्रकार का है, शुभ तैजस और अशुभ तेजस । किसी महा तपस्वी जैन साधु के कदाचित्‌ 
दुभिक्ष या मारी आदि से पीड़ित जन समूह को देखकर महा करुणा से उक्त कष्ट दूर 
करने के लिये धवल शुभ तेजस शरीर निकलता है, वह सर्व विपदा दूर कर पुन' उसी 
मुनि के शरीर मे प्रविष्ट हो विलीन हो जाता है। अशुभ तैजस शरीर किसी उग्र 
तपस्वी मुनि के कारण वश कुपित होने पर निकलता हूँ । टीकाकार भास्कर नदी ने 
तप के निमित्त से होनेवाले तपस्वी जनो के तैजस शरीर को भी दो प्रकार का बतलाया 
है नि सरणात्मक और अनि सरणात्मक । अस्तु । 


अब आहारक गरीर का स्वरूप और स्वामित्व का प्ररूपण करते हैं-- 
है 


सूत्रार्थ--आहा रक गरीर शुभ, विशुद्ध और अव्याधाती होता है यह श्रमत्त 
सयत नामा छठे गुणस्थानवर्ती मुनि के ही होता है । 

आहारक काय योग नाम की शुभ क्रिया का कारण यह आहारक शरीर है अत' 
इसे शुभ कहते है, जैसे कि अन्न को प्राण कहते है, वहा अन्न प्राण का कारण हैं अत 
उसे भी प्राण कहा वैसे ही आहारक शरीर शुभ क्रिया का कारण हूँ अत. शुभ कहलाता 
है । विशुद्ध-पुण्य कम का कार्य होने से विशुद्ध सज्ञावाला है। जैसे कपास धागे का 
कारण है अथवा धागे रूप कार्य का कारण कपास है वैसे विशुद्ध कर्म का कार्य आहा- 
रक गरीर है इसलिये विशुद्ध कहलाता है । प्रतिबंध-रुकावट को व्याघात कहते हैं, 
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पदार्थ निर्धारण सयमपरिपालन च प्रयोजनविशेष कथ्यते | तदर्थमाहियते निव॑र्त्यत इत्याहारकम्‌ । 
परत एवं तदर्थ तन्निव॑र्तयन्संयतः प्रमत्तो भवतीति प्रमत्तसयतस्थेत्युक्तम्‌ | प्रमाग्यति सम प्रमत्त'। सय- 
च्छुति सम सयत. । प्रमत्तश्वासौ सयतश्च प्रमत्तसयतस्तस्य प्रमत्तसयतस्य । तस्येवाहारक नान्‍्यस्ये- 
तीइतोश्वधा रणार्थमेवका रोपादानम्‌ । तत्रौदारिकादिविवृत्तिर्तासतीति सिद्धमू। सप्रति ससारिणा 
लिज्भूनियमार्थमाह-- 

नारकसम्म॒छिनों नपु सकानि ।। ५० ।। 


नरकेषु भवा नारका वक्ष्यमाण. । सम्मूछेन सम्मुछे ।स बिद्यते येषा ते सम्मूछिनो व्याख्या- 
तलक्षणा: नारकाश्च सम्मूछिनश्व नारकसम्भूछित । नोकषायभेदस्य नपु सकवेदस्याइशुभनाम्नश्च 
विपाकान्न स्त्रियो न पुमास इति नपु सकानि भवन्ति । नारका: सम्मुछेतजन्मानश्च सर्वे नपु सकलिड्धा 


जिसके व्याधात नही होता उसे अव्याघाती कहते हैं । आहारक शरीर का अन्य द्वारा 
व्याघात नही होता तथा स्वयं आहारक शरीर भी अन्य का घात नहीं करता-है। 
सूत्र मे च शब्द आया है उससे उस आहारक शरीर की निवृत्ति-रचना तथा प्रयोजन 
विशेष का ग्रहण हो जाता है । अपनी ऋद्धि विशेष का सद्भाव ज्ञात करने के लिये 
सूक्ष्म पदार्थ के निर्णय के लिये या सयम परिपालन के लिये यह शरीर बनता है, यह 
इसका प्रयोजन है । उपयु क्त प्रयोजन के लिये जो रचा जाता है वह आहारक है। 
इसको रचता हुआ मुनि प्रमत्त होता है अतः कहा है कि प्रमत्तसयत के ही आहारक 
होता है। प्रमाद यूक्त प्रमत्त है सयमी संयत है । प्रमत्तसयत का कर्मंधारय समास 
है । उसीके आहारक होता है अन्य के नही होता, इसप्रकार का इष्ट अवधारण करने 
के लिये “एव” शब्द का ग्रहण किया है। ऐसा अवधारण नही करना कि प्रमत्तसयत 
के भआाहारक ही होता है, इसतरह अवधारण करे तो उक्त मुनि के औदारिकादि शरीर 
के अभाव का प्रसंग आता है । अत. आहारक यदि होता है तो प्रमत्तसयत्त के ही 
होता है ऐसा अर्थ करना । 


अब इस समय ससारी जीवो के लिग का नियम बतलाते हैं--- 


सूत्राथं--नारकी और सम्मूछिन जीव नपु सक होते है । नरक मे होनेवाले 
नारकी है इनका कथन आगे करेगे । सम्मूछेनपना जिनके होता है वे सम्मछिन 
कहलाते है । “नारक सम्मूछिनो” पद में द्वन्द्र समास है। नोकपाय के भेद स्वरूप 
नपु सक वेद के उदय से तथा अशुभ नाम कर्म के उदय से जो न स्त्री होता है और न 
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एव वेदितव्या' । सामथ्येलब्धन्रिलिज़त्वे देवाना तपु सकलिजुप्रतिपेधार्थभाह-- 
न देवा: ॥। ५१ ॥। 

देवा नपु सकानि न भवन्ति । ततस्ते स्त्रिय पुमासश्चेत्यर्थादवगम्यते । श्रथान्ये यत्लिद्धा 

इत्याह-- 
शेषास्त्रिवेदा: ।। ५२ ।। 

ग्रीपपादिके भ्य' सम्मूच्छेनजे भ्य श्चान्ये ससा रिण: शेपास्ते पुनर्गभजा एवं । वेच्चन्त इति वेदा 
रूढिवशात्‌ स्त्रीपु नपु सकलिज्भान्युच्यच्ते | त्रयो वेदा येषा ते त्रिवेदा । शेषाणा प्राणिना त्रयों वेदा 
भवन्‍न्तीति निश्चय: कर्तव्य । के पुत ससारिणोउ्नपवर्त्यायुप , के चापवर्त्यायुप इत्याह-- 

श्रोषपादिकचरमोत्तमदेहा5सड्डूथ यवर्षायुषो5नपवत्ययुषः ।! ५३ ॥। 


पुरुष होता है, वे नपु सक होते है। नारकी और सम्मूछेन जन्मवाले सर्व नपुसक 
लिगधारी ही होते है । सामथ्यं से अन्य जीवो के तीन लिंगपने का प्रसंग आने पर देवो 
मे नपु सक लिंग का निषेध करते हैं-- 

सन्नार्थं--देव नपु सक लिंगवाले नही होते । देव नपु सक नही होते । उनके तो 
सत्रीलिंग और पुल्लिग ये दो लिंग ही होते हैं | ऐसा अर्थापत्ति से ज्ञात होता है । 

अन्य जीवो के लिग बतलाते है--- 

सृत्रार्थ--शेष जीवो के तीनो लिग होते है । उपपाद जन्मवाले और सम्मूछन 
जन्मवाले जीवो को छोडकर गर्भ जन्मवाले ही शेष बचते हैं। जिनका वेदन किया 
जाय वे वेद है यह रूढि परक अर्थ है। स्त्रीलिग, पुल्लिग और नपु सक लिंग ये तीन 
वेद है । “त्रिवेदा” पद मे बहुत्रोहि समास हुआ है । तात्पर्य यह है कि शेष प्राणियों 
के तीनो वेद होते है । 

प्रश्न-- कौनसे ससारी जीव अनपवत्य॑ आयुवाले है और कौन से अपवर्त्य 
आयुवाले है ? 

उत्तर--इसीको कहते है । 

सन्नार्थ---उपपाद जन्मवाले, चरमोत्तम देहवाले और असख्यात वर्ष की आयुवाल 


जीव अनपवर्त्य आयु यक्त होते हैं । उपपाद जन्मवाले देव नारकी होते है । अन्त्य को 
चरम और उत्तम को उत्कृष्ट कहते हैं । देह का अर्थ शरीर हैं । चरम उत्तम है देह 
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ग्रौपपादिका देवनारका । चरमोेन्त्य. । उत्तम उत्कृष्ट । देह शरीर। चरम उत्तमो देहो 
येषा ते चरमोत्तमदेहास्तज्जन्मनि मोक्षाह्ा. । असद्भच यानि असद्भुयातमानविशेषपरिच्छिन्नानि 
वर्षाण्यायुयेषा ते अ्सद्भय यवर्षायुष पल्याद्युपमाप्रमाणगम्यायूषो भोगभूमिजास्तियंड मनुप्या इत्यर्थ । 
ओऔपपादिकाश्च चरमोत्तमदेहाश्चाञसड्डूय यवर्षायुषश्व॒ श्रौपपादिकच रमोत्तमदेहासद्डथ यवर्षायुष । 


जिनके वे चरमोत्तम कहे जाते है अर्थात्‌ उसी जन्म में मोक्ष जाने वाले । असख्यात 
माप विशेष से जिनकी आयु के वर्ष नापे जाते है वे असख्येय वर्ष आयुवाले जीव है। 
अर्थात्‌ पल्‍्य आदि उपमा प्रमाण द्वारा जिनकी आयु गम्य होवे वे भोगभूमिज मनुष्य 
तिर्यच असख्येय वर्षायुष्क होते है । सूत्रस्थ औपपादिक आदि पदो का द्न्द्द समास 
जानना चाहिये । विष, शस्त्र, वेदना आदि बाह्य निमित्त द्वारा जो हस्व-कम किया 
जाता है वह अपवर्त्य कहलाता है । अपवर्त्य है आयु जिनके वे अपवर्त्य आयुष्क है। 
जिन जीवो के ऐसा अपवर्त्य नही होता वे अनपवर्त्य॑ आयु वाले है। वे औपपादिक 
आदि जीव अपवर््त न-घात युक्त आयू धारी नही होते ऐसा नियम है । उक्त जीवो को 
छोड़कर शेष ससारी अपवर्त न आयुष्क होते है ऐसा सामर्थ्य से ज्ञात होता है । इस 
अपवरत्त न योग्य आयु के कारण ही प्राणियो के अकाल मरण होना निश्चित होता है । 
तथा आयु के अपवर्त्य के प्रतीकार आदि के अनुष्ठान की अन्यथानृपपत्ति से भी निश्चय 
होता है कि अकाल मरण सभव है। अभिप्राय यह है कि यदि अकाल मरण नहीं 
होता तो आयु घात को रोकने के लिये चिकित्सा आदि का अनुष्ठान नहीं हो सकता 
था, किन्तु चिकित्सा आदि होती अवश्य है इसीसे अकाल मरण की सिद्धि होती है, 
अब इस विषय मे अधिक नही कहते । 


इस दूसरे अध्याय मे जीव के औपशमिक आदि ५३ भाव बतलाये है तथा जीवका 
लक्षण, इन्द्रियरूप साधन उनके विषय तथा उन्ही इन्द्रियों के स्वामी के भेद कहे गये 
है, पुनरच गति | विग्रहगति | जीवो के जन्म भेद, योनि, शरीर और अनपवरत्य॑आय 
इन सब ही का प्रतिपादन किया गया है। 


विशेषार्थ--ससारी जीवो की आयु दो प्रकार से पूर्ण होती है एक तो जितने 
काल को लेकर बँधी थी तदनुसार फलती है और एक बाह्य प्रबल निमित्त के वश 
असमय मे उदीर्ण होकर फलती है । देव नारकी चरम शरीरी और भोगशूमिज जीवों 
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विषशस्त्रवेदना विवाह्य निमित्तविशेष णापत्य ते हृस्वीक्रियत इत्यपवर्त्य--त्रपवर्त नीय मित्यर्थ । अ्रपवर्त्य- 
मायुयेषा ते अ्पवर्त्यायुष । नापवर्त्यायुपो्नपवर्त्यायूष । त इमे ओऔपपादिकादयो>पवर्तनीयायपो न 
भवन्तीति नियमो&्वसेय. । तेभ्योडन्ये तु ससारिण सामथ्यदिपवर्त्यायुपोषपि भवन्तीति गम्यते। तत 
एव प्राणिना प्रतीकारादयनुष्ठानान्यथानुपपत्तेरकालेईपि मरणमस्तीति निश्चीयत इत्यछ विस्तरेण। 


की आयु यथासमय ही क्रमण निर्जीर्ण होती है। केवल कर्मभूमिज मनुप्य तिर्यचों की 
आयु अपवर्त्यं-अपवरत्त नीय-कम होने योग्य है, बाह्य मे विप भक्षण, शस्त्रप्रहार, 
अग्निदाह, रक्तक्षय, अत्यत सकक्‍्लेश परिणाम आदि आदि अनेक निमित्तों के मिलने से 
इनके आयु का हस्वीकरण हो जाता है । यह नियम है कि भुज्यमान आयु बढ़ती 
नही, अर्थात्‌ जिसका उदय प्रारभ हो गया जिसे वत्त मान पर्याय मे भोग रहे हैं वह 
जितने समय प्रमाण बधी है उन समयो मे वृद्धि कदापि सभव नही है, केवल ह्वास ही 
सभव है। यदि किसी की शका हो कि जैसे वृद्धि सभव नही है वैसे ह्वास भी नही होना 
चाहिये । सो यह शका ठीक नही, क्योकि कमंभूमिज जीवो के अपवर्त्य॑ वाली आयु 
का कथन इस तत्त्वाथे सूत्र ग्रन्थ मे महान आचार्य उमास्वामी ने किया है । तथा यदि 
उक्त जीवो की आयु मे हास-हानि सभव नही होती तो चिकित्सा व्यर्थ ठहरती है। 
यदि कहा जाय कि चिकित्सा तो केवल वेदना कम करने के लिये है सो यह बात भी 
कर्म के उदय मे परिवतेन ही सिद्ध करती है, अर्थात्‌ रोग का प्रतीकार चिकित्सा द्वारा 
होता है यह माना जाय तो रोग असाता वेदनीय आदि कर्मोदय के कारण होता है 
और वह असातादि कर्म औषधि आदि द्वारा अल्प होता है अथवा शीघ्र उदीर्ण होकर 
समाप्त होता है तो जैसे असाता कर्म मे अपवत्त त-हस्वपना स्वीकार किया वैसे आयु 
का अपवतेन क्‍यों नही स्वीकार किया जाय ? करना ही होगा । इसप्रकार रोग-वेदना 
के प्रतीकार की अन्यथानुपपत्ति से उक्त प्राणियों के अकाल मरण की सिद्धि होती हैँ । 


जो चन्द्रमा के किरण समूह के समान तथा विस्तीर्ण तुलना रहित मोतियो के 
विशाल हारो के समान एवं तारका समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौ- 
दारिक शरीर के धारक है, शुक्लध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला 
दिया है घाती कर्मों के ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान 
द्वारा सपूर्ण लोकालोक के स्वभाव को जाननेवाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को 


द्वितीयोड्ध्याय* - [ १२१ 


जीवस्य भावलक्षणसाधनविषयेश्वरप्रभेदाश्व गतिजन्म-योनिदेहानपवर्त्यायुष्कभेदाश्चास्मिन्नध्याये 
निरूपिता ॥। 


शशघरकरनिकरसता रनिस्तलतरलतलमुक्ताफलहा रस्फा रतारानिकुरुम्ब विम्बनिर्मलत रपरमोदा र 
शरी रशुद्ध्यानानलो ज्ज्वलज्वालाज्वलितघनधातीन्धनसच्भातसकलधिमलकेवलालो कित- 
सकललोकालोफ स्वभावश्री मत्प रमे श्वरजिनपतिमत विततम तिचिदचित्त्वभा व- 
भावाभिघानसा घितस्वभावपरमाराध्यतममहास दान्त' श्रीजिनचन्द्र- 
भट्टा रकस्तच्छिष्यपण्डि त भरी भास्करनन्दिविरचित- 
महाशा स्त्रतत्त्वार्थवृत्ती सुखबोधायां 
ट्वितीयो5ण्यायस्समास:ः । 





' जानने में विस्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्य को सिद्ध करने वाले परम आराध्य 
भूत महा सिद्धात ग्रंथों के जो ज्ञाता हे ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक है, उनके शिष्य 
पण्डित श्री भास्करनन्दी विरचित सुखबोधा नामवाली महाशास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की 
टीका में द्वितीय अध्याय पूर्ण हुआ । 


है 


अथ तृतीयो एथध्यायः 


अत्राह वातवलयत्रयेण सववे: समन्तात्परिक्षिप्तो रज्जुविधिना व परिच्छिन्नो लोक श्रागमान्तरे 
प्रतिपादितस्तस्य सन्निवेशसस्थानप्रमाणवचन कर्त॑व्यमित्यत्रोच्यते। तथाहि--अलोकाकाशस्यानन्तस्य 
बहुमध्ये सुप्रतिष्ठकसस्थानो लोक:। ऊध्वंमधस्तिर्यक्त मृदज्भवेत्रासनभल्‍लयक्रितिस्तनुवातान्तवलय- 
परिक्षिप्त ऊध्वाधिस्तिय॑क्षु प्रतरवृत्तश्चतुर्दशरज्ज्वायामो मेरुप्रतिष्ठवज्वैडयंपटलान्तररुवकसस्थिता 
अ्रद्टाकाशप्रदेशा लोकमध्यम्‌ | लोकमध्याद्यावरदंशानान्तस्तावदेका रज्जुरध च। माहेद्धान्ते तिम्रो 
ब्रह्मलोकान्ते श्रध॑चतुर्था.। कापिष्ठान्ते /चतस्रो महाशुक्रान्तेईर्धपञ्चमा । सहस्रारान्ते पञ्च । प्राण- 
तान्तेइरधषण्ठा: । अच्युतान्ते घट्‌ । श्रालोकान्तात्सप्त । तथा लोकमध्यादधो यावत्शकेरापृथिव्यन्तस्ताव- 





; ॥ २ ही | 302 2700 ५ 0 हा पक ७ १ 

यहा पर कोई कहता है कि अन्य आगम मे ,तीन - वातवलयो से सब ओर से 
परिवेष्टित और राजू विधि से नापा गया लोक बतलाया है, उस लोक की रचना 
कसी है तथा सस्थान और प्रमाण क्‍या है यह सब कथन इस ग्रथ मे करना चाहिये। 
सो इसतरह का प्रश्न होने पर इसी का प्रतिपादन करते है--अनन्त प्रदेशी अलोका- 
काश के बह मध्य मे सुप्रतिप्ठ सस्थान वाला लोक है | इसका ऊ्वे भाग मृदंग 
आकार सदृश है, अधोभाग वेत्रासनाकृति है और मव्यभाग झालर के आकार का है । 
ऊपर नीचे और तिरछे तनुवात वलय नामके अन्तर वायु से वेष्टित है, प्रतर वृत्त है, 
चौदह राजू आयाम वाला है । मध्य लोक मे मेरु पव॑त के आधार भूत जो भूमि है 
उस भूमि के सोलह पटल है उनमे से ऊपर के वज्त्र और बेडूयये नाम वाले दो पटलो 
के अन्तराल मे स्थित रुचक के समान आकार धारक जो आकाश के आठ प्रदेश है वह 
लोक का मध्य है । अर्थात्‌ लोक का मध्य मेरु के जड मे वज्र पटल और बेडूये पटल 
के बीच मे है। जो कि आठ प्रदेश स्वरूप है एव रुचकाकार है | उक्त लोक मध्य से 
लेकर ईशान स्वर्ग के अन्त भाग तक डेढ राजू प्रमाण क्षेत्र हो जाता है। माहेन्द्र स्वर्ग 
के अन्त मे तीन राजू पूर्ण होते हैं । ब्रह्मलोक के अन्त में साढे तीन राजू, कापिष्ठ के 
अन्त में चार राज, महाशुक्र स्वर्ग के अन्त मे साढे चार राजू, सहस्नार के अन्त में 
पाच राज, प्राणत स्वर्ग के अन्त मे साढे पाच राजू, अच्युत के अन्त मे छह राजू और 


तृतीयो5्ध्याय' [ १२३ 


देका रज्जु:। ततो&्ध.पृथिवीना पञ्चाना प्रत्येकमन्तेडन्ते रज्जुरेकेका वृद्धा । ततोथ्धस्तमस्तम प्रभाया 
आलोकान्तादेका रज्जु | एवं सप्ताधोरज्जव. | श्रधोलोकमूले दिग्विदिक्षु विष्कम्भ' सप्तरज्जव. । 
तिर्यग्लोक एका । ब्रह्मलोके पण्च । पुनर्लोकाग्रे रज्जुरेका । लोकमध्यादधो रज्जुमवगाह्म शकरान्ते- 
अट्वास्वपि दिग्विदिक्षु विष्कम्भो रज्जुरेका रज्ज्वाश्व पट्सप्ठभागा'। ततो रज्जुमवगाह्म वालुकान्ते 
हे रज्जू रज्ज्वाश्च पञ्चसप्तभागा: । ततो रज्जुमवगाह्म पद्स्‍ान्ते तिस्रो रज्जवों रज्ज्वाश्च चत्वार- 
' स्सप्तभागा:। ततो रज्जुमवगाह्म धूमान्ते चतस्रो रज्जवो रज्ज्वाश्च त्रय. सप्तभागा.। ततो रज्जुमव- 
गाह्य तम प्रभान्ते पञ्चरज्जवो रज्ज्वाश्च हो सप्तभागों। ततो, रज्जुमवर्गाह्य तमस्तम प्रभान्ते 
पड़ज्जव:। सप्तभागण्चैकस्ततो रज्जुमवगाह्म कलड्ूलान्ते विष्कम्भ सप्तरज्ज्व, | वज्जतलादुपरि 


लोकान्त में सात राजू प्रमाण क्षेत्र पूर्ण होता है । यह तो ऊध्वलोक के राजूओ का 
क्रम हुआ । अब अधोलोक का बतलाते है--लोक मध्य से लेकर शकरा पृथिवी के 
अन्त भाग तक एक राजू क्षेत्र पूर्ण होता है। उससे नीचे की पाच प्ृथिवी पर्यन्त 
प्रत्येक पृथिवी के अन्त में एक एक राजू प्रमाण है। उससे नीचे तमस्तमप्रभा पृथिवी 
से लोकान्त तक एक राजू पूर्ण होता है और इसतरह अधोभाग के सात राजू होते हैं । 
अधोलोक के मूल में दिशा विदिशा में लोकाकाश की चौडाई सात राजू है। पुनः 
ऊपर घटती हुई मध्यलोक मे एक राजू रह गई है। पुन. ऊरध्वंलोक मे बढती हुई 
ब्रह्म स्वर्ग मे पांच राज्‌ प्रमाण लोक की चौडाई होती है और पुन घटते हुए लोकाग्र 
मे एक राजू चौड़ाई रह जाती है। इसीको और भी स्पष्ट करते हैं--मध्यलोक- 
तियेंग्लोक से एक राजू नीचे चले जाने पर शर्करा भूमि के अन्त में आठो दिशा 
विदिशाओ में लोक की चौडाई एक राजू पूर्ण तथा एक राजू के सात भागो मे से 
छह भाग प्रमाण होती है । उससे नीचे वालुका पृथिवी के अत मे दो राजू और एक 
राजू के सात भागो मे से पाच भाग प्रमाण चौडाई है । उससे एक राजू नीचे जाकर 
पक प्रभा के अत से तीन राजू और राजू के सात भागो में से चार भाग प्रमाण चौडाई 
है । उससे एक राजू नीचे जाकर धूमप्रभा के अन्त मे चार राजू और एक राज के 
सात भागो में से तीन भाग चौडाई है । उससे नीचे एक राजू जाकर तम.प्रभा के अन्त 
से पाच राजू और एक राजू के सात भागों मे से दो भाग चौडाई है । उससे नीचे एक 
राजू जाकर तमः तमग्रभा के अन्त मे छह राजू और एक राजू के सात भागों 
में से एक भाग चौडाई है । उससे नीचे एक राजू जाकर कछकल के अन्त में सात 
राजू प्रमाण चौडाई है । अब ऊपर की चौडाई बताते है--मेरु के तल मे जो बच्चन 


१२४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थ॑वृत्त 


रज्जुमुत्क्रम्य विष्कम्भो हे रज्जू रज्ज्वाश्चंकस्सप्तभागस्ततो रज्जुमुस्क्म्य तिम्रो रज्जवों रज्ज्वाश्च द्ौ 
सप्तभागी । ततो रज्जुमुत्कम्य चतस्रो रज्जवो रज्ज्वाश्च त्रयस्सप्तभागा, । ततोध॑रज्जुमुत्कम्य 
रज्जव पण्च । ततोष्धरज्जुमुत्कम्य चतस्रो रज्जवो रज्ज्वाण्च त्रयस्सप्तभागा । ततो रज्जुमुत्कम्य 
तिसख्रो रज्जवो रज्ज्वाश्च दो सप्तभागी | ततो रज्जुमुत्कम्य हे रज्ज रज्ज्वाम्चैकस्सप्तभागा । ततो 
रज्जुमुत्क्रम्य लोकान्ते रज्जुरेका ,विष्कम्भ इत्येप लोको रज्जुविधिना परिच्छिन्नो ज्ञेय. । भ्रस्य 
चाधोमध्योध्वं भागत्रयसम्भवे5्घो भागस्ता वद्वक्तव्य . । एतस्मिश्व ससारिविकल्पा नारकारितष्ठन्ति | 
तत्प्रतिपादनार्थ तदधघधिकरणनरकाधिष्ठानभूतभूमिसप्तकनिर्देश. क्रियते-- 


रत्नशकेरावालुकापड्ूध्‌मतमोमहातम:प्रभाभूमयों घनाम्वुवाताकाशप्रतिष्ठाः 
सप्ताधोष्घः ॥॥ १ ॥। 


पटल भूमि है उससे ऊपर एक राजू चले जाने पर लोक की चौडाई दो राजू पूर्ण और 
एक राजू के सात भागों मे से .एक भाग प्रमाण है । उसके ऊपर एक राजू जाने पर 
चौडाई तीन राजू और एक राजू के सात भागो मे से दो भाग की है। उसके ऊपर 
एक राजू जाने पर चार राजू पूर्ण तथा एक राजू के सात भागों मे से तीन भाग कौ 
चौडाई है । उसके ऊपर आधा राजू चले जाने पर पाच राजू की चौडाई है। उसके 
ऊपर आधा राजू जाने पर चार राजू पूर्ण और एक राजू के सात भागो में से तीन 
भाग चौडाई है। उसके ऊपर एक राजू जाने पर तीन राजू और एक राजू के सात 
भागों में से दो भाग चौडाई है । उसके ऊपर एक राजू जाने पर दो राजू पूर्ण और 
एक राज के सात भागों में से एक भाग प्रमाण चौडाई है। उसके ऊपर एक राजू 
जाकर लोक के अन्त मे एक राज की चौडाई है । इसप्रकार राज की विधि द्वारा लोक 
नापा गया है । इस लोक के अधोभाग, मध्यभाग और ऊध्वंभाग ऐसे तीन भाग है। 
उनमे पहले अधोभाग का कथन करना चाहिये । इसी अधोभाग मे ससारी जीवो के 
भेद स्वरूप नारकी जीव रहते हैं । उन नारकी जीवो के प्रतिपादन के लिये उनके 
आधार भूत नरको के अधिष्ठान स्वरूप सात भूमियाँ है उनका निर्देश करते है-- 


सुत्राथ--रत्नप्रभा, शकराप्रभा, वालुकाप्रभा, पकप्रभा, धूमप्रभा, तम प्रभा, 
महातम प्रभा ये सात भूमिया है | ये भूमिया घनवात, घनोदधिवात और तनुवात के 
आधार मे स्थित है । पुनश्च ये वातवलय आकाश के आधार पर है। ये सातो ही 


तृतीयो5्ष्याय* [ १२५ 


रत्नादय: शब्दा' प्रसिद्धार्था । रत्न व शर्करा च वालुका च पद्चूश्वच घूमश्च तमश्च महा- 
तमश्च रत्नशकरावालुकापडूघूमतमोमहातमासि । प्रभाशब्दो दीप्तिवाची । तस्य रत्तादिभि* प्रत्येक- 
मभिसम्बन्धे तड़ दा दोपपत्ते बेहुत्वमुपपद्यते । तेपा रत्नादीना प्रभा रत्नाविप्रभा । तत्साहचर्यादभू- 
मयोडवि रत्लप्रभादिशब्दे प्रोच्यन्ते । यथा यथ्टिसहचरितो देवदत्तों यप्टिरित्युच्यते । ततश्व चित्रवज- 
वैड्यंलोहिताक्षमसारगल्वगोमेदप्रवालद्योती रसाञ्जनाञ्जनमूलकान्तस्फटिकचन्दनवर्धंकवकुल शिलामया- 
ख्यपोडणरत्नप्रभासहचरिता भूमी रत्नप्रभा । शर्कराप्रभासयुक्ता भूमि. शकराप्रभेत्यादि | ता एता 
रत्नप्रभादिसज्ञा इन्द्रगोपादिसज्ञाशब्दवत्‌ रूढा भूमय पृथिव्यो न नरकपटलानि | नापि विमानानि । 
घनशब्देन घनवात आगमे रूढो गृह्मयते । तथाम्बुशब्देनाम्वुवात । वातशव्देन च तनुवात । आकाश 





भूमिया नीचे नीचे स्थित है । रत्नादि शब्द प्रसिद्ध अर्थ वाले है । इनमे हन्ह समास 
हुआ है । प्रभा शब्द दीप्ति वाचक है। उस प्रभा शब्द का रत्नादि प्रत्येक के साथ 
सम्बन्ध करने पर उतके भेद से प्रभा शब्द के बहुपना बन जाता है, उन रत्नादि की 
प्रभा रत्नादिप्रभा इसप्रकार समास हुआ है । उत्त रत्तादि की प्रभा के साहचर्य से 
भूमिया भी रत्लप्रभा आदि शब्दो द्वारा कही जाती है। जैसे यष्टि-के साहचर्य से 
देवदत्त को यष्टि कह देते है । चित्रवज्ञ, वेडूये, लोहिताक्ष, मसारगल्व, गोमेद, प्रवाल, 
द्योत्तीरस, अज्जन, मूल अक, स्फटिक, चन्दन, वर्धक, बकुल और शिला इन सोलह 
रत्नो की प्रभाओ से युक्त भूमि रत्लप्रभा नाम से कही जाती है। शर्करा-ककर ' जैसे 
प्रभावाली भूमि शकराप्रभा भ्रूमि है। वालु-रेत जैसी प्रभायुक्त भूमि वालुकाप्रभा है 
इत्यादि सबके विषय में लगा लेना चाहिये । अथवा ये रत्नप्रभा आदि नाम इन्द्रगोप 
आदि नाम के समान रौढिक समझना चाहिये । अर्थात्‌ इन्द्र गोपयति इति इच्द्रगोप:! 
इन्द्र का गोपन करे वह इन्द्रगोप ऐसी रूढि व-निरुक्ति होने पर भी वैसा अथे न लेकर 
इन्द्रगोप नाम तो एक कीट विशेष [ वीर बहुरी-लाल-मखमल जैसा आकार वाला 
जोव | का है, इसीतरइ रत्तप्रभा आदि नाम रूढि स्वरूप जानने । भूमि अर्थात्‌ 
पृथ्वी । ये नरक पटल नही है, विमान भी नही है किस्तु ये सात तो भूमिया है इस 
बात को बतलाने के लिये “भूमयो” ऐसा पद दिया है । घन शब्द से आगम मे कथित 
घनवात लिया जाता है, अम्बु शब्द से अम्बुवात और वात शब्द से तनुवात का ग्रहण 
होता है । आकाश व्योम कहलाता है यह प्रसिद्ध ही है। घन, अम्बु, वात और आकाश 
इनमे द्वन्द्त समास जानना | प्रतिष्ठा आश्रय को कहते है । घन, अम्बु, वात और आकाश 
ये प्रतिष्ठा-आश्रय जिन भूमियो की है वे घनाम्बुवाताकाशप्रतिष्ठा कहलाती है। 


१२६ ] सुखवोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


तु व्योम सुप्रसिद्धमेव । घनश्च श्रम्वु च वातम्वाकाश चर घनाम्ब॒ुवाताकाणानि। | प्रतिष्ठन्ते श्रस्यामिति 
प्रतिष्ठा आश्रय इत्यर्थ: । घनाम्बुवाताकाशानि प्रतिष्ठा यासां भूमिना ता घनाम्वुवाताकाशप्रतिष्ठा । 
ता एता भूमयो घनवातप्रतिष्ठा । घनवातोम्बुवातप्रतिष्ठ । अ्रम्बुवातस्तनुवातप्रतिष्ठ । तनुवातण्चा- 
काशप्रतिष्ठ । झाकाश तु स्वप्रतिष्ठमेव तस्यवामू्तेत्वसर्वंगतत्वाभ्यामाघाराधेयत्वोपपत्ते । घनवाता- 
दयस्त्रयों वाता वृक्षत्वक्त्रयवत्सवंत समस्त लोक परिवेष्टथ्य स्थिता: याथासह्लथ न गोमूत्रमुद्गनाना- 
वर्णाश्च । ते सप्तभूमेरध पार्श्वेषु चेका रज्जु यावहण्डाकारा. प्रत्येक विणतियोजनसहसुवाहुल्यास्तत 
ऊध्व॑ भुजड्भवत्कुटिलाकृतव । कौटिल्य मूले यथासद्भ सप्तपञव्न्चचतुर्योजनवाहुल्यास्तत ऊर्ध्व॑ क्रमेण 
हानौ सत्या मध्यलोकपय॑न्ते पञ्च चतुस्त्रियोजनवाहुल्यास्तत ऊर्ध्व क्रमवृद्धीं सत्या ब्रह्मलोकान्ते सप्त- 


अर्थात्‌ ये सात भूमिया घनवात प्रतिष्ठ है, घनवात, भम्बुवात प्रतिष्ठ है, अम्बुवात, 
तन॒वात प्रतिष्ठ है और तनुवात आकाश प्रतिष्ठ है। आकाश स्वप्रतिष्ठ ही है वह 
आकाशञ्ञ अमूरत्त तथा सर्वगत होने के कारण स्वय ही आधार और स्वय आधेयशभूत है, 
इसको अन्य आधार की अपेक्षा नही होती । ये तीनो वातवलय जैसे वृक्ष को उसकी 
छाल सब तरफ से वेष्टित करती है वेसे समस्त लोक को सब तरफ से वेष्टित करते 
हैं । इनमे घनवात का वर्ण गोमूत्र जैसा है, अम्बुवात का वर्ण मूग जैसा है, और 
तनवात अनेक वर्ण वाला है । वे तीनो वातवलय सातो ही भूमियों के नीचे तथा 
पाश्वे भागो मे एक राजू पयन्त दण्डाकार से स्थित है । यहा पर इनकी भ्रत्येक की 
मोटाई बीस हजार बीस हजार योजनो की है | एक राजू के बाद ऊपर जाकर ये 
वातवलय सर्प के समान कुटिल आकार वाले हो जाते हैं। अर्थात्‌ ये वातवलय एक 
राजू की ऊचाई तक तो सर्वत्र बीस हजार बीस हजार योजन मोटे है । इसके अनन्तर 
घटते जाते है । एक राजू के बाद शुरु मे इत वातवलयो मे से प्रथम वात की सात 
योजन मोटाई है, दूसरे की पाच योजन और तीसरे वात की मोटाई चार योजन 
प्रमाण है । उसके बाद क्रम से घठते घटते मध्यलोक मे इनकी मोटाई क्रमश पाच 
योजन, चार योजन और तीन योजन रह जाती है । इसके ऊपर क्रम से इनकी मोटाई 
बढती हुई ब्रह्मलोक के अन्त मे सात योजन, पाच योजन और चार थोजन की मोठाई 
हो जाती है | इसके अनतर ऊपर क्रम से घटती हुई मोक्ष भूमि पर्यन्त तियग्खप से 
पाच योजन, चार योजन और तीन योजन मोटाई है । उससे ऊपर लोक के श्रग्न में 
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पञ्चचतुर्योजनवाहुल्यास्तत क्रमहानौ सत्या मोक्षपृथिवीपरयन्ते तियवपड्चचतुस्त्रियोजनवाहुल्यास्तत 
ऊर्ध्व लोकस्योपरि क्रोशद्रयैकक्रोशपञ्न्चविशतिदण्डाधिकदण्डशतचतुष्टयोनकेक्रोशबांहुल्याश्च भवन्ति । 
तदनेन कूर्मा्याधारता जगतो निषिद्धा । सप्तवचनात्सद्डचान्तरनिरास' । सप्तैव ता स्युने हीनाधिका 
इति | भ्रधोध्धोवचन ग्रामनगरादिवत्तियंगवस्थाननिवृत्तचर्थम्‌ । तत्र मेरतले लोकमध्यादधो रंत्नप्रभा 
प्रशीतिसह्नाधिकलक्षयोजनबाहुल्‍या । ततोध: शकराप्रभा द्वात्रिशय्योजनसहख्रबाहुल्‍या । ततोष्यधों 
वालुकाप्रभा श्रट्टाविशतियोजनसहख्रबाहुलया । ततोध पड्ूप्रभा चतुविशतियोजनसहस्रबाहुल्‍या । 
ततोधो घूमप्रभा विशतियोजनसहस्रबाहुल्‍या | ततोधस्तम प्रभा षोडशयोजनसहखस्रबाहुल्‍या | ततोधों 
महातम प्रभा श्रष्टयोजनसहस्रबाहुलयेति योज्यम्‌ । एतासा प्रत्येकमन्तरारि सद्धूबातीतयोजनकोटी- 
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घनवात दो कोस मोटा अम्बुवात एक कोस मोटा और तनुवात चार सौ पच्चीस धनुष 
कम एक कोस मोटा रह जाता है । 


इसप्रकार सपूर्ण जगत्‌-लोक का आधार ये वायु मण्डल है यह सिद्ध होता है अतः 
-जो लोग जगत्‌ का आधार कछुआ है, शेषनाग है इत्यादि रूप मानते है उस मान्यता का 
खण्डन हो जाता है । सात भूमिया है ऐसा कहने से अन्य सख्या का निरसन हो जाता 
है, ये भूमिया सात ही है इससे न अधिक है और न. कम ही है। अधोध्ध: जो पद 
आया हैँ उससे यह सिद्ध होता है कि ये भूमियां नीचे नीचे अवस्थित हैं, ग्राम नगर 
आदि क समान तियंग्‌ स्वरूप स्थित नही है। अब इन सातो भूमियों का बाहुल्‍य 
| मोठाई ] बतलाते है, मेरुतल मे लोक के मध्य से नीचे रत्नप्रभा भूमि है, इसका 
बाहुल्‍य एक लाख अस्सी हजार महायोजन प्रमाण है । उसके नीचे शर्करा भूमि है वह 
बत्तीस हजार योजन बाहुलय वाली है । उसके नीचे वालुका भूमि है वह अटद्ठावीस 
हजार योजन बाहुलय की है । उसके नीचे पकप्रभा भूमि है, यह चौबीस हजार योजन 
मोटी हैँ | उसके नीचे धूमप्रभा भूमि है यह बीस हजार योजन मोटो है । उसके नीचे 
तप्त प्रभा भूमि हैं यह सोलह हजार योजन मोटो है । उसके नीचे महातम प्रभा पृथिवी 
है यह आठ हजार योजन बाहुल्‍य वाली है । इन सातो प्रथिवियों के बीच बीच मे ज़ो 
छह अन्तराल है वे प्रत्येक प्रत्येक असख्यात कोटाकोटी योजन प्रमाण के है । 


ये सातो ही पृथिविया चस नाली मे हैं एक के नीचे एक हैं । हीने परिणाह है, 
अर्थात्‌ मोटाई कम कम है ऐसा नही समझना कि नीचे नीचे अधिक विस्तीर्ण है, 
क्योकि आगम में इसीतरह., प्रतिपादन किया गया है । आगमस में ऐसा कथन मिलता हैं 


श्ए्८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


कोटीप्रमाणानि । ता एता सप्तापि भूमयस्त्रसनालमध्यवतिन्योब्थोध्धो हीनपरिणाहा वेदितव्या । 
तत एवं भाधो&धो विस्तीणस्तास्तथवागमे प्रतिपादितत्वात्‌ । एवं ह्य क्तमागमे स्वयम्भूरमणसमुद्रा- 
न्तादवलम्बिता रज्जु सप्तम्या भूमेरध स्थाने पूर्वादिदिग्भागावगाहिकालमहाकालरी रवमहा रौरवान्ते 
पततीति तार्सा भूमीना नामान्तराण्यपि सन्ति | तद्यथा-- 

घ॒र्मावशाशिलासू च्चे रठ्जनारिष्टयोरपि । 

कुदृष्टिदु खमाप्नोति मघवीमाघवीभूवों ॥| इति ॥। 


7 साम्प्रत तासु भूमिषु नरकविशेषप्रतिपादनार्थमाह-- 


कि मध्यलोक मे अन्तिम जो स्वयभ्रमण समुद्र है उस समुद्र के परले तट भाग से एक 
मोटा रस्सा [ कल्पना द्वारा | नीचे सातवें नरक भूमि तक लटका दो, तो वह रस्सा 
सातवी भूमि के अधोभाग मे पूर्व आदि दिशाओं के क्रम से काल, महाकाल, रौरव, 
महारौरव नाम वाले जो चार बिल है उनके अन्तभाग मे जाकर पडता है । इस आगम 
वाक्य से सिद्ध होता हैँ कि ये भूमिया त्रस नाली मे हैं । 

विशेषार्थ-- यहा पर रत्नप्रभा आदि सातो भूमियो को त्रैंस नाली मे कहा है 
और उसके लिये हेतु दिया हुँ कि मध्यलोक जो कि त्रस नाली मे है एक राजू विस्तीर्ण 
है उसके अन्त मे स्वयभूरमण समुद्र है उसके परले तट से रस्सा बुद्धि द्वारा या 
कल्पना द्वारा नीचे सातवें नरक तक लटकाया जाय तो वह उक्त नरक के पूर्वादि दिशा में 
काल आदि नाम वाले बिल हैं उनके अन्त भाग मे जाकर गिरता है किन्तु त्रिलोकसार 
आदि ग्रन्थों मे इन सातो नरक भूमियो का विस्तार लोक के अन्त तक कहा है जो कि 
त्रस नाली के बाहर है । नरक भूमियां लोक के अन्त तक है किन्तु नरक बिल तो त्रस 
नाली मे है अर्थात्‌ लोक के अन्त तक फैली हुई इन भूमियों मे जो भाग त्रस नाली में 
है उतने भाग में ही नरक बिल है बाहर नही अत' मध्यलोक का अन्त और सातवें 
नरक के दिशा सबधी बिल एक सीधमे हैं इस बात को बतलाने के लिये रस्सा लट- 
काने की कल्पना की है। सातो भूमियो के विषय में विशेष जानने के लिये त्रिलोकसार 
का लोक सामान्य अधिकार | प्रथम ] की १४४ से आगे की गाथाओ का अर्थ अव- 
लोकनीय है । इन नरक भूमियो के दूसरे नाम भी है | इसीको बताते है--घर्मा, वा, 
शिला, अज्जना, अरिष्टा, मघवी, और माघवी ये सात नरक भूमिया है इनमें मिथ्या- 
इृष्टि जीव अत्यत दु ख को भोगते है !॥ १ ॥। 

अब आगे उन भूमियों में नरक विश्येषो का प्रतिपादन करते है-- 


तृतीयो5ध्याय [ १२९ 


तासु त्रिशत्पञ्चविशतिपञचदशदशब्रिपञ>चोनेकनरकशत- 
सहस्नाणि पञच चेव यथाक्रमस्‌ ॥॥२॥। 


तासु भूमिष्वित्यर्थ” । सतसहस्रशब्दो लक्षसद्भुयावाची । नरकाणा शतसहस्नाणि नरकद्गत- 
सहस्नाशि । नरकशतसहस्तरशब्दस्त्रिशदादिभि सद्भथाशब्दे: प्रत्येकमभिसम्बध्यते । ततो रत्नप्रभाया 
त्रिशन्नरकलक्षारणि । शर्कराप्रभाया पञ्चविशति । वालुकाप्रभाया पञ्चदश । पड्ूूप्रभाया दश । 
घूमप्रभाया त्रीणि । तम प्रभाया पञ्चोनैक नरकशतसहसत्रम्‌ | महातम'प्रभाया पड्चैव नरकाणीति 
यथाक्रमवचनादवगम्यते । रत्नप्रभाया त्रयोदश नरकप्रस्तारा । ततोष्ध श्रासप्तम्या द्वाभ्या द्वाभ्या 
हीना नरकप्रस्तारा । श्रथ तन्निवासिनों नारका कथशभ्रता भवन्तीत्याह-- 


७ ता औैजत+ “ता ी-ततत॥0त0तत०...>व..+५-ज3 ० ०००... 


५ . सृत्रार्थ--'तासु” पद भ्रूमियो का सूचक है । शत सहसख्र शब्द लाख सख्यावाची 
है। नरक शतसहस्र का तत्पुरुष समास करके पुतः त्रिशत आदि सख्यावाची शब्दों 
के साथ प्रत्येक का संबध जोडना चाहिये । इससे फलितार्थ होता है कि रत्लप्रभा मे 
तीस लाख नरक बिल है। शकराप्रभा मे पच्चीस लाख, वालुकाप्रभा मे पन्द्रह लाख, 
पकप्रभा मे दस लाख, धूमप्रभा मे तीन लाख, तम प्रभा मे पाच कम एक लाख और 


महातम प्रभा मे पाच नरक बिल हैं । इसतरह सूत्रोक्त यथाक्रमम्‌ शब्द से जाना 
जाता है । 


रत्नप्रभा मे तेरह प्रस्तार [ पाथडे | है, उसके नीचे सातवी भूमि तक दो दो 
प्रस्तार कम करना । 


भावार्थ--प्रथम नरक मे तेरह प्रस्तार, दूसरे मे ग्यारह, तीसरे मे नौ, चौथे मे 
सात, पाचवे मे पाच, छठे में तीव और सातवी भूमि में एक ही प्रस्तार है । 
ये प्रस्तार या पाथडे जैसे पृथिवी मे मिट्टी आदि के “परत” जमे रहते है वैसे है । 
इसप्रकार अधोलोक मे सात भूमिया है एक एक भूमि में तेरह, ग्यारह आदि प्रस्तार 
है, एक एक प्रस्तार मे तीस लाख, पच्चीस लाख आंदि नरक बिल है और उन नरक 


बिलो में एक एक में सख्यातीत नारकी जीव अपने पाप कर्म का कटुक फल 
भोगते है । 


उक्त नरक बिलो मे रहने वाले नारकी जीव किस प्रकार के होते है ऐसा प्रश्न 
होने पर कहते है--- 


१३० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


नारका नित्याशुभतरलेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया; ॥॥३॥। 


नरकेषु भवा नारका ससारिणों जीवा । नित्यमभीक्षण पुन' पुनरित्यर्थ । अतिशयेनाशुभा 
अशुभतरा । नित्यमशुभतरा नित्याशुभतरा । लेश्या च परिणामश्च देहएश्च वेदना च विज्िया च 
लेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया । नित्याशुभतरा लेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया येपा ते नित्याशुभ- 
तरलेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया । तत्र लेश्या द्रव्यभावविकल्पादद्नेधा । तत्र देहच्छविद्र व्यलेश्या | 
असी सर्वेना रकाणामेकव कृष्णा । कषायोदयरज्जिता योग प्रवृत्तिभ विलेश्या । तत्र तद्विशेपस ग्रहश्लोक :-- 
द्वि कापोताथ कापोता नीले नीला च मध्यमा । 
नीलाकृष्णे च कृष्णातिकृष्णा रत्नप्रभादिषु ॥। 


सुत्ना्थ--नारकी जीव हमेशा ही अशुभतर लेश्या वाले अशुभतर परिणाम वाले, 
अशुभतर शरीरधारी, अशुभतर-अत्यन्त वेदनायुक्त और अशुभतर विक्रिया करने वाले 
होते है । 

नरक बिलो में होने वाले ससारी जीव नारकी कहलाते हैं, नित्य अर्थात्‌ अभीक्षण, 
पुन पुन । अतिशय अशुभ को अशुभतर कहते है। नित्य-सतत अशुभतर लेश्या, 
परिणाम, देह वेदना और विक्रिया वाले नारकी होते है | नित्य अशुभतर पद का कर्मं- 
धारय समास करना, पुन. लेश्या आदि पदो का दहन्द्र गर्भित बहुब्नीहि समास करना 
चाहिये । लेद्या के दो भेद है द्रव्यलेश्या और भावलेश्या । देह की छवि को द्रव्यलेश्या 
कहते है । यह द्रव्यलेश्या सब नारकी जीवो की कृष्ण ही होती है [ सभी नारकी 
काले ही होते हैं | कषाय के उदय से रजित योग की प्रवृत्ति भाव लेश्या है। उन 
नारकियो मे लेश्या विशेष को बतलाने वाला यह सग्रह इलोक है--- 


द्वि कापोताथ कापोता नीले नीला च मध्यमा । 
नीला क्ृष्णे च कृष्णाति कृष्णा रत्नप्रभादिषु ॥॥| १॥। 


अर्थ--रत्लप्र भादि भूमियों मे ऋ्रमश प्रथम द्वितीय नरक मे कापोत लेश्या तीसरी 
मे कापोत और नील, चौथी मे मध्यम नील, पाचवी में नील तथा कृष्ण, छठी में कृष्ण 
और सातवी नरक भूमि में अतिक्षष्ण लेश्या है। अर्थात्‌ रत्नप्रभा मे जघत्य कापोत 
छेश्या है । शकराप्रभा मे मध्यम कापोत लेश्या है। वालुकाप्रभा मे दो डेश्या हैं, 
उत्कृष्ट कापोत लेद्या तो ऊपरि भाग में है और अधोभाग मे जघन्य नील लेश्या है । 


तृतीयोडध्याय [ १३१ 


तत्र रत्नप्रभाया जघन्या कापोता नारकाणाम्‌ । शक्कराप्रभाया मध्यमा कापोता | वालुकाया 
हे लेश्ये-उत्कृष्ट कापोता उपरिष्टे भागे, अधोभागे तु जघन्या नीला । पद्ूप्रभाया नीला मध्यमा । 
धुमप्रभायामुपरि नीला उत्कृष्टा, अधः कृष्णा जघन्या । तम प्रभाया कृष्णा मध्यमा । तमस्तम प्रभाया 
कृष्णा उत्कृष्टा । देहस्य स्पर्शादिपरिणति परिणाम । देहोडपि हुण्डसस्थानोइतिबीभत्स । नारकाणा 
देहस्योत्सेध. प्रथमाया भूमौ सप्तधनू षि त्रयो हस्ता, षट्चागुलय: । ततो5धो<थ्रो द्विगुणो द्विगुण उत्सेध: । 
शीतोष्णजनित दु'ख वेदना। शुभ करिष्याम इत्यशुभस्येवासिवास्यादिरूपस्वदेहस्य विकरण विक्रिया। 
त एते लेश्यादयों भावास्तियंगाद्पेक्षयाइतिशयेनाउधो5्धोड्शुभा नारकाणा वेदितव्या:। कि शीतोष्ण- 
जनितदु खा एवं नारका उतान्यथापीत्यत आह-- 


पकप्रभा मे मध्यम नील लेश्या है। धूमप्रभा के ऊपर भाग मे उत्कृष्ट नील लेश्या है 
और अधोभाग मे जघन्य कृष्ण लेश्या है। तम'प्रभा मे मध्यम कृष्ण लेब्या है। तम- 
स्तमप्रभा मे उत्कृष्ट कृष्ण लेश्या है। शरीर के स्पर्शादि की परिणति को परिणाम 
कहते है । नारकी का शरीर भी हुण्डक सस्थान वाला अति घिनावना होता है। उनके 
शरीरो की ऊंचाई पहले नरक मे सात धनुष तीन हाथ और छह ॒अगुल : प्रमाण है । 
दूसरे आदि नरको मे नीचे नीचे उ चाई दुगुणी दुगुणी होतो गई है । शीत और उष्ण 
के दुख को वेदना कहते हैं । वे नारकी जीव हम शुभ को करेगे ऐसा विचारते है 
किन्तु अशुभ ही तलवार, वसूला आदि स्वरूप दरीर की विक्रिया होती है। नारकियों 
में अशुभतर लेश्या आदि है ऐसा कहा है वह ति्यंच गति आदि की अपेक्षा समझना, 
अर्थात्‌ तिर्यच गति में जीवो के जितनी अशुभ लेश्या आदिक है उनसे अधिक अशुभ 
लेश्यादि प्रथम नरक में है, उससे अधिक अशुभ लेश्यादिक दूसरे नरक मे है, इसप्रकार 
नीचे तीचे अतिशयपने से लेश्या, परिणाम वेदना आदि अशुभतर अशुभतर होते 
गये है । 


इत नारकियो के शीत उष्ण जनित दुख ही होता है या अन्य प्रकार से भी 
दुःख होता है ऐसा प्रश्न होने पर कहते है-- | 


१३२ | सुखवोधाया तत्त्वाथ॑वृत्तो 
परस्परोदी रित॒दुः:खा: ।॥।४।॥॥ 


वासिक्षुर तीक्ष्णपादप्रहारादिभि परस्परस्यान्योन्यस्योदीरित जनित दुख यैस्ते परस्परो- 
दीरितदु खा नारका भवन्तीति सम्बन्ध । यथासम्भव कारणातरजनितदु खत्व च तेपा प्रतिपादयन्नाह-- 


सक्‍्लिष्टासुरोदी रितदु:खाश्च प्रावततुर्थ्या: ।॥५॥ 


सक्लेशप रिणामेन पूर्वोपा जितपापकर्मोदियाद त्यन्त क्लिष्टा सक्‍्लिष्टा"। भवनवासिविकल्पा$- 
सुरत्वनिवेतंनस्य कमंण उदयादस्यन्ति क्षिपन्ति परानित्यसुरा । सक्लिष्टाश्च ते अ्रसुराश्च सक्लिष्टा- 
सुरास्तरुदी रित दु ख येषा ते सक्लिष्टासुरोदीरितदु खा नारका उपरि तिसृष्वेव पृथिवीषु प्राक्‍चतुर्थ्या 


सुत्नाथं--वे नारकी परस्पर मे एक दूसरे को अत्यत दुख को उत्पन्न करते 
रहते है । वसूला, खुरपा, तीक्षण पाद प्रहार आदि के द्वारा वे नारकी एक दूसरे को 
दुख उत्पन्न करते है, वसूला आदि के द्वारा एक दूसरे को उत्पन्न किया जाता है दुख 
जिनके द्वारा वे “परस्परोदीरित दु'खा.” कहलाते हैं। इसप्रकार सूत्रोक्त पद का 


समास है । 
उन नारकियो के अन्य कारणो से भी. दु'ख उत्पन्न होता है ऐसा आगे बताते है- 


सुत्नार्थ--सक्लिष्ट परिणाम वाले असुरकुमार देवो द्वारा चौथे नरक के पहले 
तीसरे नरक तक उत्पन्न किये गये दु खो से युक्त वे नारकी होते है । पूर्व जन्म में 
सकक्‍लेश परिणाम द्वारा बाधे गये पाप कर्म के उदय से जो अत्यन्त क्लिष्ट हैं उन्हें 
सक्‍्लिष्ट कहते है, भवनवासि भेद स्वरूप असुरत्व को उत्पन्न करनेवाले कर्म के उदय 
से जो परको पीडित करते है वे असुर है । सक्‍्लिष्ट असुरो द्वारा किया गया है दुःख 
जिनके वे “सक्लिष्टासुरोदीरित दु खा ” कहलाते है। ऊपर की तीन भूमियो मे ही 
यह स्थिति है अत प्राक्‌ चतुर्थ्या ऐसा मर्यादा अर्थ जानना चाहिये । च शब्द पूर्वोक्त 
दु खो का समुच्चय करने के लिये है | अन्यथा ऊपर की तीन भूमियों मे यह सूत्र पूर्व 
सत्र को बाधा करेगा। अभिप्राय यह है कि यदि इस सूत्र मे च शब्द नहीं होता 
तो पूर्व सूत्र में कहा गया परस्पर उदीरित दु ख का तीसरे नरक तक अभाव हो जाता, 


तृतीयो5्ध्याय: [ १३३ 


इति मर्यादावचनाद्वेदितव्या । चशब्द पूर्वोक्तदु खहेतुसमुच्चयाथ । अन्यथा यूव॑सूत्रस्येद सूत्रमुपरिष्ट- 
भूमित्रये बाधक स्यादित्यर्थ. । का पुनस्तत्र नारकाणा परा स्थितिरित्याहू-- 


तेष्वेकत्रित्तप्त दश सथ्तदश द्वाविशतिन्नयस्त्रिशत्सागरोपमा- 
सत््वानां परा स्थिति: ।।६।। 


तेषु नरकेषु एक च त्रीरि च सप्त च दश च सप्तदश च द्वाविशतिश्च त्रयस्त्रिशच्च । तानि 
सागरोपमारि यस्या स्थिते: सा तथोक्ता । परोत्क्ृष्ठा स्थितिरायु परिमाणलक्षणा भूमिसद्डबाक्रमेण 
यथासद्भूच् सत्त्वाना नारकप्रारिना वेदितव्या। रत्लप्रभायामेक सागरोपम परा स्थिति । शर्करा- 
प्रभाया त्रीरित। वालुकाप्रभाया सप्त । पड्डुप्रभाया दश । धूमप्रभाया सप्तदश । तम प्रभाया 
द्वाविशति । महातम प्रभाया त्रयस्त्रिग॒त्सागरोपमाणीति। उक्त अ्रधोलोक । इदानी तिर्य॑ग्लोको 
वक्तव्य” । तत्र द्वीपसमुद्राणा तियंगवस्थानात्तियग्लोकव्यपदेश इति क्ृत्वा तेषा प्रतिपादन क्रियते--- 





फिर यह अर्थ होता कि पहले के तीन नरको मे असुर द्वारा प्रदत्त दुख है और शेप मे 
परस्पर उदीरित दु'ख है । 


उन नरको में नारकी जीवो की उत्कृष्ट स्थिति-आयु कितनी है ऐसा पूछने पर 
अग्निम सूत्र कहते है-- 


सुन्ना्थं--उन नरको मे नारकी जीवो की उत्कृष्ट आयु क्रमशः एक सागर, 
तीन सागर, सात सागर, दस सागर, सतरह सागर, बावीस सागर और तेतीस सागर 
प्रमाण है । एक आदि पदो मे प्रथम ही हन्द्द समास है और पुन" बहुब्रीहि समास है। 
भूमियो की सख्या के क्रम से नारकी जीवो की उत्कृष्ट आयू जाननी चाहिये, रत्नप्रभा 
मे एक सागरोपम उत्कृष्ट स्थिति है। शकराप्रभा मे तीन सागर, वालुकाप्रभा मे सात 
सागर, पकप्रभा मे दस सागर, धूमप्रभा मे सतरह सागर, तम प्रभा मे बावीस सागर 
और महातम प्रभा में तेतीस सागर प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति-आयु है। इसप्रकार अधो- 
लोक का वर्णन पूर्ण हुआ । 


[ श्रधोलोक सबंधी सात पृथिवी आदि का दर्शक चार्ट अगले पृष्ठ पर देखे ] 


१३४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


जस्बूह्वीपलवणोदादय: शुभनामानों द्वोपसमुद्राः ॥॥। ७ ॥। 


शीताया पूर्वतो नीलगजदन्तपर्वंतयोरन्तराले पार्थिवश्चतु शाख* सपरिवार उत्तरकुरुमध्ये 
जम्बूवृक्षोडस्ति । तेनोपलक्षितो द्वीपो जम्बूद्वीप । लवणमुदक यस्य स लवणोद समुद्र । तावादी 


श्रधो लोक संबंधी सात प्रथिवी श्रादि का दर्शक चार्टे-- 


बाहल्‍्य 
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अब तियंग्लोक का वर्णन करना चाहिये । ढ्वीप और सागर तियेग्हप से अव- 
स्थित होने के कारण यह तियंग्लोक सज्ञा वाला है अत उन द्वीप समुद्रो का प्रति- 
पादन करते है-- 
सूत्राथं--शुभनामवाले जम्बू ढीप आदि द्वीप और लवणसमुद्र आदि समुद्ठ 
तियंग्लोक मे हैं । जीता नदी के पूर्व मे नीलकुलाचल और गजदन्त पर्वत के अन्तराल 
पुथिवीमय चार शाखावाला परिवार वक्षो से युक्त उत्तरकुरु भोगभूमि में स्थित 


तृतीयोध्याय [ १३५ 


येषा ते जम्बूद्वीपलवणोदादय । आदिशब्द प्रत्येकमभिसम्बध्यते | तेन जम्बूद्वीपो धातकीखण्ड: पुष्क- 
रमित्येवमादयो द्वीपा. । लवणोद. कालोद इत्येवमादय. समुद्रा । शुभानि अ्रशस्तानि नामानि येपा ते 
शुभनामान । द्वीपाश्च समुद्राश्व द्वीपसमुद्रा । ते चासद्भूथ या स्वयम्भूरमणपय्यन्ता अ्रनाग्यनन्ता बेदि 
तव्या' । भ्रमीषा विष्कम्भस न्रविवेशसस्थानविशेषज्रतिपत्यर्थमाह--- 


हिद्विविष्कम्भा: पूर्वेपुर्वपरिक्षेपिणो वबलयाक्रृतय:।। ८ ।। 


द्वौ वारी मीयन्त इति द्वि । सद्भचायाभ्यावृत्तो कृत्वसुचिति वर्तमाने द्वित्रिघतुभ्यः सुचित्य- 
नेन द्विशब्दात्सुच्पत्यय' । तदन्तस्य वीप्साभिद्योतनार्थ ह्विरुक्ति । हिद्विरिति कोर्थो ? ह्विगुणो हिगुण 


ऐसा जम्बू नाम का वृक्ष है । उस वृक्ष से उपलक्षित द्वीप जम्बूद्ीप कहलाता है। 
लवणसदुश है पानी जिसका वह लवण समुद्र है, वे है आदि मे जिनके वे जम्बूद्दोप लवणो- 
दादि कहलाते है । आदि शब्द प्रत्येक के साथ सबद्ध है, उससे जम्बूद्वीप, धातकी खण्ड 
पुष्कर इत्यादि द्वीप लिये जाते है तथा लवणोद, कालोद इत्यादि समुद्र लिये जाते है । 
शुभ-प्रशस्त है नाम जिनके वे शुभनामवाले कहलाते है, वे द्वीप और समुद्र असंख्यात 
है स्वयभू रमण समुद्र पर्यल्त वे सर्वे ही अनादि निधन जानने चाहिये । 


अब इन द्वीप समुद्रो का विष्कभ, रचना और सस्थान विशेषो को ज्ञात करने 
के लिये सूत्र कहते है-- 


सुत्रार्थ--वे द्वीप और समुद्र दुगुणे दुगुणे विस्तार वाले है पूर्व पूर्व को वेष्टित 
करते है और वलय-चूडी के आकार वाले है । 


द्वौ वारी मीयन्त इति द्वि' इसप्रकार हि. शब्द बना है। “सख्यायाभ्यावृत्तौ 
कृत्वसुच्‌” इस सूत्र के वत्त मान होने पर “द्वि त्रि चतुर्भ्य. सुच्‌” इस सूत्र द्वारा द्वि 
शब्द से सुच्‌ प्रत्यय आया, उसके अन्त मे वीप्सा अर्थ को प्रगट करने के लिये पुन. 
“द्वि ” शब्द का प्रयोग हुआ है । "द्विढ्वि” पद का अर्थ यह हुआ कि दुगुणे दुगुणे है। 
विष्कम्भ विस्तार को कहते है । दुगुणे दुगुणे है विस्तार जिनके वे “द्विद्विविष्कम्भा.” 
है । जम्बूद्वीप मे दुगुणे विस्तार की व्याप्ति नही है किन्तु उस जम्बूद्दीप को वेष्टित 
करनेवाला लवण समुद्र दुगुणा विस्तार वाला है, पुन. उसको वेष्टित करनेवाला धात 
की खण्ड दुगुणा विस्तार वाला है इसप्रकार अन्तिम स्वयभूरमण समुद्र तक वीप्सा 


१३६ |] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


इत्यथे । विष्कम्भो विस्तार । द्विद्विविष्कम्भो येपा ते द्विद्विविष्कम्भा मीयन्ते । जम्बूद्वीपे द्विद्विविष्क- 
म्भत्वव्याप्निते भवति । कि तहिं तत्परिक्षेपी लवणोदस्तद्द्विगुणविस्तारस्तत्परिक्षेपी च धातकीखण्ड- 
स्तद्द्वगुणविष्कम्भ इत्येवमाद्यास्वयम्भूरमणाद्वीप्साभ्यावृत्तिवचनाहिष्कम्भदिगुरात्वव्याप्ति सिद्धा 
भवति । पव॑ंशब्दस्य वीप्साया द्वित्वम्‌ । पूर्वपूर्व॑ परिक्षिपन्ति परिवेष्टन्त इत्येवशीला पूर्व॑पूर्वपरिक्षे- 
पिण । न ते ग्रामनगरादिवदव स्थिता इत्यथे' । वलयस्येवाकृति सस्थान येपा ते वलयाकृतयो न त्रय- 
श्रचतु रश्नादिसस्थाना द्वीपसमुद्रा इत्यर्थ । तहिं जम्बूढ्वीपस्थ को विष्कम्भो यद्विद्वगुणत्वेन शेषसमुद्र- 
द्वीपा व्याप्पन्ते । क्व कीहशश्चासावास्त इत्याह-- 
तन्मध्ये सेरनाभिव त्तो योजनशतसहस्रविष्कम्भो जम्बूद्वीप: ।। ६ ।। 

तेषा द्वीपसमुद्राणा मध्य तन्मध्य तस्मिस्तन्मध्ये । मेरुमेन्दर । स च॒ श्रूप्रदेशे दशयोजनसहस्र- 
विस्तार । समभूतलादध एकयोजनसहसत्रावगाह । ऊर्ध्व नवनवतियोजनसहस्रोत्सेध । मेरुपरिमाण- 
स्तियंग्लोक तदूध्व॑ शिखररूपा चूलिका वेड्यंमयी चत्वारिशद्योजनोच्छाया । सा चोधध्व॑लोकसस्ब- 
न्धिनी । ताभिरिव नाभिमेंरुना भियस्य स मेरुनाभि । वृत्तो वतु लो रविविम्बोपम । शताना सहस्र 


की अभ्यावृत्ति होने से दुगुणा दुगुणा विस्तार अन्ततक सिद्ध होता है। पूर्व पूर्व ऐसा 
वीप्सार्थ मे द्वित्व हुआ है । पूर्व पूर्व को परिक्षिप्त करने के स्वभाववाले वे द्वीप समुद्र 
है । ये ग्राम नगर आदि के समान स्थित नही हैं किन्तु वेष्टित करके स्थित हैं। ये 
सब वलय के समान सस्थान वाले है । तिकोणे चौकोणे आदि सस्थानवाले नही हैं । 

शका--यदि ऐसी बात है तो जम्बूहीप का विस्तार ही बताइये कि जिसको 
दुगुणा करके शेष समुद्र द्वीप है तथा यह भी बताइये कि यह दीप कहा पर है किस 


प्रकार का है ? 

समाधान--अंब इसी बात को सूत्र द्वारा कहते हैं-- 

सूत्राथं--उन ढीप और समुद्रों के मध्य मे मेरु है नाभि-मध्य मे जिसके ऐसा 
एक लाख योजन विस्तार वाला जम्बू ढीप है। उन द्वीप समुद्रो के मध्य को तल्सध्य 
कहते है । 

स्लेर का वर्णन करते हैं--वह भूमि प्रदेश मे दस हजार योजन विस्तार वाला है । 
समतल से नीचे एक हजार योजन अवगाह [नीचे की जड] वाला है, ऊपर मे निन्‍यानवे 
हजार योजन ऊचा है। इस सुमेरु पर्वत की ऊचाई प्रमाण तिर्यग्लोक है। उक्त 
समेह के उपरिम भाग मे शिखररूप चूलिका है जो वैडूयमणि मय चालीस योजन 
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शतसहस्र लक्षमित्यर्थ' । योजनाना शतसहस्न योजनशतसहस्र विष्कम्भो यस्यासों योजनशतसहस्रवि- 
प्कम्भ । जम्बूवृक्षोपलक्षितो द्वीपो जम्बूद्वीप उक्त: सकलविशेषणविशिष्टः सर्वसमुद्रद्वीपमध्यवर्त्ती 
समस्तीति कथ्यते । तत्र जम्बूद्वीपे यानि पड्भिः कुलपव॑तेविभक्तानि क्षेत्रारिं तत्यतिपादनार्थमाह-- 


भरतहैमवतहरिविदेहरस्यफहैरण्यवर्त रावतवर्षा: क्षेत्रारिी ॥ १० ।। 


भरतादय'* संज्ञा अनादिकालप्रवृत्ता:। भरतश्च हैमवत्तश्च हरिश्च विदेहश्च रम्यकश्च हैर- 
प्यवतश्चैरावतश्च । त एवं वर्षा देशा.। सप्तैव क्षेत्राणि जम्बूढीपे भवन्ति । तत्र क्षुद्रहिमवतोदद्रे 
पूवंदक्षिणपश्चिमदिग्भेदभिन्नसमुद्रत्रयस्य॒ च मध्ये भरतवर्ष श्लारोपितचापाकारों गद्जासिस्धुभ्या 
विजयाधेंन च विभक्तत्वात्पड्खण्ड । तन्मध्यवर्ती विजयार्धों रजताद्वि पच्चाशद्योजनविस्तारस्तदर्धो- 
त्सेधश्चतुर्थभागावगाहो विजयस्यार्धकरणादन्वर्थो भवति | पूर्वपश्चिमसमुद्रयो हिमवनन्‍्महा हिमवतोश्चा- 





ऊ'ची है। यह ऊध्वलोक सबंधी है। नाभि के समान मध्य से है मेर जिसके ऐसा 
वह द्वीप है। वह गोल सूर्यबिम्ब सदश है। “शतसहस्रविष्कभ ” पद में पहले 
तत्पुरुष और पुत्र. बहुन्नीहि समास है । एक लाख योजन विस्तारवाला, जम्बू वृक्ष से 
उपलक्षित जम्बूद्वीप उक्त सपूर्ण विशेषणों से विशिष्ट है तथा सर्व ही द्वीप सागरो के 
मध्य मे स्थित है यह तात्पय है । 


उस जम्ब्‌ द्वीप मे छह कुलाचलो द्वारा जो क्षेत्र विभक्त हुए है उनका प्रतिपादन 
करते है--- 


सुत्रा्थं--भरत, हैमवत, हरि, विदेह, रम्यक, हैरण्यवत और पेरावत ये सात 
क्षेत्र है । 

भरत आदि सज्ञाये अनादि काल से प्रवृत्त है। इन भरत आदि पदो मे द्वन्‍्द्र 
समास है। ये सात क्षेत्र जम्बूद्वीप मे है। अब इन क्षेत्रो का विशेष कथन करते हैं-- 
क्षुद हिमवान पर्वत और पूर्व दक्षिण पश्चिम की दिशा भेद से भिन्न ऐसे समुद्बत्नय के 
मध्य मे भरत क्षेत्र है। इसका आकार बाण चढाये धनुष के समान है । गगा सिन्ध्ु 
नदी तथा विजयार्ध पर्वत से विभक्त होने के कारण छह खण्ड वाला है उस भरत क्षेत्र 
के मध्य में विजयार्थ नामा जो पर्वत है वह पचास योजन विस्तार वाला, पच्चीस योजन 
ऊचा और भूमि में चतुर्थ भाग अवगाह वाला है यह चक्रवर्ती के आधे विजय का 
सूचक होने से सार्थक विजयार्ध कहलाता है । पूर्व पश्चिम समुद्र और हिमवान्‌ महा- 
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भ्यन्तरे हैमवतवर्ष । तन्मध्ये योजनसहस्रोच्छायो5घंतृतीययोजनशतावगाह उपरि मूले व योजनसह- 
ख्रायामविष्कम्भ: शब्दवान्‌ वृत्तवेदाद्य पटहाकारोउंद्रिरस्ति | महाहिमव्निषधपूर्वाप रसमुद्राणामन्तरे 
हरिवर्ष । तन्मध्ये विक्रतवान्‌ वृत्तवेदाढ्यो नग पटहाकृति शब्दवृत्तवेदाब्यन तुत्यवर्णन । भ्रथ कथ 
विदेहसज्ञा ” उच्यते--विगतो देहो यग्रेषा पु सा ते विदेहास्तद्योगाज्जनपदे विदेहव्यपदेश । के पुनस्ते 
विगतदेहा इति चेत्‌ कथ्यन्ते-येषा कर्मसम्बन्धसन्तानोच्छेदाहहो नास्तिये वा सत्यपि देहे विगत- 
शरीरसस्कारास्ते विदेहास्तत्सम्बन्धाज्जनपदो5पि विदेहसज्ञको भवति | तत्र हि सतत धर्मोच्छेदाभावा- 
न्‍्मुनयो देहोच्छेदार्थ यतमाना विदेहत्वमास्कन्दन्तो विदेहा सन्‍्तीति प्रकषपिक्षो विदेहव्यपदेशो रूढ । 
क्व पुनरसौ सबन्निविष्ट ? निषधस्योत्तरान्नीलतो दक्षिणात्पूर्वापरसमुद्रयोरन्तरे विदेहस्य सच्निवेशों 
द्रव्य । स च चतुर्धा पू्वेविदेहादिभेदात्‌ । कुत इति चेत्‌--मेरो प्रावक्षेत्र पुवंबिदेह । उत्तरक्षेत्रमुद- 


हिमवान्‌ कुलाचलो के मध्य मे हैमवत क्षेत्र है । इस क्षेत्र के मध्य भाग में शब्दवात 
नाम का वृत्त वैताढ्य पर्वत है, इसकी ऊचाई हजार योजन की है अवगाह ढाई सौ 
योजन का है और ऊपर नीचे एक हजार योजन का समान विस्तार है । यह पटह्ाकार 
है । महाहिमवन्‌ और निषध पर्वत तथा पूर्वापर समुद्र के अन्तराल मे हरि क्षेत्र का 
विन्यास है । इस हरिवर्ष के मध्य मे विकृतवान्‌ नामवाला वृत्तवेताढ्य पर्वत है, यह 
भी शब्दवान्‌ के समान प्रमाण वाला पटहाकार है। विदेह सज्ञा किसप्रकार है ऐसा 
प्र होने पर कहते है--“विगत' देह येषा पुसा स विदेह ” जहा मनुष्यों का देह 
विगत हो जाता है-तष्ट हो जाता है वे विदेह कहलाते हैं उनके सयोग से देश विदेह 
सज्ञावाला है । 
शका--विगत देह वाले वे कौन है ? 


समाधान--कर्म बध के सतान का उच्छेद-( नाश ) हो जाने से जिनके देह 
नही है अथवा देह के रहते हुए भी देह के सस्कार से रहित है बे जीव विदेह हैं और 
उनके सबध से जनपद भी विदेह सज्यक होते है, क्योकि उनमे धर्म का विच्छेद नहीं 
होता अत सतत ही मुनिगण देह के नाश के लिये प्रयत्न शील होकर विदेहत्व को 
प्राप्त होते हैं अत' प्रकर्ष की अपेक्षा विदेह सज्ञा रूढ है । अभिप्राय यह है कि इस 
क्षेत्र मे धर्म का अभाव नही होता, मुनि ध्यान द्वारा कर्म नोकर्म शरीर रहित होकर 
मुक्त होते रहते हैं, इस प्रकर्ष के कारण यह क्षेत्र सार्थक विदेह सज्ञा वाला है। इसका 
सन्निवेश बतलाते है--निषध पव॑त के उत्तर मे नील पर्वेतके दक्षिण मे पूवर्षिर समुद्र 
के मध्य में विदेह का सन्निवेश है। इसके पूर्व विदेह आदि चार भाग है, वे कैसे सो 
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क्कुरव, । अपर क्षेत्रमपरविदेह' । दक्षिण क्षेत्र देवकुरव इति व्याख्यानात्‌ । तत्र विदेहमध्यभागे मेरु- 
यैस्मादपरोत्तरस्या दिशि गन्धमाली विजयात्पूर्वस्था दिशि व्यवस्थितो नीलादपाक्‌ गन्धमादनाख्यो 
वक्षारपर्वत उदग्दक्षिणायत: प्रावप्रत्यग्विस्तीरों दक्षिणोत्तरकोटिभ्या मेरुनीलाद्रिस्पर्शी द्वाभ्यामर्ध- 
योजनविष्कम्भपवंतसमायामाभ्या वनषण्डाभ्यामलक्ृतो मूलमध्याग्रेषु सुवर्णमयों नीलाद्विपर्य॑न्ते चतु- 
योजनशतोच्छितो योजनशतावगाह: प्रदेशवृद्धबा वर्धभानो मेरुपयेन्ते पञ्चयोजनशतोत्सेध पञचर्विश- 
तियोजनशतावगाह पञ्चयोजनशतविष्कम्भ. । तत प्रदेशहान्या हीयमानों नीलान्‍्ते5धंतृतीययोजन- 
शतविष्कम्भ  त्रिशत्सहस्रनारि हो व नवोत्तरे जते योजनाना पषट्चेकान्नविशतिभागा सातिरेका 
झ्रायाम । मेरोरुत्तरपूर्वस्या दिशि नीलाइक्षिणस्या कच्छुविजयात्पश्चिमाया दिशि माल्यवान्वक्षार- 
पर्वतो मूलमध्यांग्रेषु वेड्येमयो विष्कम्भायामोच्छायावगाहसस्थानेर्गन्धमादनेन समान । मेरोरुदरगन्ध 


बताते हैं--मेर के पूर्व मे पूर्व विदेह, उत्तर मे उत्तर कुर, पश्चिम मे पश्चिम विवेह 
और दक्षिण मे देवकुरु क्षेत्र है। विदेह के मध्य मे मेर है, उस मेह से पश्चिम और 
उत्तर के बीच की विदिशा में [-वायव्य से | गधमाली नाम के देश से पूर्व दिशा मे 
और नील कुलाचल के पश्चिम मे गन्धमादन नाम का वक्षार पर्वेत [ गजदत | है। 
यह गजदन्त दक्षिण उत्तर लबा, पूर्व पश्चिम चौडा अपने दक्षिण और उत्तर के सिरे 
से क्रमश' मेर और नील का स्पर्श करने वाला है । इस गजदन्त के दोनो तरफ उसके 
समान लबे और आधा योजन चौडे दो वन खण्ड है | यह पर्वत मूल मध्य और अग्र- 
भाग में सुवर्ण मय है। नील कुलाचल के निकट इसकी ऊ चाई चार सौ योजन की 
है । इसका वहा पर अवगाह [ नीव ] एक सौ योजन है । प्रदेश वृद्धि से आगे बढ़ता 
हुआ मेरु के निकट पाच सौ योजन ऊचा हो जाता है, और एक सौ पच्चीस योजन 
अवगाह वाला होता है । पाच सौ योजन चौड़ा है, फिर वहां से घटता हुआ नील पर्वत 
के निकट ढाई सौ योजनव चौडा रह जाता है, इसप्रकार मेरु से लेकर नील तक लबे 
फँले हुए इस गजदत की लबाई तीस हजार नौ सौ दो योजन और एक योजन के 


उन्नीस भागों में से छह भाग कुछ अधिक है। इसप्रकार गधमादन नाम के गजदत का 
वर्णन किया । 


मेरु के पूर्व उत्तर दिशा के अतराल में [ ईशान मे ] नील से दक्षिण और 
कच्छा देश से पश्चिम में माल्यवात नाम का वक्षार [ गजदन्त ] नाम का पर्वत है, 
यह मूल मध्य तथा अग्न में वेड्येमणि मय है, इस गजदन्त का विस्तार, ऊचाई अवगाह 
और सस्थात गधमादन के समान है । मेरु के उत्तर में गन्धमादन से पूर्व में नील के 
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मादनात्प्राइ नीलाइक्षिणतो माल्यवत पश्चिमत उदक्कुरव पूर्वापरायता उदगपाग्विस्तीर्णा ।त्त्र 
नीलाइक्षिणस्था दिशि एक योजनसहस्र॒ तियंगतीत्य णीतामहानद्या उभयो पाएवयो पजञ्चयोजन- 
शतान्तरौ सप्रणिधी द्वो यमकाद्री । यमकाभ्यामपाकषप्रत्येक प०”चयोजनशतान्तरा उभयपाशण्व॑गतैदंशभि- 
देशभि काञ्चनगिरिभिरुपशोभिता शीतामहानद्या नीला्पिधाना पस्चकृूदा भवच्ति । समुदित 
काव्चनगिरीणा शत विज्ञेयम्‌। एकादगसहस्राण्यप्नौ गतानि द्वाचत्वारिशानि योजनाना हौ चैकान्न- 
विशतिभागा उदक्कुरुविष्कम्भ । नीलसमीपे त्रिपंज्चाशय्योजनसहस्रारिश ज्या । पहिसहस्राणि 
चत्वारि शतान्यश्टादशानि योजनाना द्वादण चेकान्नविशतिभागा साधिका घनु । तत्र शीताया 
प्राग्दिग्भागे जम्बूवृक्ष सुदर्शनाख्य उक्त । तस्योत्तरदिक्शाखायामहंदायतनम्‌ । पूर्व॑दिक्शाखाया 
जम्बूद्वीपाधिप तिव्य॑न्तरेश्वरोडनावृतनामा वसत्ति। दक्षिणापरशाखाद्वयेरमणीयप्रासादान्तवे्तिशयनानि 
सन्ति। तस्य जम्बूवृक्षस्थ परिवारभूतजम्बूवृक्षसद्डबा एक शतसहस्र॒चत्वारिशत्सहस्रारिण शत चैका- 


नह 


दक्षिण मे और माल्यवान के पश्चिम मे उत्तर कुरुक्षेत्र है, यह पूर्व पश्चिम लबा और 
दक्षिण उत्तर चौडा है । उसमे नील कुलाचल से दक्षिण की तरफ एक हजार योजन 
तिरछा जाकर शीता नदी के दोनो पाइवे मे दो यमक पर्वत है, इनका अन्तर पाच सौ 
योजन का है | इन दो यमक पर्वतो से अपाची दिशा मे पाच सौ पाच सौ योजन के 
अतराल से अवस्थित ऐसे पाच हृद-सरोवर हैं, इन सरोवरो के दोनो पाइवे भागो में 
दस दस काचनगिरि है, इसप्रकार शीता महानदी में नील आदि नामवाले पाच हद 
है । इन पाच हूृद सबधी उक्त काचनगिरि सब मिलकर सौ हो जाते है [एक सरोवर 
के दो तटो में से एक एक तट पर दस दस ऐसे एक सरोवर के बीस हुए और पाच 
सरोवर के जोडो तो सौ काचनगिरि हुए | उत्तर कुछ क्षेत्र का विस्तार ग्यारह हजार 
आठ सौ बियालीस योजन और एक योजन के उन्नीस भागों में से दो भाग प्रमाण है | 
यह उत्तर कुरुक्षेत्र धनुषाकार है । इसकी ज्या नील पर्वत के निकट त्रेपत हजार योजन 
की है । और धनुष पृष्ठ साठ हजार चार सौ अठारह योजन तथा एक योजन के 
तीस भागों में से बारह भाग कुछ अधिक है। शीता नदी के पूर्व दिशा में सुदर्शन 
नाम का जम्ब वक्ष है । इस वृक्ष के उत्तर दिशा की शाखा पर अहुन्त का मन्दिर है। 
पवे दिशा की शाखा पर जम्बूद्वीप का स्वामी अनावृत नाम का व्यन्तर इन्द्र रहता है । 
क्षिण और पश्चिम की शाखा पर 'दो रमणीय प्रासाद है उनमें शयन स्थान है 

[ ब्रिलोकसार ग्रन्थ के अनुसार एक शाखा पर जिनालय और तीन शाखा पर अना- 
वत्त-अनादर आदर नाम के दो व्यन्तर देवों के निवासं स्थल है | इस भमुख 
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न्नविशति (१४०११९) । एतेष्वनावृतदेवस्थ परिवारशूता व्यन्तरा वसन्ति । भेरोद॑क्षिणपूर्वस्या दिशि 
मज्भलावद्विजयात्प्रत्यड_ निषधादुदक्सौमनसों नाम वक्षारगिरि । सच स्फटिकपरिणामो गन्धमादनेन 
विष्कम्भायामोच्छायावगाहसस्थानैस्तुल्य । मेरो: पश्चिमदक्षिणस्था दिशि निषधादुदक्‌ पद्मवद्धिज 
यात्माग्विद्ुत्प्रभो नाम वक्षारगिरिस्तपनीयपरिणामो गन्धमादनसमवर्णन । मेरोरपावसौमनसात्पत्य- 
डनिषधादुदक विद्युत्मभात्माक्‌ देवकुरव. । तेषा ज्याधनुरिषुगणना उत्तरकुरुगणनया व्याख्याता। 
मेरोदक्षिणापरस्या दिशि निषधादुदक शीतोदाया: प्रत्यग्विद्युत्रभात्याक्‌ मध्ये शुभा नाम शाल्मली 
सुदर्शनया जम्व्वाख्यातवर्णना । तस्या उत्तरशाखायामहँदायतन पृर्वेदक्षिणापरासु शाखासु प्रासादेषु 
गरुत्मान्वेणुदेवो वसति । तस्य परिवार सर्वोज्नावृतदेवपरिवारेण तुल्य । निषधादुदगेकयोजनसहस्र' 
तियंगतीत्य शीतोदाया महानद्या उभयो पाश्व॑योश्चित्रकूटविचित्रकूटो गिरी भवत । शीताया इब 


विशाल जम्बू वृक्ष के परिवार स्वरूप जम्बूवृक्ष और भी है उनकी सख्या एक लाख, 


चालीस हजार एक सौ उन्‍नीस है ( १४०११६ ) इन परिवार भूत वृक्षो पर अनावृत 
व्यन्तर देव के परिवार देव निवास करते है । 


मेरु के दक्षिण पूर्व दिशा में--आग्नेय मे सगला देश के पश्चिस से निषध 
कुलाचल से उत्तर मे सौमनस नाम का वक्षारगिरि-गजदत है, यह स्फटिक मणिमय 
है, इसकी चौडाई, लबाई, ऊचाईं, अवगाह और सस्थान गन्धमादन गजदन्त के समान 
है । मेरु के पश्चिम दक्षिण में नेऋत मे निषध कुलाचल से उत्तर मे और पद्म देश 
के पूर्व में विद्युतृप्रभ नाम का वक्षारगिरि-गजदत है, यह तप्त सुवर्णमय है। इसका 
वर्णन भी गन्धमादन के समान ही है। मेर के अपाची दिशा में सौमनस गजदत से पह्चिम 
में और निषध कुलाचल से उत्तर में तथा विद्युतृप्रभ गजदत से पूर्व मे देवकुरु क्षेत्र है, 
यह भी धनुषाकार है, इसकी ज्या धनुपृष्ठ और बाण उत्तर कर क्षेत्र के समान है । 


भेरु के दक्षिण ऊपर दिशा मे, निषध से उत्तर शीतोदा महानदी के परिचम मे 
और विद्यू तृप्रभ गजदत से पूर्व मे शुभा नाम का शाल्मली वृक्ष है, इसका सब ही वर्णन 
जम्बूवृक्ष के समान है उस शाल्मली वृक्ष की उत्तर शाखा पर जिनालय है। और पर्व, 
दक्षिण पश्चिम शाखाओ पर प्रासादो मे गरुतू मान वेणुदेव निवास करता है। इसका 
सर्वे ही परिवार अनावृत्त देव के परिवार के समान है । 


निषध कुलाचल से उत्तर मे एक हजार योजन तिरछे जाकर शीतोदा महानदी 
के दोनो पाइ्वों मे चित्रकूट और विचित्रकूट नाम के दो पर्वत है। जिसप्रकार शीता 
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शौतोदाया श्रपि निषधाभिधानहृदपठ्चक काञ्चनगिरिशत च वेदितव्यम्‌ । शीतया महानद्या पूर्ववि- 
देहो द्विधा विभक्त--उत्त रो दक्षिणश्चेति | तत्रोत्तरभागश्चतुभिव॑क्षारपर्व॑तैस्तिसृभिविभजू नदी भिश्व 
विभक्तोष धाभिन्नोष्ट्टाभिश्चक्रधरैरुपभोग्य” । तत्र चित्रकूट' पद्मकूटो नलिनकूट एकणीलश्वेति 
वक्षारा । तेषामन्तरेषु ग्राहावती हृदावती पद्धावती चेति विभद्भनद्य' । तत्र चत्वारोपि वक्षारा 
दक्षिणोत्तरकोटिभ्या शीतानीलस्पशिनो नीलान्ते चतुर्योजनणतोत्सेधा योजनशतावगाहा, प्रदेशवुद्धधा 
वर्धमाना' गीतानदन्ते पञ्च्चयोजनशतोत्सेधा पञ्चविद्यतियोजनशतावगाहा अरश्वस्कन्धाकारा सर्वत्र 
पञचयोजनशतर्विष्कम्भा, पोडशसहस्रारिश पञचशतानि द्वानवत्यधिकानि योजनाना ह्ौ चैकान्नविंशति- 
भागौ तेषामायाम । तिस्नोपि विभद्धनद्य स्वतुल्यनामकुण्देभ्यो नीलाद्विनित्तम्बनिवेशिभ्यो निर्गता । 
प्रभवे द्विक्रोशाधिकद्वादशयोजनविस्तारा गव्यूत्यवगाहा । मुखे पञ्चर्विशतियोजनशतविष्कम्भा 
दशगव्यूत्यवगाहा । प्रत्येकमष्टाविशत्तिनदीसहस्नपरीता: शीता प्रविधन्ति । एतं॑विभक्ता अप्टौ जनपदा - 


महानदी सबधी पाच कूद और सौ काचनगिरि हैं उसी प्रकार गीतोदा महानदी सबधी 
भी निषधादि पाच हृूद और सौ काचनगिरि है। 


शीता महानदी द्वारा पूर्व विदेह के दो विभाग हो गये है उत्तर और दक्षिण । 
उत्तर भाग चार वक्षार और तीन विभगा नदियों द्वारा आठ भेद वाला हो गया है। 
ये आठो विदेह भेद आठ ही चक्रवर्ती द्वारा उपभोग्य है अर्थात्‌ एक एक विदेह छह 
खण्ड युक्त है और उनमे चक्रवर्ती का साम्राज्य है। उक्त विदेहों मे जो चार वक्षार 
कहे उनके नाम क्रमश चित्रकूट, पद्मकूट, नलिनकूट और एक शैल है। उनके अन्‍्त- 
रालो मे ग्राहवती, हृदावती और पकावती नाम की पूर्वोक्त विभगा नदिया है। वे जो 
चार वक्षार है वे दक्षिण और उत्तर के सिरे से क्रम से शीता नदी और नील कुलाचल 
का स्पर्श करते है । ये वक्षार नील के निकट चार सौ योजन ऊचे है सौ योजन अव- 
गाह वाले है फिर बढते हुए शीता नदी के निकट पाच सौ योजन ऊचे और एक सी 
पच्चीस योजन अवगाह वाले हो जाते है । अश्वस्कध के आकार वाले हैं, सर्वत्र पाच 
सौ योजन चौडे हैं। इनको लबाई सोलह हजार पाच सौ बानवे योजन और एक 
योजन के उचन्नचीस भागों मे से दो भाग प्रमाण है । उक्त तीनो विभगा नदियाँ अपने 
अपने नामवाले नील कुलाचल सबधी कुण्डो से निकली है। निकलते समय उनका 
विस्तार बारह योजन दो कोस प्रमाण है और गहराई एक कोस प्रमाण है । अन्त मे 
शीता नदी मे प्रविष्ट होते वक्त एक सौ पच्चीस योजन विस्तार युक्त है और गहराई 
दस कोस की है । प्रत्येक विभगा नदी अट्ठावीस हजार परिवार नदियों से युक्त होकर 
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कच्छ, सुकच्छ, महाकच्छ, कच्छुक, कच्छुकावत्त, लाज्भलावर्त, पुष्कल, पुष्कलावतख्या । तेपा मध्ये 
राजधान्य -क्षेमा, क्षेमपुरी, अरिष्टा, श्ररिष्पपुरी, खडगा, मज्जूषा, श्रोषधिः, पुण्डरीक्रि चेति 
नगर्य: | तत्र गीताया उदड नीलादवाक्‌ चित्रकूटात्मत्यक्‌ माल्यवत्समीपदेवारण्यात्प्रावकच्छविजय 
चित्रकूट्समायाम' हो सहम्न द च शते त्रयोदशयोजनाना केन चिहिशेषेणोने प्रावप्रत्यग्विस्ती्ण । 
तस्य बहुमध्यदेशभागे विजयाधों रजताद्विभरतविजयाधंतुल्योच्छाबावगाहविष्कम्थ्न कच्छविजयविप्क- 
म्भसमायाम प्राकप्रत्यगायत, । स चेव कच्छविजयो विजयाघधेंन गद्भासिन्धुभ्या चतुर्दशनदीसहस्रपरि- 
वृताभ्या नीलादिनि युताभ्या शीतायां प्रविष्टाभ्या विभक्तत्वात्पड्खण्ट | तत्र गीताया उदग्विजया- 
धदिपाग्ग ज्भासिन्ध्वोवेहुमध्यदेशभाविनी क्षेमा नाम राजधानी वेदितव्या | एवमितरे सप्तापि जनपदा 
ऋ्रमेण पूर्वदेशनिवेशिनों वेदितव्या.। लवशसमुद्रवेदिकाया प्रत्यक्‌ पुप्कलावत्या: प्राक्‌ शीताया 





शीता महानदी मे प्रविष्ट हो जाती है। इसप्रकार चार वक्षार और तीन विभगा नदो 
इनके द्वारा विदेह के आठ भेद होते है अर्थात्‌ आठ जनपद या देश हो जाते है उन 
देशो के नाम कच्छ, सुकच्छ, महाकच्छ, कच्छक, कच्छकावर्त, लागलावर्त्त, पुष्कल और 
पुष्कलावर्त है। उन आठो देशो की आठ राजधानी नगरिया है उनके नाम क्षेमा, 
क्षेमपुरी, अरिष्टा, अरिष्टपुरी, खड्गा, मजूषा, औषधि और पु डरीकिनी है । उनमें 
शीता के उत्तर नील से दक्षिण, चित्रकूट वक्षार से पण्चिम माल्यवान गजदत के निकट 
देवारण्य के पूर्व मे [ यहा पर देवारण्य शब्द असंबद्ध है, क्योकि देवारण्य समुद्र निकट 
है न कि गजदत के निकट | पूर्वोक्त कच्छ नाम का देश है। यह चित्रकूट वक्षार के 
समान आयामवाला है और पूर्व पश्चिम मे दो हजार दो सौ तथा कुछ कम तेरह 
योजन विस्तार वाला है । इसके मध्य भाग में विजयाधध पर्वत्त है जो भरत क्षेत्र के 
विजयाधे के समान ऊंचा गहरा और चौडा है तथा रूबा अपने कच्छ देश के विष्क 
के बराबर है। इसकी यह लबाई पूर्व पश्चिम मे है। इसप्रकार यह कच्छ देश चौदह हजार 
परिवार नदियों से युक्त गगा सिधुनदी द्वारा और विजयार्य द्वारा विभक्त छह खण्ड 
वाला हो गया है, कच्छ देश की ये गगा आदि नदिया नील कुलाचल के कुण्डों से 
तिकलती है और शीता महानदी मे प्रविष्ट होती है । इस कच्छ देश मे णशीता नदी 
के उत्तर में विजयाध के अपाची में और गया सिघु के वहुमध्य में क्षेमा नाम की 
नगरी हे । इस कच्छ देश के समान ही शेप सात सुकच्छ आदि देग हैं 


लवण समुद्र को वेदिका से पब्चिम में पुष्कलावती देश से पूर्व मे जीता नदी से 
उत्तर मे और नील कुलाचल से दक्षिण मे देवारण्य नाम का वन है। यह वन णीता 
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उदड _नीलादपाग्देवारण्य नाम वनम्‌ । तस्य ढ्वो सहस्नो नवशतानि द्वाविशानि योजनाना गीतामुखे 
विष्कम्भ । षोडशसहस्नाणि पञ्चशतानि द्वानवत्यधिकानि योजनानां द्वौ चैकान्नविशतिभागा 
वायाम । शीताया अपाड निषधादुदग्वत्सविजयात्याग्लवणसमुद्रवेदिकाया प्रत्यक्‌ पूर्ववद्देवारण्यम्‌। 
शीताया दक्षिणत॒पूर्वविदेहश्चतु भिवक्षारपबंतैस्तिसुभिश्च विभद्भधनदीभिविभक्तो5ए था भिन्नो5ट्टा भि- 
शचक्रधरेरुपभोग्य' । तत्र त्रिकूटो--वैश्ववणकूटो$ञ्जन श्रात्माञ्जनश्चेति वक्षारा । तेपामन्तरेषु तप्त- 
जला अमलजला उन्मत्तजला चेति तिस्रो विभद्धन्य । एतैविभक्ता श्रष्टी जनपदा* । वत्सा, सुवत्सा, 
महावत्सा, वत्सावती, रम्या, रम्यका, रमणीया, मजद्भलावत्याख्यास्तेषा मध्ये राजधान्य' । सुसीमा, 
कुण्डलावती, अपराजिता, प्रभाकरी, अजद्भावती, पद्मावती, शुभा, रत्नसञ्न्चया चेति नगये । तेपु 
जनपदेषु द द नद्यो रक्ता रक्तोदासज्ञे | एकेको विजयार्ध । तेपा सर्वेषा विष्कम्भायामा दिवण्ना पूर्व- 
वह दितव्या । शीताया उत्तरतटे दक्षिणतटे च प्रतिजनपद त्रीरणि त्रीरि तीर्थानि--मागध वरदान 


नदी के निकट दो हजार नो सौ बावीस योजन चौडा है, सोलह हजार पाच सौ बानवे 
योजन तथा एक योजन के उचन्नीस भागो मे से दो भाग प्रमाण लम्बा है । शीता नदी 
से अपाची में निषध से उत्तर में वत्स देश के पूर्व मे लवण समुद्र की वेदिका से पश्चिम 
मे पहले के समान एक देवारण्य वन है । 


शीता नदी के दक्षिण तट पर दक्षिण सबधी पूर्व विदेह चार वक्षार और तीन 
विभगा नदियों द्वारा विभक्त हुआ आठ भेद वाला हो जाता है, ये आठो विदेह जनपद 
आठ ही चक्रवर्ती द्वारा उपभोग्य होते है । इनमे जो चार वक्षार हैं उनके नाम त्रिकूट 
वैश्रवणकूट, अजन और आत्माजन है । इनके अन्तरों मे तीव विभगा नदियों के नाम 
तप्तजला, अमल जला और उन्मत्तजला हैं। इन चार वक्षार और तीन विभगा 
नदियों के कारण उक्त विदेह आठ जनपद वाला हो गया है । 


उन जनपदो के नाम वत्सा, सुवत्सा, महावत्सा, वत्सावती, रम्या, रम्यका, रम- 
णीया और मगलावती है । इन देशो की राजधानिया क्रम से सुसीमा, कृण्डलावती 
अप्राजिता, प्रभाकरी, अगावती, पद्मावती, शुभा और रत्नसचया है। उक्त जनपदो 
मे प्रत्येक में दो दो रक्‍ता रक्तोदा नाम की नदिया है, एक एक विजयाध है । उन सब 
देशादि का विष्कम आयाम आदि पूर्ववत्‌ जानना चाहिये । 


शीता नदी के उत्तर तट पर और दक्षिण तट पर प्रत्येक जनपद सबंधी तीन 
तीन तीर्थ है उन्त सबके एकसे नाम मागध, वरदान और प्रभास है । ये तीर्थ पूर्व विदेह 
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प्रभाससज्ञानि । तानि समुदितानि अश्टचत्वारिशत्तीर्थानि पूर्वविदेहे भवन्ति | शीतोदया महानद्या 
$परविदेहों द्विधा विभक्तो दक्षिण उत्तरश्वेति । तत्र दक्षिणो भागश्चतुर्भिवक्षारपर्वतेरितसुभिश्च 
विभज्भनदी भिविभक्तो5्ट धा भिन्नो5ट्टा भिश्वक्रधरेरुपभोग्य: । तत्र शब्दावत्‌, विक्वतावत्‌, आ्राशीविष, 
सुखावहसज्ञाश्चत्वारों वक्षाराद्रय' | तेषामन्तरेषु क्षारोदा, शीतोदा, स्रोतो&त्तर्वाहिती चेति तिस्रो 
विभद्भनच. । एतैविभक्ता श्रष्टी जनपदा । पद्म, सुपञ्म, महापद्म, पद्मावच्छन्ड, नलिन, कुमुद, सरिता- 
ख्यास्तेषा मध्ये राजधान्य: । अश्वपुरी, सिहपुरी, महापुरी, विजयपुरी, अरजा, विरजा, अशोका, 
वीतशोका चेति नगरय॑ । तेषु जनपदेषु & ह्व नद्यो रक्ता रक्तोदासछ्जे। एकको विजयार्धश्व | 
तेषा सर्वेषा विष्कम्भायामादिवर्णना पूर्ववद्द दितव्या । देवारण्ये द्ेइपि पूर्ववद्ग दितव्ये । उत्तरों विभा- 
गश्चतुभिवक्षारपवेतैस्तिसू भिविभद्भनदी भिश्च विभक्तोष्ट धा भिन्नोषष्टा भिश्वकध रैरुपभो ग्य । तत्र चन्द्र, 
सूर्य, नाग, देवसज्ज्ञाश्व॒त्वारों वक्षारपवता । तेषामन्तरेषु गम्भीरमालिनी, फेनमालिनी, ऊमिमा- 
लिनी चेति तिख्रो विभद्धनच्य एतैविभक्ता श्रष्टो जनपदा:। वश, सुवश्र, महावप्र, वप्रावत्‌, वल्गु, 
सुवल्गु, गन्धिल, गन्धमालिसज्ञास्तेषा मध्ये राजधान्य । विजया, वेजयन्ती, जयन्ती, श्रपराजिता, 


सबधी सोलह जनपदो के अडतालीस होते है । इसप्रकार शीता नदी सबधी विदेहों का 
वर्णन पूर्ण हुमा । शीतोदा महानदी के द्वारा पर्चिम विदेह दो प्रकार से विभकत हुआ 
है दक्षिण और उत्तर । उनमे दक्षिण भाग के चार वक्षार और तीन विभंगा नदियों 
द्वारा आठ विभाग हो गये हैं जो आठ चत्रवर्ती द्वारा उपभोग्य है । उनमे जो चार 
वक्षार हैं उनके नाम शब्दवान्‌ू, विकृृतवानू, आशीविष और सुखावह है। इनके अन्त- 
रो में क्षारोदा शीतोदा, स्रोतोह्न्तवाहिनी नामवाली तीन विभगा नदियाँ है। इन 
सातों द्वारा विभकत आठ जनपद होगये हैं इनके नाम पद्म, सुपक्म, महापद्म, पद्मावत्‌, 
दाख, नलिन, कुमुद और सरित हैं । उन देशो मे राजधानी नगरी अश्वपुरी, सिहपुरी, 
महापुरी, विजयपुरी, अरजा, विरजा, अशोका और वीतशोका नाम वाली है। उन 
आठ जनपदो मे प्रत्येक मे दो दो रक्‍ता रक्‍तोदा नदी हैं, एक एक विजयाध॑ है। 
उन सभी का विष्कभ आयाम आदि का वर्णन पूर्ववत्‌ जानना चाहिये तथा दो देवारण्य 
भी पूर्ववत्‌ जानने चाहिये । शीतोदा महानदी का उत्तर विभाग भी चार वक्षार पर्वत 
और तीन विभगा नदियो द्वारा विभक्‍त हुआ आठ भेद वाला हो जाता है और आठ 
ही चक्रधरो द्वारा उपभोग्य होता है । इनके वक्षारों के नाम चन्द्र, सुये, नाग और देव 
हैं। उन वक्षारो.के अन्तरो मे गभीरमालिनी, फेनमालिनी और ऊर्मिमालिनी नामकी तीन 
विभगा नदिया है ।, उन सबसे विभक्त आठ जनपद है उनके नाम वप्र, सुवप्र, महावप्र, 
वप्नावत्‌, वल्गु, सुवल्गु, गधिल और गधमालि | इनमे राजधानी नगरिया विजया, 
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सिन्धुसज्ञे ४० किक. 


चक्रपुरी, खड़गपुरी, अयोध्या, श्रवन्ध्याचेति नगये: । तेपु जन॑पदेपु गज्भासिन्धुसज्ञे ढे दे नद्यौ । एकैको 
विजयारध॑श्च । तेषा सर्वेषा विष्कम्भायामा दिवर्णना पृर्ववद्ेंदितव्या । सर्वेवक्षारपर्व॑तेषु प्रत्येक सिद्धाय- 
तनस्वनामपूर्वापरदेशनामानि चत्वारि कूटानि भवन्ति । शीतोदाया अपि तीर्थानि शीताया इवाष्ट- 
चत्वारिंशद्वे दितव्यानि । विदेहस्य मध्ये मेरनंवनवतियोजनसहस्रोत्सेध । धरणीतले सहस्नावगाहो दश 
सहस्नाणि नवतिश्व योजनाना दश चेकादशभागा श्रधस्तलेउस्थ विस्तार: । एकरत्रिशत्सहस्लाणि नवश- 
तान्येकादशयोजनानि किज्विन्नय नान्यधस्तले3स्थ परिधि. । दशसहस्रारिण योजनाना भूतलेश्स्य 
विष्कम्भ । एकरत्रिशत्सहखारि पट्छतानि त्रयोविशानि योजनानि किज्चित्नय्य नानि तत्रास्य परिधि।। 
स चतुर्व॑त', त्रिकाण्ड', त्रिश्व णिण । चत्वारि वनानि-भद्रशालवन, नन्‍्दनवन, सौमनसवतन, पाण्डुकव्न 
वैति । भूमितले भद्रशालवत पूर्वापर देशोनद्वाविशतियोजनसहस्राण्यायत, दक्षिणोत्तर देशोनार्धतृतीय- 
योजनशतान्यायतम्‌ । एकयाइ्धेयोजनोच्छायपज्चछ्यतधनुविष्कस्भवनसमायामया वहुतोरणविभक्तया 





बैजयन्ती, जयन्ती अपराजिता, चक्रपुरी, खडगपुरी, अयोध्या और अबन्ध्या है। उन 
जनपदो में प्रत्येक मे दो दो गगा सिंधु नदियां और एक एक विजयार है । उन सभी का 
विष्कभ आयाम आदि का वर्णन पूर्ववत्‌ जानना चाहिये | सर्व ही वक्षार पर्वतो पर 
प्रत्येक में चार चार कूट है। उन कूटो के नाम-एक का सिद्धायतन कूट है, एक नाम 
अपने अपने वक्षार का है तथा शेष दो कूटो के नाम अपने अपने वक्षारो' के दोनों 
पारवे भागों मे स्थित देशो' के जो नाम है वे नाम है। गीतोदा महानदी सबधी तीथे 
भी शीता नदी के समान अड़तालीस हैं । इसप्रकार विदेह देशो का वर्णन किया । 


अब सुमेरु मह्य पर्वत का वर्णन करते है--विदेह के मध्य भाग मे निन्यानवें 
हजार योजत ऊच सुमेरु पर्वत है, इसकी नीव भूमि में एक हजार योजन प्रमाण हैं। 
इस नींव का विस्तार | चौडाई ] दश हजार नब्बे योजन और एक योजन के ग्यारह 
कागो मे से दश भाग प्रमाण है। इस नीव की परिधि इकतीस हजार नो सौ योजन 
और ग्यारह योजन मे कुछ कम प्रमाण वाली है । समतल भूमि मे आने पर मेरु का 
विस्तार दश हजार योजन का है, इसकी परिधि इकतीस हजार छह सो योजन और 
तेईस योजन में कुछ कम प्रमाण है | वह सुमेरु चार वन युक्त तीन काण्ड और तीन 
श्रेणि वाला है । चार वनो के नाम भद्रशाल, नंदन, सौमनस और पाण्डुक बन हैं । 
समतल पर. भद्रशाल वन है यह पूर्व पश्चिम दिशा में कुछ कम बाईस हजार योजन 
आयत [ लम्बा ] है और दक्षिण उत्तर दिद्या मे कुछ कम ढाई सौ योजन आयत है । 
यह वन पदुमवर वेदिका से वेष्टित है उस वेदिका की ऊचाई आधा योजन, विष्कम्भ 
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पद्मवरवेदिकया परिवृतम्‌ । मेरोश्चतसूषु दिक्षु भद्रशालवने चत्वायहदायतनानि सन्ति । ततो भूमि- 
तलात्पव्चयोजनशतान्युत्पत्य पञ्चयोजनशतविष्कम्भ मेरुसमायाममण्डल पदमवरवेदिकापरिक्षिप्त 
वृत्ततलयपरिधि नन्‍्दनवनम्‌ । तत्न बाह्यगिरिविष्कम्भो नवसहस्राणि नव च शतानि चतु पव्चाशानि 
योजनाना षट्चैकादशभागा । तत्परिधिरेक॒त्रिशत्सहख्राणि चत्वारि शतान्येकान्नागीत्यधिकानि साति- 
रेकाणि योजनाताम्‌ । अभ्यन्तरगिरिविष्कम्भोषष्टो सहस्लाणि नवशतानि चतु पञ्चाशानि योजनाना 
पट्चेकादशभागा । तत्परिधिरष्टाविशति सहस्नाणि त्रीणि शतानि षोडशानि योजनानामष्टो चेंकाद- 
शभागा । चतसूष्‌ दिक्षु चतस्रो गुहा । तासु यथासद्भबु्य सोम, यम, वरुण, कुबेराणा विहारा । 
मेरोश्चतसुषु दिक्षु नन्दतवने चत्वारि जिनायतनानि सन्ति। नन्‍्दनात्समादशुभागादद्विपष्टियोजनसह- 
स्राणि पञुचशता-न्युत्पत्य वृत्ततलयपरिधि पञ०चयोजनशतविष्कम्भ पद्मवरवेदिकापरिक्षिप्त सौमनस- 
वनम्‌ । तत्र बाह्यगिरिविष्कम्भश्चत्वारि सहस्नारि हे शते द्वासप्रतिश्व योजनानामष्टी चेकादशभागा । 
तत्परिधिस्त्रयोदशसहस्रा रिंग पचशतान्येकादशानि योजनाना षट्चेकादशभागा । अश्रभ्यन्तरे गिरि- 


पांच सौ धनुष और लबाई वन के बराबर है । तथा यह वेदिका बहुत से तोरणो' से 
सुशोभित है। मेर की चार दिशाओं में भद्रशाल वन मे चार जिनालय है । इस भद्र- 
शाल वन वाले मेरु के भाग से ऊपर पाच सौ योजन चले जाने पर ननन्‍्दन बन आता 
है, इस वन का विष्कम्भ पाच सौ योजन का है, मेरु के समान आयम मण्डल है । यह 
पद्मवर वेदिका से वेष्टित और वृत्ताकार परिधि वाला है । उस नन्दन वन मे मेरु के 
बाह्य भाग का विष्कम्भ नौ हजार नौ सौ चौवन योजन और एक योजन के ग्यारह 
भागो में से छह भाग प्रमाण का है। इसकी परिधि इकतीस हजार चार सौ योजन 
और कुछ अधिक उन्यासी योजन प्रमाण है । यही पर मेरु के अभ्यन्तर भाग का 
विष्कम्भ आठ हजार नौ सौ चौवन योजन और एक योजन के ग्यारह भागो मे से छह 
भाग है । और उसकी परिधि अट्ठाईस हजार तीन सौ सोलह योजन और एक योजन 
के ग्यारह भागो मे से आठ भाग है। इस वन के चारो दिशाओ मे चार गुफाये है, 
उनमे पूर्वादि दिज्ञा क्रम से सोम, यम, वरुण और कुबेर देव के विहार स्थल [प्रासाद ] 

हैं। मेह के नदत वन में चार दिशाओ में चार अहेदायतन है। ननन्‍्दन वन के सम- 
भूमि भाग से बासठ हजार पाच सौ योजन ऊपर जाकर सौमनस नाम का वन आता 
है, वह वृत्ताकार परिधि युक्त पाच सौ योजन चौडा, पदुमवर वेदिका से वेष्टित है इस 
जगह मेहर के बाह्य भाग का विस्तार चार हजार दो सौ बहत्तर योजन और एक योजन 
के ग्यारह भागो मे से आठ भाग प्रमाण है। उसकी परिधि तैरह हजार पाच सौ ग्यारह 

योजन पूर्ण तथा एक योजत के ग्यारह भागों में से छह भाग प्रमाण की है। उसी 


श्श्थ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


विष्कम्भस्त्रीरिण सहस्नाणि दे शते द्वासप्ततियोजनानामष्टो चेकादशभागा । तंत्परिधिदशसहस्राणि 
त्रीरि शतान्येकान्रपवाशानि योजलताना त्रयश्चैकादशभागा. किचिह्िशेषोना । मेरोश्चतुदिक्षु 
सौमनसे चत्वार्यईदायतनानि सन्ति। सौमनसात्समाद भूभागात्पट्तिंशत्सहस्राण्यारुद्मय योजना नि वृत्तवल- 
आ्यपरिधि पाण्डुकवन चतुर्न॑वत्युत्तरवतु शतविप्कम्भ पद्मवरवेदिकापरिवृत चूलिका परीत्य स्थितम्‌ । 
शिखरे मेरोरेक योजनसहस्न॒विष्कम्भ । तत्परिधिस्त्रीण सहस्नारिण द्विषपश्रयथधिक गत योजनाना 
साधिकम्‌ । पाण्डुकवनवहुमध्यदेशभा वित्ती चत्वारिशद्योजनोच्छाया मूलमध्याग्रेषु द्वादशाए्ट चतुर्योजन 
विष्कम्भा सुवृत्तचुलिका । तस्या प्राच्या दिशि पाण्डुकशिला उदग्दक्षिणायामा प्राकप्रत्यस्विस्तारा। 
श्रपाच्या पाण्डकम्बलशिला प्रावप्रत्यगायामा उदग्दक्षिशविस्तारा । प्रतीच्या रत्नकम्बलशिला उदग- 
पागायता प्रावप्रत्यग्विस्तीर्णा । उदीच्यामतिरक्तकम्बलशिला प्रावप्रत्यगायता उदगपाग्विस्तीर्णा | 
ता एवाश्चतस्रोषपि योजनशताया मास्तदर्धविष्कम्भा भ्रष्टयोजनवाहुल्‍या श्रर्धचच्द्रसस्थाना श्रर्भयोजनो- 





जगह मेरु के अभ्यन्तर भाग का विष्कम्म तीन हजार दो सौ बहत्तर योजन और एक 
योजन के ग्यारह 'भागो मे से आठ भाग है और परिधि दश हजार तीन सौ उन्तचास 
योजन तथा एक योजन के ग्यारह भागो मे से कुछ कम तीन भाग प्रमाण है। यहा 
भेर के सौमनस वन की चार दिशाओ में चार जिन भवन है । सौसनस वन के समभाग 
से छत्तीस हजार योजन ऊपर जाकर पाण्डुक नाम का वन आता है, इसका विष्कम्म 
चार सौ चौरानवे योजन का है | पदुमवर वेदिका से वेष्टित है वृत्ताकार परिधि वाला 
है तथा चूलिका की प्रदक्षिणा रूप से अवस्थित है । मेरु के शिखर भाग पर एक हजार 
योजन का विष्कभ है । उसकी परिधि तीन हजार एक सौ बासठ योजन और कुछ 
अधिक है । पाण्डुक वन के ठीक मध्य भाग मे चालोस योजन की ऊची चूलिका है 
यह गोल है मूल मे बारह योजन मध्य मे आठ योजन और अग्न में चार योजन चौडी 
है । चूलिका के प्रारम्भ भाग के सन्निकट शिलाये हैं पूर्व दिशा मे पाण्डुक झिला है, 
वह उत्तर दक्षिण लंबी और पूर्व पश्चिम मे चौडी है, दक्षिण दिशा में पाण्डुकम्बला 
शिला है, यह पूर्व पदिचम में तो लबी है और उत्तर दक्षिण मे चौडी है। परिचम दिंगा 
में रत्नकम्बला नाम की शिला है, यह शिला उत्तर दक्षिण मे आयत और पूर्व पश्चिम 
मे विस्तृत है । उत्तर दिशा “मे अतिरक्त कम्बला नाम की शिला है, यह पूर्व पद्िचम 
मे लबी और उत्तर दक्षिण मे विस्तीर्ण है । ये चारो ही शिलाये सौ योजन लवी 
[ राजवात्तिक के अनुसार पाच सौ योजन रूबी |] पचास योजन चौडी आठ योजन 
मोदी हैं, अर्ध चन्द्राकार है । चारो ही शिलाये पदुमवर वेदिका से परिवृत हैँ, ये 
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त्सेधा प चधनुःशतविष्कम्भशिलासमायामैकप्मवरवेदिकापरिवृता' श्वेतवरकनकस्तूपिकालक्ृतचतु- 
स्तोरणद्वारविराजिता, । तासामुपरि बहुमध्यदेशभावीनि पचधनु शतोत्सेधायामतदर्धविष्कम्भारिण 
प्राड मुखानि सिहासनानि। पौरस्त्यर्सिहासने पूर्वविदेहजात अ्रपाच्ये भरतजानु, प्रतीच्ये श्रपरविदेह- 
जान्‌ उदीच्ये ऐरावतजान्‌ तीर्थंकरान्‌ चतुर्णिकायदेवाधिपा सपरिवारा महत्या विभृत्या क्षीरोदवारि- 
पूर्णा(इसहल्कनककलशैरभिषिचन्ति । चूलिकायाश्चतसृषु महादिक्षु चल्ायहँदायतनानि भवन्ति । 
भद्रशालवनभाविनि भूतले लोहिताक्षकल्प परिक्षेप । तत ऊध्वेमर्धसप्तदशयोजनसहस्राण्यारुष्म 
हितीय पद्मवर्ण । ततोप्यर्धसप्दशयोजनप्रहस्राण्यारुद्म तृतीयस्तपनीयवर्ण. । ततोप्यरधसप्तदशयोजन- 
सहस्राण्यारुद्म चतुर्थो वेडूयवर्ण । ततोप्पर्धसप्तदशयोजनसहस्राण्यारु्म पचमो वज्रप्रभ । ततोपष्यध॑- 
सप्तदशयोजनसहस्नाण्यार्द्म पट्ठो हरितालवर्ण ततोष्यर्धसप्रदशयोजनसहस्राण्यारुह्म जाम्वूनदसुवर्णवर्णो 


वेदिकायें आधा योजन ऊची पाच सौ धनुष चौडी, शिलाओ के बराबर लबी है। 
इनके प्रत्येक के चार चार तोरण द्वार श्वेत सुवर्ण मय स्तृपिकाओ से अलक्षत है । उन 
पाण्डुकादि शिलाओ पर बहुमध्य भागो मे सिंहासन है, वे सर्व ही सिंहासन पाच सौ 
धनुष ऊचे और लम्बे है तथा उससे आधे अर्थात्‌ ढाई सौ धनुष चौडे है तथा पूर्वाभि- 
मुख है । पूर्व दिशा की शिला के सिंहासन पर पूर्व विदेह मे होनेवाले तीर्थकरो का 

जन्माभिषेक होता है, दक्षिण शिला के सिहासन पर भरत क्षेत्रस्थ तीर्थंकरो का, 
पश्चिम शिला के सिहासन मे पश्चिम विदेहस्थ तीर्थद्धरों का और उत्तर दिशा 
की शिला के सिहासन पर ऐरावत क्षेत्रस्थ तीर्थकरों का जन्माभिषेक होता है। इस 

जन्माभिषेक को चार प्रकार के देवो के इन्द्र सपरिवार महान विभूति द्वारा क्षीर सागर 
के जल से परिपूर्ण सुवर्ण मय एक हजार आठ कलशो द्वारा करते है । 


मेह की चूलिका के प्रारम्भ भाग में [ पाण्डुक वत मे | चार महादिशाओ मे 
चार जिनालय है । मेरु के सात परिक्षेप है, पहला परिक्षेप लोहिताक्ष मणिमय है यह 
भव्रगाल वन के भूतल पर है, उससे ऊपर साडे सोलह हजार योजन जाकर दूसरा 
परिक्षेप है यह पद्मवर्ण है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर चढ़कर तीसरा 
तपे सोने के वर्ण का परिक्षेप है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर जाकर 
चौथा परिक्षेप वेड््य वर्ण-वाला आता है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर 
जाकर पाचवा वज्प्रभ परिक्षेप है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर जाकर 
उठा हरिताल वर्ण का परिक्षेप है। उससे साडे सोलह हजार योजन ऊपर जाकर 
सातवा जाबूनद सुवर्ण सर्श वर्ण का परिक्षेप आता है । 


१५० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


भवति | श्रघोभूम्यवगाही योजनसहस्रायाम प्रदेश पृथ्िव्युपलवालुकाणकंराचतु विधपरिणाम उपरि 
वेड्यंपरिणामः प्रथमकाण्ड । सर्वरत्नमय द्वितीयकाण्ड, । जाम्वूनदमयरतृतीयकाण्ड । चलिका 
वेदुर्यमयी । मेरुरय त्रयाणा लोकाना मानदण्ड* । श्रस्पाधस्तादधोलोक । चूलिकामूलादध्व॑नोक ह 
मध्यप्रमाणस्तिय॑ग्विस्तीर्ण स्तियंग्लोक । एवं च कृत्वाउन्चर्थनि्ंचन क्रियते--लोकप्रय  मिनोतीति 
मेररिति | तस्य भूमितला दारभ्या5शिखरादकादशिकी प्रदेशहानि । एकादथसु प्रदेशेष्वेक: प्रदेशों 
हीयते । एकादगसु गव्यूतैष्वेक गव्यूत हीयते । एकादशसु योजनेप्वेक योजन हीयते । एव सर्वत्राशिख- 
रातू भूमितलस्थाध ऐकादशिकी प्रदेशवृद्धि' । एकादयथसु प्रदेशेप्वेक' प्रदेशों वर्धते । एका- 
दणसु गव्यूतेष्वेक गव्यूत वर्धते । एकादशसु योजनेप्वेक योजन व्ध॑ते। एव सर्वत्र आरा अधस्तलातू । 











मेरु के तीव काण्ड बतलाते हैं मे के अधोभाग मे [ नीचे जमीन मे ] जड मे 

एक हजार योजन आयाम वाला जो प्रदेश है वह पृथ्वी, पाषाण, वालु और रेत 
[ ककर ] इसप्रकार चार भेद रूप है उसका उपरिम भाग वेडूय वर्ण है यह प्रथम 
काण्ड कहलाता है । द्वितीय काण्ड सर्व रत्नमय है । तृतीय काण्ड सुवर्ण मय है। मेरु 
को चूलिका वैडूयेंमणि मय है । यह मेरु तीन लोको का माप दण्ड है इसके नीचे 
अधोलोक है। इसकी चूलिका के मूल से ऊध्व॑लरोक है और मश्ष्य प्रमाण वाला तिरछे 
रूप से फैला हुआ तिर्यग्लोक है। इसतरह होने से ही इसकी अन्वर्थ नाम निरुक्ति 
होती है कि “लोक त्रय मिनोति इति मेर”” अब इस मेरु के ऊपर ऊपर भाग में किस 
प्रकार प्रदेश हानि | सकडाई ] होती है सो बताते है--उस मेरु के भूमितल से लेकर 
शिखर तक ग्यारह प्रदेश जाने पर एक प्रदेश कम होता है अर्थात्‌ ग्यारह प्रदेशों मे 
एक प्रदेश हीन हुआ, इस क्रम से ग्यारह कोस ऊचे जाने पर मेरे की चौडाई एक 
कोस कम होंगी, ग्यारह योजन ऊपर जाने पर एक योजन चौडाई घट जायगी । यह 
तो नीचे से ऊपर घटने का क्रम बताया | इस प्रकार शिखर भाग से नीचे जावो तो 
बढता क्रम है वह भी शिखर से लेकर भूमितल तक ग्यारह प्रदेशों मे एक प्रदेश बढता 
है ग्यारह कोस नीचे आने पर एक कोस की चौडाई बढती है, ग्यारह योजन नीचे 

आने पर एक योजन चौडाई बढती है । इसप्रकार भूमितल तक लगाना । इसतरह 


विदेह का वर्णन समाप्त हुआ । 


| मेरु का नक्शा अगले पृष्ठ पर देखिये ] 


[ १५१ 


तृतीयोड्ध्याय: 
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१५२ |] सुखबोधाया तन्‍्वार्थवृत्ती 


एवं विदेहों वणित' | नीलरुक्मिपवेतयो' पूर्वावरसमुद्रयोए्व मध्ये रम्यकवर्प' । तन्मध्ये गन्धवान्वत्त वे- 
दाढ्य पर्वतोडस्ति । सोषपि पटहसस्थान । शब्दवद्वृत्तवेदाब्योन तुल्यवर्णन, । रुक्मिशिखरिणो. 
पूर्वापरसमुद्रयोश्चान्तरे हैरण्यवतवर्ष .। तन्मध्ये माल्यवान्वृत्तवेदाढ्यो5द्विरस्ति | सोइपि पटहसमान; 
गब्दवद्वृत्तवेदाद्य न तुल्यवर्णन: । शिखरिण. पूर्वोत्तरपश्चिमसमुद्रत्रयस्य चान्तरे ऐरावतवर्पः । 
तन्मध्ये भरतविजयार्धतुल्यविस्ता रोत्सेघावगाहो रजताद्रिविद्यते । तेन विजयाधेंन रक्तारक्तोदाम्या घ 
विभक्तत्वात्सोषपि पड्खण्ड' | तैपा क्षेत्राणा के विभागहेतव: की हशाश्च त इत्याह-- 


तद्दिभाजिन; पुर्वापरायता हिमवन्महाहिसवन्निषधनील- 
रक्मिशिखरिणो वर्षघरपवंता: ॥॥ ११ ।। 


तानि भरतादिक्षेत्रारित विभजन्ति पृथक्कुर्वस्तीत्येवशीलास्तद्विभाजिन, । पूर्वण्वापरश्च पूर्वा- 
परी दिग्विभागौ । तयोरायता दीर्घीभूता पूर्वापरायता । पृर्वपश्चिमस्वकोटिभ्या लवणसमुद्रस्पर्णिन 





नील और रुक्मि कुलाचल तथा पूर्वा पर समुद्रो के मध्य मे रम्यक क्षेत्र है। 
उसके मध्य मे गधवान वृत्त वैतादूय है, वह पटहाकार है और शब्दवान वृत्तवेताढ्य 
के समान वर्णन वाला है अर्थात्‌ इसकी चौडाई ऊंचाई आदि शब्दवान के समान है। 
रक्मि और शिखरी पवेत तथा पूर्वापर- समुद्रों के मध्य मे हैरण्यवत क्षेत्र है, उसके 
मध्य में माल्यवान वृत्तवेताढ्य पर्वत है । वह पटहाकार है एवं शब्दवान वैताढ्य के 
समान प्रमाण वाला है । शिखरी पर्वत और पूर्वोत्तर पबच्चिम समुद्रो के अन्तराल में 
ऐरावत क्षेत्र है। इसके मध्य मे विजयाधे पर्वत है, यह भरत क्षेत्र के विजयार्ध पर्वत 
के समान विस्तार ऊंचाई और अवगाह वाला है । उस विजयाध॑ से तथा रक्ता रक्तोदा 
नदियों द्वारा विभक्त हुआ छह खण्ड युक्त हो जाता है। 


| चार्ट अगले पृष्ठ पर देखिये | 


उन भरतादि क्षेत्रो के विभाग के कारण कौन है तया वे किसप्रकार के हैं ऐसा 
प्रइन होने पर सूत्र कहते है-- 

सुत्रार्थ--उन भरतादि क्षेत्रों का विभाग करने वाले पूर्व पश्चिम लबे हिमवन्‌ 
महाहिमवन्‌, निपध, नील, रुक्सि और शिखरी नाम वाले छह कुलाचल पर्वत हैं । 


उन भरतादि क्षेत्रो का विभाग अर्थात्‌ पृथक्‌ पृथकृपना करने वाले ये पर्वत है, 
पूवें और ऊपर दिशा भाग मे आयत है अर्थात्‌ अपने पूर्व पश्चिम सिरे से लवण समुद्र 


[ १५३ 


तृतीयोड्ध्याय: 
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१५४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


इत्यथ । हिंमवाश्चमहाहिमवाश्व निषधश्च नीलश्च रुक्मी च शिखरी च हिमवन्महाहिमव न्निषधनी- 
लरुक्मिशिखरिण । मर्यादया वर्षान्‌ धरन्तीति वर्षधरा । वर्षधराश्च ते पर्वताश्च वर्षधरपर्वता । 
एते हिमवदादय: शश्वदनिमित्तरूढसज्ञा श्रक्न॑त्रिमा क्षेत्रविभागहेतव षट्कुलपव॑ता वेदितव्या । तत्र 
भरतहैमवतयो रन्तव॑र्ती क्षुद्रहिमवान्‌ पवेंतो योजनशतोत्सेध" पथ्भ्चविशतियोजनावगाह. । हैमवतहरि- 
वर्षयो सीस्तोर्मध्ये महाहिमवान्‌ स्थित । स च द्वियोजनशतोत्सेध पण्चाशद्योजनावगाहो भवति। 
हरिवर्षमहाविदेहयोरन्तराले निषधपरव॑तश्चतुर्योजनशतोच्छायो योजनशतावगाह । महाविदेहरम्यक- 
विभागकरश्चतुर्योजनशतोच्छायश्चतुर्थभागावगाहो नीलपवत । रम्यकहैरण्यवतकमध्यवर्ती ट्वियोजन- 
शतोत्सेध श्वतुर्थ भागावगाहो रुक्मी । हैरण्यवतैरावतयोरन्तरे शिखरी व्यवस्थित ।स च योजनशतो- 
च्छाय पञ्चविशञतियोजनावगाहो भवति । सर्वेषा पव॑ताना स्वोच्छायस्य चतुर्थभागो5बगाहो 
वेदितव्य । सर्वे ते दण्डकारा । तेषा पव्॑ताना वर्णविशेषप्रतिपत्त्यर्थमाह--- 





का स्पश करते है । हिमवन्‌ आदि पदो मे इन्द्र समास है। वर्षधरपवंता पद मे कर्म- 
धारय समास है । ये सर्वे हिमवत्‌ आदि पर्वत सतत विना निमित्त के ही रूढ सज्ञा 
( नाम ) वाले है। अक्नत्रिम है, ये क्षेत्र विभाग के हेतु भूत छह कुलाचल जानने 
चाहिये । 

भरत और हैमवत्‌ क्षेत्रो के मध्य मे क्ष द्रहिमवान पर्वत है, यह सौ योजन ऊचा 
और पच्चीस योजन अवगाह ( नीव ) वाला है। हैमवत और हरि क्षेत्रो की 
सीमाओ के मध्य मे महाहिमवान्‌ पर्वत है । वह दो सौ योजन ऊंचा और पचास 
योजन अवगाह वाला है। हरिक्षेत्र और महाविदेह के अन्तराल मे निषध पर्वत है, 
यह चार सौ योजन ऊचा और सौ योजन अवगाह वाला है । महाविदेह और रम्यक 
क्षेत्र का विभाग करने वाला नील पव्व॑त है, वह चार सौ योजन ऊचा और सौ योजन 
अवगाह वाला है । रम्यक्‌ और हैरण्यवत्‌ क्षत्रो के मध्य मे दो सौ योजन ऊचा और 
पचास योजन अवगाह ( नीव ) वाला रुक्मि कुलाचल है। हैरण्यवत और ऐरावत 
क्षेत्रों के अन्तराल मे शिखरी पर्वत है, वह सौ योजन ऊचा, पच्चीस योजन अवगाह 
वाला है । सर्व ही पर्वतों का अवगाह अपने अपने पर्वत के ऊचाई के चौथे भाग प्रमाण 


है | ये सभी पर्वत दण्डाकार हे 


[ चार्ट अगले पृष्ठ पर देखिये | 





तृतीयोष्ध्याय [ १५५ 


हेमाजु नतपनीयवेड्येरजतहैमसयाः ॥१२।॥। 
हेम पीतवर्ण सुवर्णम्‌ । श्रजु न: शुक्लो वर्णस्तद्योगाद्रजतमप्यजु नाख्यम्‌ । तपनीय रक्तवर्ण॑ 
स्वरणंम्‌ । वैडूय नीलवर्णों मणिविशेष:। रजत शुक्लवर्ण प्रसिद्धम्‌। हेम पीतवर्ण काञ्चनम्‌ | ते 
हिमवदादय पर्वता यथासद्भुच हेमादिभिनिवृ त्ता, पीतादिवर्णाः वेदितव्या । पुनस्तद्विशेप तद्विस्तार 
च्‌ प्रतिपादयन्नाह-- 





जंबृद्ीपस्थ कुलाचलों का विवरण--- 








क्रम नाम वर्ण ऊचाई योजन | चौडाई योजन | श्रवगाह योजन 
१ हिमवान सुवर्णमय १०० महा यो १०५२३४ २४ महा यो. 
रे महाहिमवान | रजतमय २०० महायो | ४२१०६ ५० महा यो 

३ निषध तप्तसुवर्ण ४०० महा यो. | १६८४२ १०० महा यो 
४ तील वेड्ये ४०० महा यो | १६८४२५६ १०० महा यो. 
पर रुक्मि रजत २०० महा यो ४२१० ९६ ५० महा यो. 
।-॒ शिखरी सुवर्ण १०० महा यो १०५२३४ २५ महा यो 





विशेष--यह सब प्रमाण महा योजन से है । एक महा योजन चार हजार माईलो का होता है । 
अब इन पर्वतों के वर्णों का प्रतिपादन करते है--- 


सूत्रार्थ-- वे छह कुलाचल क्रमशः सुवर्ण, चादी, ताया सुवर्ण, बेड्य॑, चादी और 
सुवर्ण सच्श वर्ण वाले हैं । हेम सुवर्ण को कहते हैं यह पीत वर्ण होता है । शुक्ल वर्ण 
को अजु त कहते है और उसके योग से चादी को भी अर्जुन कहते है। लाल वर्ण के 
सुवर्ण को तपन्तीय कहते है, नील रग के मणि को वेडूय कहते है, रजत और हेम 
क्रमश” चादी और सुवर्ण वाचक प्रसिद्ध ही है। वे हिमवन आदि पर्वत क्रम से सुवर्ण 
भादि वर्ण वाले जानने चाहिये । 


१५६ ] सुखबोधाया तत्त्वाथंवृत्ती 


मणिविचित्रपाश्वा उपरि मुले च तुल्यविस्तारा: ॥॥१३।। 


नानावणंप्रभावादियुणोपेतैमरिभिविचित्रारिण कबु राशि पाश्वानि तटानि येषा ते भणि- 
विचित्रपाए्वा । उपयू ध्वभागे मूलेब्योभागे व शब्दान्मध्ये भागे च तुल्य समानो विस्तारो विष्कम्भो 
येषा ते तुल्यविस्तारा हिमवदादय* कुलपर्वता बोद्व्या' । तत्यृष्ठेषु हृदविशेषप्न तिपादनार्थभाह-- 


पद्ममहापद्मतिगिञ्छकेसरिमहापुण्डरीकपुण्डरीकाहदास्तेषा मुपरि ।। १४।॥। 


स्वमध्यवर्तिपददियोगादधूदा श्रपि प्मादिसज्ञा रूढा । ते च तेपा हिमवदादीनामुपरि 
मध्यदेशवर्तिनो यथाक्रम वेदितव्या । तत्न प्रथमहृदपरिमाणामाह-- 


प्रथमो योजनसहस्रायामस्तदर्धविष्कम्भो हृद: ॥१५॥ 


प्रथम सूत्रपाठापेक्षया श्राद्य पद्मननामा हूद । योजनाना सहद्न योजनसहस्रम्‌ । तदेव पूर्वा- 
प्रयोरायामो दे्घष्य यस्य सोडईय योजनसहस्रायाम . । तस्यायामस्याध॑ शतपज्ज्वकम्‌ । तदेव दक्षिणोत्तर- 





उन पव॑तो का विस्तार विद्येष का प्रतिपादन करते है-- 


सुत्रार्थ-- ये छहो कुलाचल अनेक मणियो से युक्त पार्व भागवाले है तथा इनका 
विस्तार ऊपर और मूल मे समान है । नाना वर्ण वाले कान्तियुक्त रत्नो से चितकबरे 
है पाइव भाग जिनके ऐसे वे पर्वत है । इनका उपरि भाग और मूलभाग तथा मध्य 
भाग सर्व ही समान चौडा है ऐसे ये कूलाचल विशिष्ट आकार वाले जानने चाहिये ।. 


उन पर्वतो के ऊपर सरोवर होते है उनका प्रतिपादन करते है--- 

सुन्ना्थ --उन कुलाचलो पर क्रमश पदुम, महापद्म, तिगिञझछ, केसरी महा 
पुण्डरीक और पुण्डरीक नाम वाले सरोवर है । 

अपने मध्य मे होने वाले पद्मो-( कमलो ) से युक्त होने के कारण सरोवर भी 
पद्म आदि वाले रूढ हुए हैं | ये छह सरोवर उन हिमवान्‌ आदि कुलाचलो के उप- 
रिम मध्यभागो में अवस्थित जानने चाहिये । 

उनमे प्रथम सरोवर का परिमाण बतलाते है-- 

सुन्नार्थ--पहला सरोवर एक हजार योजन लबा और पाच सौ योजन चौडा है । 


सूत्र पाठ की अपेक्षा प्रथम आदि का पद्म नामा सरोवर लेना, पूर्व पश्चिम में 
एक हजार योजन लबा और उस लबाई से आधा अर्थात्‌ पाच सौ योजन चौड़ा है, 


तृतीयो5्ध्याय! [ १५७ 


योविष्कम्भो विस्तारों यस्थासौ तदर्धविष्कम्भ. । हृदो वज्अतलः पद्मनामा क्षुद्रहिमवत पृष्ठे नित्यमव- 
स्थितो वेदितव्य । तदवगाहप्रतिपत्त्य्थमाह-- 


दशयोजनावगाहः ।।१६।। 


दशयोजतान्यवगाहो&ध प्रवेशों निम्नता यस्यासौं दशयोजनावगाह पद्महदो ज्ञातव्यः। तन्मध्य- 
वर्तिपुष्करप्रमाणावधा रणार्थभाह-- 


तन्मध्ये योजनं पुष्करम्‌ ।॥१७॥॥ 


प्रमाणयोजनपरिमाएसम्वन्धादभेदेन पुष्करमपि योजनशाब्देनोच्यते । कथ तत्पञ्म योजन- 
परिमाण कथ्यते ”? क्रोशायामपत्रत्वात्करोशहयविस्तारकर्णिकत्वाच्च योजनायामविष्कम्भ पुष्करम्‌ । 
तच्च जलस्योप रितनभागा त्क्रोशद्वयोत्सेघनाल द्विक्रोशबाहुल्यपत्रप्रचय वेदितव्यम्‌ । इतरह्नदपुष्कराया- 
भादिनिज्ञनार्थभाह-- 


यह चौडाई दक्षिण उत्तर मे है, इस पद्म सरोवर का तलभाग वज्रमय है, यह हिम- 
वान पवृ॑त के पृष्ठ पर नित्य ही अवस्थित जानना चाहिये । अब इसका अवगाह-गहराई 
बताते है--- 


सुत्नाथें--उसकी गहराई दशा योजन की है । अवगाह, अध प्रवेश और निम्नता 
ये एकार्थ वाची शब्द है, दस योजन का है अवगाह जिसका ऐसा यह पदुम सरोवर 
जानना चाहिये । 


उस पदम सरोवर के मध्य के कमल का प्रमाण बतलाते है-- 
सुत्राथं--उस पदुम सरोवर के मध्य मे एक योजन का कमल है । 


प्रमाण-माप योजन का होने से योजन शब्द द्वारा अभेदपने से कमल को कहा 
है । यह कमल एक योजन का किसप्रकार है सो बताते है-इस कमल के पत्र एक कोस 
आयाम वाले है और कणिका दो कोस की है अत कूल घेरा एक योजन का हो जाता 
है । इसका नाल दण्ड जल के उपरितन भाग से दो कोस ऊचा है, दो कोस बाहुल्‍य 
वाले पत्र समूह सयुक्त यह कमल है ऐसा जानना चाहिये । 


अन्य सरोवर तथा कमलो के आयामादि को कहते है--- 


१५८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 
तदहिगुणद्विगुणा हृदाः पुष्कराणि नव ॥१८।। 


ताभ्या हृदपुष्कराभ्या द्विगुणा द्विगुणास्तदिद्वगुणद्विगु गा । श्रत्रायामादीना हिगुरात्वव्याप्ति- 
ज्ञापनार्थ ह्िवेचन कृतम्‌ | पद्महृदाद्विगुणायामविष्कम्भावगाहो महापग्मह्द । ततो ह्विग्रणायाम- 
विष्कम्भावगाहस्तिगिज्छह्द । एव पुष्करात्पुष्करान्तरायामादिद्विगुणत्वव्याप्तियोज्या | तथा ह॒दा 
पुष्कराणि चेत्युभयत्र द्विवचने प्राप्ते यद्बहुवचन कृत तत्सामर्थ्येनोत्तरादक्षिणतुल्या इति वक्ष्यमाणसूत्र- 
सम्बन्धात्पुण्डरीकहदतत्पुष्कराभ्या महा पुण्डरीकह्ददतत्पुष्करयोरायामविष्कम्भावगाहैद्विंगुरात्वम्‌ । 
ताभ्या व॒ केसरिहदतत्पुष्करयोद्दिगुणत्व व्याख्यायते । तन्निवासिनीना देवीना सज्ञाजीवितपरिमाण- 
परिवारससूचनार्थमाह-- 





सुत्रा्थं--उक्त सरोवर तथा कमल से आगे के सरोवर और कमल दुगुणे दुगुणे 
विस्तार युक्त है । 

उन कूद और पदुमो मे आयामादि का दुगुणापना बतलाने के लिये ट्विगुण शब्द 
को दो बार रखा है। पद्म हद से दुगुणा आयाम, विष्कम और अवगाह वाला महा- 
पद्म हृद है, उससे ढुगुणा आयाम, विष्कम्भ और अवगाह वाला तिगिज्छ हद है। 
इसीप्रकार कमल से कमल का आयाम आदि दुगुणा है ऐसी व्याप्ति कर लेना चाहिये। 
“इस सूत्र मे छृदा पुष्कराणि” ऐसा बहुवचन का प्रयोग किया, उससे तथा आगे 
छब्बीसवे "उत्तरा-दक्षिण तुल्या ” सूत्र से सबध कर लेने पर पुण्डरीक कूद और उसके 
कमल से महापुण्डरीक छूद और उसके कमल का आयाम, विष्कम्भ तथा अवगाह 
दुगुणा है ऐसा ज्ञात हो जाता है । तथा उससे केसरि हृद और उसका कमल ढुगुणा है 
यह भी ज्ञात होता है । 

भावार्थ--पदुम हृद से महापदूम का आयाम आदि दुगुणा है, महापद्म से 
ति्गिछ का ढुगुणा है, पुन केसरी हृद का तो तिग्रिछ जितना आयामादि है, उस 
केसरी से आधा आयामादि महापुण्डरीक छूद का है, और उससे आधा आयामादिक 
पुण्डरीक का है ऐसा जानना । कमल मे भी यही क्रम है । 


[ इन हूद आदि के आयामादि का चार्ट श्रगले पृष्ठ पर देखिये | 


तृतीयोड्ध्याय [ १५९ 


तन्निवासिन्धो देव्यः भ्रीहोधृतिकोतिबुद्धिलक्षम्यः पल्योपम स्थितय: 
सपामानिकपरिषत्काः ॥॥१६९॥। 
..तेषु पुष्करेषु कणिक्रामध्यवर्तित क्रोशायामा क्रोशार्धविष्कम्भा देशोनक्रोशोत्सेधा प्रासादा 
सन्ति । तेषु निवसनशीलास्तन्निवासिन्यों देवता: श्रीक्लीधृतिकीतिबुद्धिलक्ष्मीसज्ञिता प्मादिह्ृदेषु 
यथासछ्डथ' सन्ति । पलयोपमा स्थितिरायुषोध्वस्थान यासा ता पल्योपमस्थितय. । समान तुल्यमा- 


इन हद श्रादि के श्रायामादि का दर्शेक चार्ट 


ऋ० हद लम्बाई चौडाई गहराई कमल देवी 

१ पद्म १००० यो ५००यों श्०्यो श्यो श्री 
२। महापदम २००० यो १००० यो २० यो श यो. ह्नी 
३। ति्गिछ ४००० यो २००० यो ४० यो. ४ यो. धत्ति 
४। केसरी ४०००यो | २००० यो ४० यो. ४ यो. कीति 
५ | महापुण्डरीक | २००० यो. १००० यो २०्यो श्यो बुद्धि 
६। पुण्डरीक १००० यो ५०० यो श्०्यो श्यो लध्मी 


उक्त कमलो पर निवास करने वाली देवियो के नाम, जीवित काल तथा 
परिवार का कथन करते है-- 


सृत्रा्थं--उन कमलो पर श्री, ही, धृति, कीत्ति, बुद्धि और लक्ष्मी नामवाली 
देविया निवास करती है, इनकी आयु एक पल्य की है तथा सामानिक और परिषत्‌ 
जाति के देवो के साथ वहा रहती है । 


उक्त कमलो की करणिकाओ पर प्रासाद है, वे एक कोस लम्बे, आधे कोस चौड़े, 
पोन कोस ऊचे है। उतमे निवास करने को जील-स्वभाव वाली वे श्री, ही, धृति, 
कीत्ति, बुद्धि और लक्ष्मी देविया हैं। पद्म आदि सरोवरो पर ये देविया क्रम से रहती 
है । “पल्योपम स्थितय.” पद में बहुब्रोहि समास है। वे सर्व ही देविया एक पल्यकी 


१६० ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


ज्ञेशवर्यवर्जितस्थानायुर्वर्य परिवा रभोगादिकमुच्यते | तस्मिन्समाने भवा सामानिका वाह्मा मध्या& 
भ्यन्तरा चेति तिख्॒ परिषद परिवारदेवीसभा इत्यर्थ । सामानिकाश्च परिपदण्च सामानिकपरिपद, । 
सहता भिवेतेन्ते ससामानिकपरिषत्का । प्रधानभूतपद्मस्थ परिवारभूतपदमेपु सामानिका परिपदश्च 
निवसन्ति । तत्र हिमवन्महाहिमवन्निपधनिवासिन्यो दिक्कुमार्य: सौधमंप्रतिवद्धा । नीलरुक्मिशिखरि- 
निवासिन्य ईशानस्थ । एवं धातकीखण्डपुष्कराधेयोरपि हिमवदादिहृदपुष्करेपु श्रीप्रभूतयों देवता 
व्याख्येया' । अथोक्तक्षेत्राणा। मध्यगामिन्यों महानद्य! का इत्याह-- 
गज्भासिन्धु रोहिद्रोहितास्थाहरिद्धरिकान्ताशीताशीतो दानारीन रकानन्‍्तासुवर्ण- 
क्लारूप्यकूलारक्तारक्तोदाः सरितस्तन्मध्यगा: 4॥२०१॥ 


गड्भा च॒ सिन्धुश्च रोहिच्च रोहितास्या च हरिच्च हरिकान्ता च जीता च जीतोदा च नारी 
च नरकान्‍्ता च सुवर्णकूला च रूप्यकला च रक्ता च रक्तोदा च ता । इतरेतरयोगे द्वन्द्र | ता एता- 





आयुवाली है । आज्ञा और ऐश्वर्य को छोडकर अन्य जो स्थान आयु, वीर, परिवार, 
भोग आदिक जिनके इन्द्र समान है वे सामानिक देव कहलाते है। समान छाब्द 
होने से अर्थ में इकण्‌ प्रत्यय आकर सामानिक बना है । परिषत्‌ तीन प्रकार की होती है 
बाह्य, मध्य और अभ्यन्तर । परिषत्‌ से रहने वाले देव परिषत्क कहलाते है । ये 
देविया सामानिक और परिषत्क देवो के साथ रहती है । मुख्य कमल पर देवी और 
उस कमल के परिवार भूत कमलो पर सामानिक तथा परिषत्क देव निवास करते हैं । 
उनमे हिमवन, महाहिंमवन्‌ और निषध सबंधी सरोवरों के कमलो पर रहने वाली श्री 
आदि तीन दिककुमारी देवियां सौधम इन्द्र की आज्ञानुवत्तिनी है। और नील, रुक्मि 
तथा शिखरी पर्वत सबधी सरोवरो के कमलो पर रहने वाली कीत्ति आदि तीन दिक्‌ 
कुमारी देविया ईशान इस्द्र की आज्ञानुवत्तिनी हैं । जैसे जम्बूद्वीप के कुलाचल सबधी ये 
देविया है वैसे ही धातकी खण्ड और पुष्कराध सबधी हिमवन आदि के सरोवर सबधी 
कमलो पर भी श्री आदि देविया हैं । 


प्रश्न--उक्त भरतादि क्षेत्रों के मध्य मे होनेवाली महानदिया कौनसी है ? 
उत्तर--अब इसीको बताते है-- 


सूत्राथं--गगा, सिन्धु, रोहित, रोहितास्या, हरित्‌ हरिकाता, शीता, शीतोदा, 
नारी मरकान्ता, सुवर्णकूला, रुप्यकूला, रक्ता और रक्तोदा ये नादिया उन भरतादि 


क्षेत्रों के मध्य मे बहती हैं । 


तृतीयो5्ध्याय: [ १६१ 


्वतुर्दश सरितो नद्योन वाप्य, । तेषा भरतादिक्षेत्राणा मध्य तन्मध्य तन्मध्येन वा गच्छन्तीति 
तत्मध्यगा' । इत्यनेन नान्‍्यथा गतिर्गज्भासिन्धुप्रभतीना सरितामस्तीत्या वेदित भवति। स्वासमेकत्र 
क्षेत्र प्रसड्भनिवृत्त्यर्थ दिग्विशेषप्रतिपत्त्यर्थ चाह-- 
दयोद् यो: पुर्वाः पुर्वेगाः ॥॥२११। 
पूर्वेसूत्रपाठक्रमेण कस्मिन्‌ क्षेत्रे दयोददयो' सरितोर्या पूर्वा सरितस्ता. पूर्वसमुद्र गच्छन्तीति 
पूवंगा एवेति कथ्यन्ते । इतरासा दिग्विभागप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 
शेषास्त्वपरगाः ।।२२॥। 


हयोद्वयो सरितोमंध्ये या पूर्वा पूर्वगा उक्तास्ताभ्योश्न्या उत्तरोत्तरा सरित शेषा । तु 
पुनरथें। शेषा पुनरपर पश्चिमसमुद्र गच्छन्तीत्यपरगा इति निरूप्यन्ते । तत्र पद्महृदप्रभवा पूर्वस्मा- 





गगा आदि पदों मे द्वन्द्द समास है । ये चौदह नदिया हैं ये वापिका नही है। 
उन भरतादि क्षेत्रों के मध्य मे जो जाती है वे तनन्‍्मध्यगा कही जाती है । गगा सिध्ु 
आदि नदियों का अन्यन्न या अन्य प्रकार से गमन नहीं होता इस बात को तनमध्यगा 
शब्द से बतलाया है । 


सभी नदिया एक क्षेत्र मे होने का प्रसग आने पर उसको दूर करने के लिये उन 
नदियों के बहने की दिशा विशेष बतलाते है-- 


सूत्रा्थ--दो नदियों मे से पूर्व पूर्व की नदी पूर्व समुद्रगामी है । 


सूत्र पाठ के क्रम से एक क्षेत्र मे जो दो नदिया है उनमे पूर्व की नदी पूर्व समुद्र 
में जाती है, अतः पूर्वगा कहलाती है । 


इतर नदियों का दिगा विभाग कहते है-- 


सृत्रा्थ--शेष नदिया अपर समुद्र मे जाती है। दो दो नदियों मे से जो पूर्व॑ पूर्व 
को नदी है वे पूर्वंगा हैं और उनसे अन्य नदिया शेप कहलाती है। तु शब्द पुन. अर्थ 
में है। पुन. शेष नदिया अपर समुद्र मे जाती है अत' “अपरगा ” कहलाती है | अब 
इन नदियों का निर्गम आदि बतलाते है--पद्म सरोवर मे उत्पन्न हुई गगा नदी उस 


१६२ | सुखबोधाया तन्‍वार्थवृत्तो 


त्तोरणद्वारान्निगंता गद्धा। अ्रपरस्मान्निगंता सिन्धचु । भरतक्षेत्रगामिन्यावेते । तथोत्तरस्मात्तोरण- 
द्वारान्निर्गता रोहितास्या अपरगा। महापग्मप्रभवा दक्षिणात्तोरणद्वारान्निगंता रोहित्पूर्वगा, हैमवर्क्षेत्र- 
वर्तिन्याविमे । तदुदीच्यात्तोरणद्वारान्निगंता हरिकान्ताउपरगा । तिगिउछहृदप्रभवा दक्षिणात्तोरण- 
द्वाराज्नि सृता हरित्यूवंगा, हरिवर्षगे एते । तदुत्तरात्तोरणद्वारान्निर्गता णीतोदाउपरगा केसरिहृनदप्रभवा 
दक्षिणद्वारा न्निरगता शीता पूर्वगा, ते विदेहक्षेत्रवरतिन्यौ । तदुदीच्यात्तो रणद्वारानि सृता नरकान्ताध्परगा । 
महापुण्डरीक हृदप्रभवा दक्षिराद्वाराच्चिर्गता नारी पूर्वगा, रम्यकक्षेत्रनिवासिन्यावेते । तदुदीच्यात्तोरण- 
द्वाराच्रिर्गता रूप्यकूलाध्परगा, पुण्डरीकहृदप्रभवा«्पाच्यात्तोरणद्वाराश्निगंता सुवर्णकला पवब॑गा, ते 
हेरण्यवतक्षेत्रगे । तत्पूर्वात्तोरणद्वारान्निर्गता रक्ता, तत्प्रतीच्यात्तोरणद्वा रान्निर्गता रक्तोदा, ते चेरावत- 
क्षेत्रतिवासिन्यौ वोद्धव्ये । तासा परिवारनदीप्रमाणप्रतिपादनार्थमाह-- 











सरोवर के पूर्व तोरण द्वार से निकलती है । उसीके अपर तोरण द्वार से सिन्धु नदी 
निकलती है, ये दोनो गगा सिंधु नदिया भरत क्षेत्र मे बहती है । उसी पद्म सरोवर 
के उत्तर तोरण द्वार से रोहितास्था नदी निकलती है और पद्िचम समुद्र मे जाती है । 
महापदुम सरोवर मे उत्पन्न हुई रोहित्‌ नदी दक्षिण तोरण द्वार से निकलती है और 
पूर्व समुद्र मे प्रविष्ट होती है | ये दोनो रोहितास्था रोहित नदिया हैमवत क्षेत्र मे 
बहती है । उसी महापद्म सरोवर मे उत्पन्न हुई हरिकान्ता नदी उसके उत्तर तोरण 
द्वार से निकलती है और परिचिम समुद्र मे जाती है। तिगिञछ सरोवर मे उत्पन्न हुई 
हरित्‌ नदी उसी के दक्षिण तोरण द्वार से निकलती है और पूर्व समुद्र मे जाती है। ये 
दोनो हरिक्षेत्र मे बहती है । उसी तिगिञ्छ सरोवर के उत्तर तोरण द्वार से निकली 
शीतोदा नदी पश्चिम समुद्र मे जाती है। केसरी सरोवर मे उत्पन्न हुई शीता नदी 
उसके दक्षिण तोरण द्वार से निकलती है और पूर्व समुद्र मे जाती है । ये दोनो विदेह 
क्षेत्र में बहती है। उसी केसरी सरोवर के उत्तर तोरण द्वार से नरकान्ता नदी निक- 
लती है और पश्चिम समुद्र में प्रविष्ट होती है । महापुण्डरीक सरोवर में उत्पन्न हुई 
नारी नदी उसके दक्षिण तोरण द्वार से निकलती है और पूर्व समुद्र मे प्रविष्ट हो जाती 

है । ये दोनो नदिया रम्यक क्षंत्र में बहती है। उसी महापुण्डरीक सरोवर के उत्तर 
तोरण द्वार से रुप्यकूला नदी निकलती है और पश्चिम समुद्र मे प्रविष्ट होती है। 

पुण्डरीक हद मे उत्पन्न हुई सुवर्णकूला नदी उसके दक्षिण द्वार से निकलती है और 

पूर्वे समुद्र मे जाती है । ये दोनो हैरण्यवत क्षेत्र मे बहती है । उसी हद के पूर्व तोरण 

द्वार से रक्ता नदी निकलतो है, उसीके पश्चिम तोरण द्वार से रक्तोदा निकलती है, 

ये दोनो ऐरावत क्षेत्र मे बहती है । 


तृतीयो5्थ्याय: [ १६३ 


चतुर्देशनदी सहस्रपरिवृता गद्धासिन्ध्वादयों नद्य: ॥२३।। 

चतुर्भिरधिकानि दश चतुर्दश । नदीना सहख्नाणि नदीसहस्रारिण । चतुर्देश च तानि नदीसह- 
स्नाणिच चतुर्दशनदीमहस्रनारि । ते परिवृता: परिवेष्टिताश्चतुर्दंशनदीसहस्नपरिवृता. । गज्भा च 
सिन्धुश्च गज्भासिन्धू | ते आदी यासा नदीना ता गद्भासिन्ध्वादयो नद्यो वेदितव्या । पूर्वंगाणा चापर- 
गाणा चोभयाना सग्रहार्थ गज्जासिन्ध्वादिग्रहण क्रियते । श्रन्यथाइनन्तरत्वादपरगाणामेवात्र ग्रहण 
स्थात्‌ । सिन्धुग्रहणमपनीय गज़्ादय इति चोच्यमाने पूर्वगाणामेव ग्रहण भवेदिति सिन्धुग्रहण कृतम्‌ । 
प्रकरणवर्णात्‌ सरिता ग्रहणे सिद्धे उत्तरत्र प्रतिक्षेत्र द्िगुणा हिगुणा इत्यभिसवन्धार्थ नदीग्रहण कृतम्‌ । 
ततो गड्भासिन्ध्वोरुक्तो यश्चतुर्देशनदीसहस्रपरिमाण परिवार स उत्तरोत्तरक्षेत्रे द्विगुणो द्विगुणा आवि- 
देहात्तत उत्तरत्रेरावतपर्यन्तमधहीन इति सिद्धमू । तत्र तावद्धूरतस्य विस्तारप्रमाण प्रतिपादयन्ताह-- 


अब उन नदियों की परिवार नदियों की सख्या बतलाते है--- 
सुत्रा्थं--गगा सिन्धु आदि नदिया चौदह हजार परिवार नदियों से युवत है । 


चतुर्देश नदी सहस्र पद में तत्पुरुष तथा कर्मधारय समास है। पुन परिवृता 
पद के साथ तत्पुरुष समास हुआ है। “गगा-सिंध्वादय” पद मे प्रथम द्वन्द्र समास 
होकर फिर बहुबन्नीहि समास हुआ है । पूर्वगा और पश्चिमगा दोनो का संग्रह करने के 
लिये गगा सिध्वादि पद लिया है | यदि गगा शब्द नही लेते तो निकट होने से पश्चिम 
समुद्र गामी नदियों का ही ग्रहण होता, और यदि सिंधु शब्द नहीं लेते “गगादय ” 
ऐसा पद कहते तो पूर्व समुद्रगामी नदियों का ही ग्रहण होता, इसलिये गगा के साथ 
सिधु पद का भी ग्रहण किया गया है । प्रकरण वश्ञ से यद्यपि नदी शब्द नही लेवे तो 
नदी का अर्थ निकलता है, फिर भी आगे प्रत्येक क्षेत्र मे दुगुणा दुगुणापने का सबंध 
जोडना है इसलिये इस सूत्र मे “नद्य ” नदी पद का ग्रहण किया है । उससे फलितार्थ 
निकलता है कि गगा और सिंधु का जो चौदह हजार नदी परिवार कहा है, वह उत्तरो- 
त्तर के क्षेत्रों में दुगुणा दुगुणा होता है, यह क्रम विदेह क्षेत्र तक है, पुन आगे ऐराबत 
क्षेत्र तक आधा आधा हीन होता गया है । 


भावार्थ--गगा और सिघु का नदी परिवार चौदह हजार नदी रूप है, रोहित 
रोहितास्था का नदी परिवार अट्वावीस हजार नदी स्वरूप है | हरित हरिकान्ता को 
उप्पन हजार नदी परिवार है। जीता शीतोदा का एक सौ वारह हजार नदी परिवार 
है । पुन. घटता हुआ नारी नरकान्‍्ता का छप्पन हजार नदी परिवार है। सुत्र्णकूला 


१६४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


भरत: षर्डावशपञ>चयोजनशतविस्तारः षट्चेकार्ँ्नावशति- 
भागा योजनस्य ।।२४।। 


भरतो भरतवर्ष इत्यर्थ, । षड्भिरधिका विशत्ति. पड्विशतिरधिका येषु तानि पड्विशानि | 
तदस्मिन्नधिकमिति सहशान्ताड्ड इति वतंमाने विशतेश्चेत्यनेन डप्रत्यय । योजनाना शतानि योजन- 
शतानि। पञ्च च तानि योजनशतानि च पञ्चयोजनशतानि । षड्विज्ञानि पञ्चयोजनशतानि विस्तार 
उदगपाड मध्यविष्कम्भो यस्यासां षपड़्विशपश्न्ययोजनशतविस्तारों भरतो वेदितव्य । किमेतावानेव 
विस्तारो नेत्याह-षदट्चैकान्नविशतिभागा योजनस्येति। एकरेनोना विशत्तिरेकान्नविशति । एकान्न- 
विशतिश्च ते भागाश्चेकान्नविशतिभागा । कति ? षट। ते च कस्य ? योजनस्थ । एकोनविद्वति- 
भागीकृतस्य प्रमाणयोजनस्यथ पड़भागा इत्यर्थ। परिभाषानिष्पन्ने पञथ्चशिियोंजनशतैरेक प्रमाण- 
योजन भवति। तेन क्षेत्रादीना विस्तारादय प्रमीयन्ते । भरतविष्कम्भस्योत्तरत्र सूत्रद्वारेण प्रतिपा 
दनादिदर्मिह सूत्रमनर्थकमिति चेन्न--जम्बूद्वीपनवतिशतभागस्येयत्ताप्रतिपादनार्थत्वादेतस्य सूत्रस्य 





रुप्यकूला का अटद्ठवावीस हजार नदी परिवार है और रक्ता रक्तोदा का चौदह हजार 
नदी परिवार है । 
अब भरत क्षेत्र के विस्तार का प्रमाण बतलाते है-- 


सृत्रार्थ--भरत क्षेत्र पाच सौ छब्बीस योजन और एक योजन के उनन्‍नीस भागों 
मे से छह भाग प्रमाण विस्तार वाला है। भरत शब्द से भरत नाम का क्षेत्र लेता। 
छह से अधिक बीस छब्बीस है, और छब्बीस से अधिक है सख्या जिनमे वे षड़वीश 
हैं । यहां पर “तदस्मिन्नधिकमिति सहश्ान्ताड्ड:” यह सूत्र वत्त मान था किन्तु 
“विशतेश्च” इस सूत्र से विशति शब्द के आगे ड प्रत्यय आया उससे 'ति! का लोप 
होकर “विश ” बना है ।” पचयोजन शत विस्तार , पद मे क्रमश तत्पुरुष, कर्मधारय 
और बहुब्नीहि समास हुआ है । इसप्रकार उत्तर दक्षिण मे भरत क्षेत्र पाच सौ छव्वीस 
योजन विस्तार युक्त है । इतना ही विस्तार नही किन्तु एक योजन के उन्नीस भागों मे 
से छह भाग प्रमाण अधिक है । यहा योजन से प्रमाण योजन लेना पाच सौ उत्सेध 
योजनो का एक प्रमाण योजन होता है इस प्रमाण योजन से क्षेत्रादि के विस्तार आदि 


नापे जाते है । 
शका--भरत का विस्तार आगे [ ३२ वे सूत्र मे ] सूत्र द्वारा कहा जायगा 


अत यह सूत्र व्यर्थ है ” 


तृतीयो5्ध्याय' [ १६५ 


वक्ष्यमाणसूत्रस्य चैतत्सब्डबानयनोपायप्रतिपत्यर्थत्वातू । इतरेषा पवव॑तक्षेत्राणा विष्कम्भविशेष- 
प्रतिपन्‍्यर्थमाह-- 
तदिहिगुणद्विगुणविस्तारा वर्षधरवर्षा विदेहान्ताः ॥२५॥। 

ततो भरतादिहगुणो द्विगुणो विस्तारो येषा ते तदिद्वगुणद्विगुणाविस्तारा । वीप्साभिव्यक्तबर्थ 
हिगुणशब्दस्य ट्विरुच्चारण कृतम्‌ । वर्षधरा, पर्वता, । वर्षा क्षेत्राणि | वर्षधराश्च वर्षाश्च वर्षध र- 
वर्षा: । ते च किमव साना इत्याह-विदेहान्ता । विदेहो$न्त पर्यन्तो येषा ते विदेहान्ता पूर्वोक्त- 
विशेषणविशिष्टा वेदितव्या । भरतादिद्वगुणो हिमवान्वर्षधरस्त तोषपि द्विगुणो हैमवतो वर्षस्ततो 
हिंगुरों महाहिमवान्वर्षध रस्ततो ह्विगुणो हरिवर्षस्ततो द्विगुणो निषधो वर्षधरस्ततो5पि हिग्रुणो विदेह 
इत्येतस्यार्थस्य प्रतिपत्त्यर्थ इन्ह्रेष्नल्पाचोषपि वर्षधरशब्दस्यादा वचन क्ृत विदेहान्तवतचन चेति 
तात्पर्यर्थ' । अ्रथोत्तरा कीदृशा इत्याह-- 


समाधान--ऐसी बात नही है । जम्बू द्वीप के एक सौ नव्वे वा भाग इतने प्रमाण 
वाला है ऐसा प्रतिपादन करने वाला यह [ २४ वा | सूत्र है और आगे का सूत्र कहे 
ग़ये विस्तार की सख्या को लाने के उपाय स्वरूप है, अत यह सूत्र व्यर्थ नही है । 


अन्य पर्वत तथा क्षेत्रों के विष्कभ की प्रतिपत्ति के लिये आगे का सूत्र अवतरित 
होता है-- 

सुत्रा्थ--उस भरत क्षेत्र से दुगुणे दुगुणे विस्तार युक्त पर्वत और क्षेत्र विदेह 
तक जानने चाहिये । 

उस भरत से दूना दूना है विस्तार जिनका वे हिंगुण द्विगण विस्तार वाले कह- 
लाते है, वीप्सा अर्थ के द्योतन के लिये ह्विगुण शब्द दो बार रखा है। वर्षधर पव॑त 
कहलाते है और क्षेत्र को वर्ष कहा है। इनमे द्वन्द्र समास है । कहां तक यह क्रम है 
इसके लिये विदेहान्ता कहा है | विदेह पर्यन्त उक्त दूना दूना क्रम जानना चाहिये। 
भरत से दूने विस्तार वाला हिमवन्‌ कुलाचल है, उससे दूना हैमवत क्षेत्र है, उससे 
दुगुणा महाहिमवन्‌ पर्वत है, उससे दूना हरिक्षेत्र है, उससे दुगुणा निषध पर्वत है, उससे 
दूना विदेह है । “वर्षघधर वर्षा ” इसमे दन्द्र समास है और दन्द्र समास मे जिस पद मे 
अल्प स्वर-अक्षर होते है उस पद का पूर्वे निपात होता है यह सामान्य नियम है इस दृष्टि 
से वर्ष पद प्रथम होना चाहिये किन्तु दूने दूने का क्रम वर्षधर से प्रारभ होकर विदेह तक 
चलता है इस अर्थ की प्रतिपत्ति के लिये वर्षधर पद पहले रखा है और “विदेहान्ता ” 
पद भी दिया है । 


१६६ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


उत्तरा दक्षिणतुल्या: ।२६।॥। 


उत्तरा मेरोरुत्तरदिग्भागवर्तिन ऐरावतादयो नीलपर्यन्ता उच्यन्ते । ते व दक्षिणँर्भरतादिभि- 
स्तुल्या विस्तारादिभिस्समाना दक्षिणतुल्या इत्येव वेदितव्या:। ऐरावतो भरतेन तुल्य । शिखरी 
हिमवता तुल्य । हैरण्यवतो हैमवतेन तुल्य । रुक्मी महाहिमवता तुल्य'। रम्यको हरिणा तुल्य । 
नीलो निपषेन तुल्य इत्यर्थ, इय च तुल्यता पूर्विोक्तिसर्व हृदपुष्करादीनामपि योज्या । उक्त पु क्षेत्रेपु 
यत्र मनुष्याणामुपचयापचयो स्तस्तत्प्रतिपादनार्थमाह-- 


भरतंरावतयोबू डिहासो षट्समाभ्यामुत्सपिण्यवसपिणीस्याम्‌ ।। २७ ॥। 


भरतण्चेरावतश्च भरतैरावतौ । तयोर्भरतैरावतयो । क्षेत्रयोरधिकरणनिर्देशोउ्यम । वृद्धि- 
रुत्कर्ष । ह्ासोध्पकर्ष वृद्धिश्व हासश्व वृद्धिहासों। प्रत्येक घट्समा कालविभागा ययोरुत्सपिप्य- 





विदेह के आगे के पर्वतादि कँसे है ऐसा प्रइन होने पर सूत्र कहते हैं--- 


सूत्राथं--उत्तरवर्ती पर्व॑तादि दक्षिण के समान है। मेरु के उत्तर दिशा सबधी 
ऐरावतादि नील तक के क्षेत्र और पर्वत 'उत्तरा' शब्द से ग्रहण होते है। वे दक्षिण 
सबधी भरतादि के विस्तार आदि के समान है ऐसा जानना चाहिये। अर्थात्‌ ऐरावत 
भरत के समान है । शिखरी हिमवत्‌ पर्वत के समान विस्तार वाला है। हैरण्यवत 
क्षेत्र हेमवत के समान विस्तार यूक्त है । रुकमी पर्वत महाहिमवान के समान विष्कभ 
वाला है। रम्यक क्षेत्र हरिक्षेत्र के समान है नील पर्वत निषध पर्वत के समान विस्तार 
वाला है । यह जो समानता है वह पूर्वोक्त सरोवर कमल आदि में भी लगाता 
चाहिये । 

उक्त क्षेत्रो मे से जिनमे मनुष्यों के उपचय अपचय | बुद्धि शक्ति आदि सवधी ] 
होते हैं उन क्षेत्रों को कहते है-- 

सूत्राथं--भरत और ऐरावत क्षत्रो मे छह काल विभाग वाले उत्सपिणी और 
अवसर्पिणी द्वारा वृद्धि और हास होता रहता है । 


भरत ऐरावत पदो का तथा वृद्धि ह्वास पदो का इन्द्र समास है। “भरतैरावतयों “ 
यह सप्तमी विभक्ति है । उत्सपिणी और अवसप्पिणी मे प्रत्येक मे छह कालो का 
विभाग है उन काल विभाग द्वारा जो उपभोग आदि से वृद्धि स्वभाव वाली और 


तृतीयोड्ध्याय [ १६७ 


वसर्पिण्योस्ते पट्समे । ताभ्यां पट्समाभ्यामुपभोगादिभिरुत्सपंणशीला उत्सपिणी । अवसर्पंणशीला 
अवसपिणी । उत्सपिणी चावसपिणी चोत्सपिण्यवसपिण्यौ कालौ। ताभ्यामुत्सपिण्यवसपिणीभ्याम्‌ । 
हेतुनिर्देशो5्यम्‌ । तत्राधवसपिणी पड्विधा--सुषमसुषमा, सुपमा, सुषमदु पसरा, दु षबमसुषसा, दु पमा, 
अतिदु'षमा चेति । तथोत्सपिष्थप्यतिदु घमाद्या सुषमसुषमान्ता षड्विधेव | तत्र चतु सागरोपभ्कोटी- 
कोटीप्रमिता सुषमसुषमा । तदादौ मनुष्या उत्तरकुरुमनुष्यतुल्या । ततो हानिज्नमेश त्रिसागरोपम- 
कोटीकोटीपरिमाणा सुषमा भवति | तदादौ मचनुजा हरिवर्षमनुष्यसमा: | तथा द्विसागरोपमकोटी- 
कोटीप्रमाणा सुषमदु पमा भवति। तदादौ मनुष्या हैमवतकजनसभाना । ततो हानिक्रमेण द्वाचत्वारिश 
दर्षसहख्ो नेकसाग रोपमकोटीकोटीपरिसाणा दु षमसुषमा स्यात्तदादौ मनुष्या विदेहननसमाना । तत 
ऋ्रमहानौ सत्यामेकविशवतिवप्ष पहस्नप्रमाणा दु षमा भवति । तदादौ नृणामायुविशत्यधिक वर्षशतम्‌ । 
सप्तहस्ता उत्सेध । ततो हानिक्रमेणकराविशतिवर्ष सहस्रप्रमाणातिदु षमा भवति । तदादी नराणामायु- 
विशतिवर्षारि। | हस्तद्यमड गुलषट्क चोत्सेध: । श्रस्थ विपरीतक्रमा उत्सपिणी वेदितव्या । एवमुक्तो- 


हानि स्वभाववाली है वह क्रमश उत्सपिणी और अवसपिणी कहलाती है। इसमे 
पचमी विभक्ति है । अवसरपिणी छह प्रकार की है सुषम सुषमा, सुपमा, सुषम दु षमा, 
दुषम सुषमा, दु षमा और अतिदु षमा । तथा उत्सर्पिणी के अतिदु पमा से लेकर 
सुषम सुषमा तक छह प्रकार है। सुपम सुषमा काल चार कोडाकोडी सागर का है। 
उसके प्रारभ में उत्तरकुरु भोगभूमि के मनुष्यों के समान मनुष्य होते हैं । 


आगे आगे अन्त तक हानिक्रम है। सुषमा काल तीन कोडाकोडी सागर का है, 
इसके प्रारम्भ मे मनुष्य हरिवर्ष नाम की मध्यम भोगभूमि के मनुष्यो के समान होते 
है । दो कोडा कोडी सागर प्रमाण वाला सुपम॒ दु षमा काल है उसके प्रारम्भ मे 
मनुष्य हैमवतक नाम की जघन्य भोगभूमिजो के समान होते हैं। उसके आगे हानि 
क्रम चलता ही रहता है । इसके अनतर बियालीस हजार वर्ष कम एक कोडा कोडी 
सागर का दु पम्॒ सुषमा ताम का काल आता है, उसके आदि मे मनुष्य विदेह के समान 
होते है । उसके बाद क्रम से हानि होने पर इक्‍्कीस हजार वर्ष का दु पमा काल आता 
है, उसके आदि में मनुष्यो की आयु एक सौ बीस वर्ष की होती है शरीर सात हाथ 
ऊचा रहता है। उसके बाद क्रम से हानि होकर इकक्‍्कीस हजार वर्ष का छठा अति- 
दु पम्मा काल आता है, उसके प्रारम्भ मे मनुष्यो की आयु बीस वर्ष की और घरीर 
ऊचाई दो हाथ छह अगुल की रहती है। इस अवसपिणी से विपरीत क्रम उत्सपिणी 


श्द्८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थ वृत्ती 


त्सपिण्यवसपिण्योस्समुदितयो ' कल्प इति सज्ञा भवत्ति। तत पट्कालयोत्सपिण्याउवसपिण्या च॒ हेतु 
भूतया भरते ऐरावते व लोकानामुपभोगायु परिमाणोत्सेधादिवृद्धिहासी भवत इति समुदायार्थ, । 
ग्रथेतरासु भूमिषु काअवस्थेत्याह-- 
ताभ्यामपरा भूमयोउवस्थिता: ॥। २८ ।॥। 

भूमिशव्देन तज्जातलोका उपचारादुच्यन्ते । ताभ्या भरतैरावताष्यामन्या भूमयोध्वस्थित- 
कालत्वादवस्थिता । उत्सपिण्यवस पिण्यसम्भवे तत्र जनाना वृद्धिहासाभावादित्यर्थ: । कि स्थितयस्त- 
न्विवासिनों जना इत्याह-- 

एकद्विबन्रिपल्योपम स्थितयों हैमवतकहारिवर्षकदेवकुरवका: ।। २६ ॥॥ 


एक घ हढ्वे च त्रीणि चेकद्वित्रीणि । एकद्वित्रीरि व तानि पल्योपमानि चैकद्वित्रिपल्योपमानि । 
तानि यथासद्डूब नोल्क्ृष्टा स्थितिर्जीवितपरिमाण येषा नराणा ते एकद्वित्रिपल्योपमस्थितय । हैमवते 





में होता है । इन दोनो उत्सपिणी और अवसपिणी काल मिलकर कल्प सन्ञा वाला 
काल बनता है । इसप्रकार छह॒ काल वाले उत्सपिणी अवसपिणी द्वारा भरत और 
ऐरावत क्षेत्र मे लोको की आयु, उपभोग, उत्सेध आदि मे वृद्धि तथा ह्वास होता है। 


इतर भूमियो में क्‍या व्यवस्था है यह बतलाते है-- 
सूत्रा्थं--उन भरत ऐरावत क्ष त्रो को छोडकर शेष भूमिया अवस्थित है । 


भूमि शब्द से उसमे होनेवाले लोक उपचार से ग्रहण किये जाते है। उन भरत 
ऐरावतो से इतर भूमिया अवस्थित काल वाली है अत अवस्थित है, अर्थात्‌ उत्सर्पिणी 
अवसर्पिणी काल उक्त क्षेत्रों मे नही है अत वहां के लोको के आयु आदि मे हाति 
वृद्धि नही होती है । 

अब प्रश्न होता है कि वहा निवास करने वाले जीवों की आयु कितनी है ? सो 
इसका उत्तर अग्रिम सूत्र द्वारा देते है-- 


सूत्रार्थ-- एक पल्य, दो पल्य, तीन पल्य प्रमाण क्रम से आयुवाल्ले हैमवतक, 
हरिवर्षक और दैवकुरवक मनुष्य होते हैं । एक आदि पदो का हन्द्र गर्भित कर्मधारय 
युक्त बहुब्रीहि समास है । एक दो और तीन पल्य प्रमाण उत्कृष्ट आयु है जिनकी वे 
मनुष्य एकद्वित्रिपल्योपमस्थितय कहलाते है। हैमवत क्षत्र मे होनेवाले मनुष्य 


तृतीयोडध्याय' [ १६९ 


भवा मनुष्या हैमवतका । हरिवर्षे भवा हारिवर्षका । देवकुरुषु भवा देवकुरवका । हैमवतकाश्व 
हारिवर्षकाश्व देवकु रवकाएच हैमवतक हा रिवर्षकदेवकुरवका । एकादय' सद्भुबाशब्दास्त्रयो हैमवत- 
कादयएच त्रयस्तत्र यथासद्डयमभिसम्बन्ध क्रियते । तत्र पञ्चसु हैमवर्तेषु सुषमदु 'षमा सदा&वस्थिता । 
तत्रत्या जना उत्कर्षणेकपल्योपमायुषो जघन्येन पूर्वकोट्यायुषो द्विचापसहस्रोत्सेधाश्चतुर्थभक्ताहारा 
नीलोत्पलवर्णा. ) पञुचसु हरिवर्षेषु सुषमा सदावस्थिता । तत्र नरा उत्कर्षेण द्विपल्योपमायुषो जघन्ये- 
नैकपल्यायुपश्चतु श्वापसहस्रोच्छाया. षष्ठभक्ताहारा शद्भवर्णा' । पञ्चसु देवकुरुषु सुपमसुषमा सदाव- 
स्थिता | तन्न लोका उत्कर्षेण जिपल्यायुषो जघस्येन ट्विपल्योपमायुष षट्चापसहख्रोत्सेधा अ्रद्ठमभक्ता- 
हारा कनकवर्णा.। ततो जघन्यमध्यमोत्कृष्टभोगभूमिषु मनुजास्तियंड्चश्वच समायुपो न सन्‍्तीति 
वेदितव्यम्‌ । श्रथोत्तरा किस्थितय इत्याह--- 
हैमवतक कहलाते है, हरिवर्ष मे होनेवाले हारिवर्षक और देवकुरु मे होने वाले देवकुरु- 
वक कहलाते है। इन पदो मे द्वन्द्द समास है । एक आदि सख्या वाची तीन शब्द 
हैमवतक आदि तीन के साथ क्रम से सबद्ध है। उनमे पांच हैमवतों मे | ढाई द्वीप 
सबधी ] सुषम दु षमा काल सदा अवस्थित है । वहा के लोग उत्कृष्ट से एक पल्‍्य 
और जघन्य से पूर्व कोटी आयुवाले होते है, दो हजार धनुप ऊ चे शरीर वाले, एक दिन 
के अतराल से भोजन करने वाले होते है, इनका नील कमलवत्‌ वर्ण होता है। पाचों 
ही हरिवर्ष क्षत्रो मे सुषमा काल सदा अवस्थित है उनमे उत्कृष्ट से दो पल्‍य की और 
जधन्य से एक पल्‍्य की आयु वाले मनृष्य होते है चार हजार धनुष ऊ चे, दो दिनो के 
बाद आहार करने वाले तथा शखवत्‌ घवल वर्ण वाले होते है । पाच देवकुर मे सुषम 
सुषमा काल सदा अवस्थित है । उनमे लोक उत्कृष्ट से तीन पल्‍य और जघन्य से दो 
पलय की आयुवाले है। छह हजार धनुष ऊ थे, तीन दिन बाद भोजन करने वाले और 
सुवर्ण वर्ण वाले है। अत' जघन्य मध्यम उत्कृष्ट भोग भूमियों मे मनुष्य और तियच 
समान आयुवाले नही होते यह सिद्ध होता है ( यहा पर विशेष ज्ञातव्य यह है कि 
राजवात्तिक ग्रन्थ मे इन भोगभूमिजो की जघन्य उत्कृष्ट आयु नही बताई अर्थात्‌ पूर्व 
कोटी से लेकर पल्य तक की आयु का कथन उक्त ग्रन्थ मे नही है। ) 


[ श्रढाई द्वोपो के गाश्वत भोगभूमि सवधी विवरण का चार्ट आगे देखिये | 


१७० ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


तथोत्तरा; ॥॥३०।॥। 


तेन प्रकारेण तथा। मेव॑पेक्षयोत्तरदिग्भागवर्तिन उत्तरा उच्यन्ते । यथैव दक्षिणा हैमवतका- 
दयो व्याख्यातास्तथैवोत्तरा हैरण्यवतकादयों नरा विज्ञेया । हैरण्यवत॒का मनुष्या हैमवतकेर्नर- 





ग्रढ़ाई द्वीपों के शाश्वत भोगभृमि संबंधी विवरण 
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पाच देवकुरु | पाच उत्तरकुरुू | पाच हरिवर्प पाच रम्यक क्षेत्र । पाच हैमवत ।पाच हैरण्यवत 
उत्तम भोग उत्तम भोग | मध्यम भोग मध्यम भोग | जघन्य भोग | जघन्य भोग 
भूमि भूमि भूमि भूमि भूमि भूमि 
जीवो की भ्रायु | जीवो की भ्रायु | जीवो की भश्रायु | जीवो की श्रायु | जीवो की श्रायु | जीवो की श्रायु 
३ पल्‍य ३ पल्‍्य २ पल्य २ पल्‍य १ पलल्‍्य १ पल्‍्य 
ऊचाई ऊचाई ऊचाई ऊचाई ऊचाई ऊचाई 
३ कोस ३ कोस २ कोस २ कोस १ कोस १ कोस 
मनुष्यो का वर्ण |मनुष्यों के शरीर | मनुष्यो के शरीर | मनुष्यो के शरीर | मनुष्यो के शरीर मनुष्यो के 
सुवर्ण सम का वर्ण का वर्ण का वर्ण का वर्ण शरीर का वर्ण 
सुवर्ण सम शुक्ल शुक्ल नील नील 
भोजन काल भोजन काल भोजन काल | भोजन काल | भोजन काल | भोजन काल 


३ दिन बाद | ३दिन बाद | २दिन बाद | २दिनवाद | १दिनवाद | १ दिन बाद 
___ | _॒_ _ ट  ीौृस्‍अस्‍अल्‍औस्‍औअऑअ-त3तो+---+“++++_++न+ल्‍लत+ैं+8ैौ7__भभप/हतपफपे7 
उत्तर भाग मे कौन स्थिति वाले जीव है यह बतलाते हैं-- 
सूत्रार्थ--उत्तर मे उसी प्रकार स्थिति वाले जीव होते है। 


“लेन प्रकारेण तथा” यह तथा शब्द की निष्पत्ति है। मेरु की अपेक्षा उत्तर 
दिशा मे होने वाले “उत्तरा” कहलाते है । जैसे दक्षिण के हैमवतक आदि का व्याख्यान 
किया है वैसे ही उत्तर के हैरण्यवतक आदि मनुष्य होते हैं । हैरण्यवतक मनुष्य हैम- 


तृतीयोड्ध्याय [ १७१ 


स्तुल्या, । राम्यका हारिवर्षकैस्तुल्या । श्रौत्त रकुरवका दैवकुरवकैस्तुल्या ज्ञेया । विद्याधराणा 
पूर्वकोटिरायुस्तावदवसर्पति यावद्विंशत्यधिक वर्षशत भवति । प्रक्नष्टात्पण्चविशत्यधिक- 
पञ्चशतचापोत्सेधात्तावदवसपण यावत्सप्तहस्तवपुषो भवन्ति | न ततो हीयते चायुरुत्सेध्चेत्ययमत्र 
विशेषो द्रए॒व्य । विवेहेपु किस्थितिका लोका इत्याह-- 


विवेहेषु सड्डाय यकाला; ॥। ३१ ।। 
सद्डद्योयो गणनाविषय: कालो जीवितपरिमाण येषा नराणा ते सद्डूथ यकाला । सर्वेषु 
विवेहेषु काल सुपमदु षमान्तोपम सदाथ्वस्थित । मनुष्याश्च पञ्चविशत्यधिकपञ्चधनु:शतो त्सेधा 
नित्याहारा. । उत्कर्षेणकपृर्वकोटिस्थितिका जघन्येनान्तमु ह॒र्तायुष इत्यन्र व्याख्येयम्‌-- 
पुब्वस्स दु परिमाण सदररिखलु कोडिसदसहस्साइ । 
छप्पण्ण च सहस्सा वोद्धव्वा वासकोडीण ।। 


( छ७०२६०००००००००० ) 











3 बल बी को के बी अल अल आन 


बतक के मनृष्यो के समान होते है । राम्यक मनुष्य हारिवर्षक मनुष्यो के समान होते 
है । उत्तरकुरु के मनुष्य देवकुर के मनुष्य के समान है । विद्याधर मनुष्यो की आयु 
उत्कृष्ट तो पूर्व कोटी प्रमाण है इससे तब तक घटती आयु है जबतक कि एक सी बीस 
वर्ष प्रमाण तक होती है । उन विद्याधरों के शरीर की ऊचाई उत्कृष्ट से पाच सौ 
पच्चीस धनुष की है और घटती हुई सात हाथ की है। इस आयु और ऊचाई से कम 
आयु ऊचाई विद्याधरों के नही होती । अभिप्राय यह हुआ कि विद्याधर मनुष्यो की 
आयु एक सौ बीस वर्ष की तो कम से कम है इससे कम आयू नहीं होती तथा ऊचाई 
कम से कम सात हाथ को होती है इससे कम नहीं होती । 


विदेहो मे कितनी आयु वाले मनृष्य है यह बतलाते है-- 


सूत्रार्थ--विदेहो में सख्येय वर्ष वाले मनृष्य होते है। सख्येय. गणना विषयक 
काल है, जीने का प्रमाण जिन मनुष्यों का सख्येय काल है वे संड्येयकाला है। सर्व 
विदेहों मे सुषम दु षमा काल सदा अवस्थित है । मनुष्य पाँच सौ पच्चीस धनष ऊचे 
हैं और नित्याहारी है, उत्कृष्ट से पूर्वकोटी आयु वाले है और जघन्य से अन्तमु हत्त 
आयु वाले है। यहा पूर्व कोटी का प्रमाण बतलाते है--एक पूर्व कोटी का प्रमाण सत्तर 
लाख करोड और छप्पन हजार करोड़ वर्ष जानना ॥ १ ॥। ७०५६०००००००००० 
इतनी सख्या प्रमाण पूर्व कोटी का है । 


१७२ ] सुखबोधाया तत्त्वाथंवृत्ती 


निर्णयविशेषार्थमुक्तमपि भरतविष्कम्भ प्रकारान्तरेश पुनराह-- 
भरतस्थ विषकस्भो जम्बूद्वीपस्प नवतिशतभागः ॥३२॥। 


भरततुल्यविस्तारा नवत्यधिकशतपरिमाणा अजम्बूद्वीपस्प भागा भवन्तीति नवत्यधिकशतेन 
जम्बूद्वीपविस्तारस्य योजनशतसहस्रस्थ भागे हते यो लक्यते एको भाग पूर्वोक्तपतरिमाण स भरतस्य 
विष्कम्भ इति प्रतिपत्तव्यम्‌ । स च षड्विशपण्चयोजनशतानि षट्चैकान्नविशतिभागा योजनस्येत्यत्रव 
सूत्रे वक्तव्य न पूर्वमिति चेन्न--यथेद सूत्रमत्रोत्तराथ॑ तथा तत्रोत्तरार्थ कृतमिति नैकसूत्री 
करणम्‌ । त्देवमुक्तो जम्बूद्वीप स्ववेदिकापरिवृतयोजनलक्षद्वयविष्कम्भलवशोदेन वलयाक्ृतिना 
परिक्षिप्त ॥।स व धातकीखण्डेत चतुर्योजनलक्षविस्तारेश परिवेष्ठित इति सामर्थ्यादिवगम्यते । वर्षा- 
दिस्तु तत्र किप्रमाणो मीयत इति तत्प्रति पत्त्यर्थमाह-- 





भरत का विष्कभ प्रकारान्तर से निर्णय विशेष के लिये पुन कहते है-- 
सत्रार्थ--भरत क्षेत्र का विस्तार जम्बूद्वीप के एक सौ नब्बेवा भाग प्रमाण है । 


जम्बूद्वीप का विस्तार एक लाख योजन प्रमाण है, उसमे एक सौ नब्बे का भाग 
दो तो जो भाग आयेगा वह भरत के समान है, भरत क्षेत्र का विष्कंभ इतने प्रमाण 
वाला जानना चाहिये । 


शका--पाच सौ छब्बीस योजन और एक योजन के उन्नोस भागो में छह भाग 
प्रमाण है ऐसा पहले सूत्र मे जो कहा गया है उसको इस सूत्र मे [ ३२ वे मे | कहना 
चाहिये, पहले नही ? 

समाधान--इस तरह नही कहना, जैसे यहा यह सूत्र उत्तरार्थ है वेसे वहा 
उत्तरार्थ है अत एक सूत्र नही बनाया है । 

इसप्रकार जम्बूद्वीप का कथन किया । यह ढीप अपनी वेदिका से वेष्टित है तथा 
दो लाख योजन वाले गोल लवण समुद्र से वेष्टित है। वह लवणोदधि चार लाख 
योजन प्रमाण वाले धातकी खण्ड से परिवृत है ऐसा सामर्थ्य से जाना जाता हे । 

उस धातकीखण्ड मे क्षेत्रादि किस प्रमाण से नापते है इस बातको जानने के 

लिये सूत्र कहते है-- 


तृतीयोष्ध्यायः [ १७३ 
द्विर्धातकीखण्डे ॥॥३३॥। 


5 भरतादयों हो वार मीयन्त इत्यध्याहियमाणक्रियाभिदोतनार्थ सद्धबाया अश्रभ्यावृत्ती इृत्व- 
सीति वर्तमाने द्वित्रिचतुभ्य॑ं सुजित्यनेन सुचूक्रियते । यथा द्विस्तावानय प्रासादो मीयत इति। जस्बू- 
द्वीपे यत्र यथा जम्बूबृक्षसमूह उक्तस्तत्र तथा धातकीखण्डद्वीपे धातकीखण्डो$स्ति । ततो धातकीखण्डे- 
नोपलक्षितत्वादह्वीपोषपि धातकीखण्ड इत्यनादिरूढ । स च सामर्थ्यादागमे द्वाभ्यामिष्वाकाराभ्या 
दक्षिणोत्तरायताभ्या योजनसहस्रविष्कम्भचतुर्योजनशतोत्सेधाभ्या लवणोदकालोदवेदिकास्पर्शिभ्या 
पर्वताभ्या द्विधा विभक्त पूर्वोड्परश्चेति । तत्र पूर्वे परे च बहुमध्यदेशभाविनीौ मेरू स्थितौ | तदुभयतो 
भरतौ हिमवन्तौ शेपौ च वर्षवर्षधरी ह्विसद्भयौ चक्राकारसस्थानौ। जम्बूद्वीपभरतादिद्विगुणविस्तारौ 
भवतोडन्यत्र मेरुभ्या तयोजंम्बूद्वीपमन्दरादल्पविष्कम्भोत्सेधत्वातू । चतुर्दशाधिकषट्षप्टियोजनशतानि, 





सूत्राथं--धातकी खण्ड में भरतादिक दूने है। भरतादिक दो बार मापते हे 
इसप्रकार 'मीयन्ते' क्रिया का अध्याहार करना, इसकी प्रगटता के लिये “सख्याया 
अभ्यावृत्तौ क्ृत्वसि” इस सूत्र से ऋृत्वस्‌ प्रत्यय का प्रसंग था किन्‍्तु इसको न करके 
द्वित्रिचतुर्भ्य सुच” इस सूत्र से सुच्‌ प्रत्यय किया गया है। जैसे यह प्रासाद दुगुणा 
नापा जाता है, द्विस्तावानयं प्रासाद.” इसमे सुच्‌ होने से सख्या की अभ्यावृत्ति है। 
वैसे "द्विर्धातकी खण्डे” में सख्या की अभ्यावृत्ति है। इसीको बताते है--जहा जस्बू- 
द्वीप मे जैसे जम्बू वृक्ष समृह कहा है वेसे वहा धातकी खण्ड द्वीप मे धातकी खण्ड है 
[ धातकी वृक्षों का समूह है | उस धातकी खण्ड से | यहा खण्ड शब्द का अर्थ वन 
है ] उपलक्षित होने से द्वीप भी धातकी खण्ड नाम से अनादि रूढ है। आगम के 
सामर्थ्यानुसार इसका विभाग करने वाले दो इष्वाकार पर्वत है, ये पर्वत दक्षिण उत्तर 
लबे, एक हजार योजन चौडे, चार सौ योजन ऊचे है, तथा अपने सिरे से लवणोदधि 
और कालोदधि की वेदिका का स्पर्श करने वाले है । इन दो पर्वतो के कारण धातकी 
खण्ड पूवे और पश्चिम भाग वाला हो गया है। उन पूर्व और पश्चिम भाग के बहु- 
मध्य मे दो मेरु हैं, उन मेरुओ के दोनो तरफ दो भरत, दो हिमवान तथा शेष भी 
क्षेत्र पर्वत दो दो सख्या वाले है । इनका आकार चक्राकार है। ये क्षत्रादि जम्बूद्वीप 
के क्षेत्रादि की अपेक्षा दुगुण विस्तार वाले है किन्तु मेरु दुगुणे विस्तार वाले नही है, 
क्योकि जम्बुद्वीप के मेरु से ये दो मेरु अल्प विष्कम्भ तथा उत्सेध युक्त है। धातकी 
खण्ड मे भरत का अभ्यन्तर विष्कभ छ्यासठ सौ चौदह योजन और एक योजन के 


१७४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


द्वादशाधिकशतद्यीयमेकोनरत्रिशदधिक योजनस्य भागशत च (६६ १४३३३) धातकीखण्डे भरतस्याष्य- 
न्तरविष्कम्भ । एकाशीत्यधिकपञ्चशतोपेतानि द्वादशयोजनसहस्राणि द्ादशाधिकशतद्वयीय पट र्त्रिश- 
ख्रागाश्च योजनस्थ (१२५८१च४६) मध्यविष्कम्भ । सप्तचत्वा रिशदधिकपञ्चशतोपेतान्यष्टादश- 
योजनसहस्रारिद्वादशाधिकशतद्यीय पञचपञ्चाशदधिक भागशत च योजनस्य (१८५४७३३३) 
बाह्यविष्कम्भ । अ्रष्टपञज्चाशदधिकचतु शतोपेतानि पडविशतियोजनसहमस्राणि द्वादशाधिकशतद्यीय 
ह्वानवतिभागाश्चयोजनस्थ (२६४५८४ब६) हैमवताभ्यन्तरविष्कम्भ । चतुरविजत्यधिकशतत्रयोपेतानि 
पञ्चाशद्योजनसहस्रारिण द्वादशाधिकशतद्वयीय चतुश्चत्वारिशदधिक भागशत खच योजनस्य 
(५०३२४३४३) मध्यविष्कम्भ । नवत्यधिकशतोपेतानि चतु सप्ततियोजनसहस्राणि द्वादशाधिकशत- 
दयीय पषण्णवत्यधिक भागशत च योजनस्थ ( ७४१९०३६६ ) हैमवतबाह्मविष्कम्भ । एवं 
स्ववर्षाद्र्ष एचतुगु ण.॑ आविदेहात्‌ । स्ववषंधराच्च वर्षधरश्चतुगुण. श्रानिषधात्‌ । 
उत्तरा दक्षिणतुल्या इति चात्र योज्यमू । यथा धातकीखण्डे तथा पुष्करारधें च द्रौ 
मन्दराविष्वाकारा च तुल्यपरिमाणौ ज्ञेगौ । तत्रेकेकस्य मेरोश्चतु रशीतियोजनसहसरप्पुत्सेध 
(८४०००) । योजनसहस्रमवगाह (१०००)। मेरोमू ले विष्कम्भ; पञ्चनवतियोजनशतानि (९४००)। 





दो सौ बारह भागो मे से एक सौ उनतीस भाग प्रमाण है [| ६६१४१३$ | इसीका 
मध्य विष्कभ बारह हजार पाच सौ इक्कासी योजन तथा एक योजन के दो सौ बारह 
भागो मे से छत्तीस भाग प्रमाण है [ १२५८१७४६ ] इसीका बाह्य विष्कभ अठारह 
हजार पाच सौ सेतालीस योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागो मे से एक सौ 
पचपन भाग प्रमाण है [| १८५५४७३४४ ] हैमवत का अभ्यन्तर विष्कभ छब्बीस हजार 
चार सौ अट्टावन योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागो में से बानवे भाग 
प्रमाण है। [ २६४५८८६६ ] उसीका मध्य विष्कभ पचास हजार तीन सौ चौबीस 
योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागो मे से एक सो चवालीस भाग प्रमाण 
है [ ५०३२४३६४३ ] उसीका बाह्य विष्कभ चोहत्तर हजार एक सौ नव्वे योजन और 
एक योजन के दो सौ बारह भागो मे से एक सौ छियानवे भाग प्रमाण है [७४१६०३$। 
इसप्रकार अपने क्षेत्र से क्षेत्र विदेह तक चौग्रुणा चौगुणा है। तथा अपने पर्वत से 
पर्वत निपध तक चौगुणा घौगुणा है। उत्तरवर्ती क्षत्रादि दक्षिण के तुल्य होते है इस 
बात को यहाँ भी लगाना चाहिये । जैसे धातकी खण्ड मे दो इष्वाकार और दो मेरु 
हैं वैसे पुष्करार्ध मे भी दो इष्वाकार और दो मेरु समान प्रमाण वाले है। उनमे एक 
एक मेरु की ऊ चाई चौरासी हजार योजन है [ ८४००० ] एक हजार योजन अब- 
गाह है [ १००० ] मेरु का मूल मे विस्तार पचानवे सी है [ ६५०० | समभूमि 


तृतीयोध्ध्याय [ १७५ 


भूमितले विष्कम्भश्चतुर्ववतियोजनशतान्येव (९४००) । श्रन्यदष्यागमाविरोधेन योजनीयम्‌ । धातकी- 
खडपरिक्षेपी कालोद समुद्रष्टद्डूच्छिन्नतीर्थोडह्योजनशतसहस्रविष्कम्भ । कालोदपरिक्षेपी पुष्करद्वीप: 
पोडशयोजनगतसहस्रवलयविष्कम्भ । तत्र धातकीखडवर्षाद्यपेक्षया वर्षादीना दविगुणत्वप्रसगे विशेषा- 
वधारणार्थमाह-- 

पुष्कराधें च ।३४।। 


जम्बूवृक्षस्थानीयसपरिवारपुष्करेणोपलक्षितों द्वीप पुष्कर' । तस्यवलयाक्ृतिमानुषोत्त रशै- 
लेन विभक्तस्य पुष्करस्याधध॑ पुष्कराध | तस्समिन्पुष्करार्धें जम्बूद्वीपभरतादयो द्वि्मीयन्त इत्येतस्यार्थ- 
स्थात्रा भिसम्वन्धार्थश्वशब्द । तेन यथा धातकीखण्डे जम्बूद्वीपभरतादयों हिंगुणसद्भचा व्याख्याता 
स्तथा पुष्करारधें च जम्बूद्वीपस्येव भरतादयो ह्विगुणसद्जचा व्याख्यायन्ते न धातकीखण्डस्येत्येतसिद्धम । 
जम्बूद्वीपवक्षारतदी कृदकुण्डपुष्करादीना विस्तारो यथा धातकीखण्डे द्विगुणस्तथा पुष्कराध व स एव 





प्र विस्तार चौरानवे सौ है [| ६४०० | अन्य भी जो कथन इन पर्वत क्षत्रादि का 
है वह सर्वे आगमानूसार लगाना चाहिये-जानना चाहिये । धातकी खण्ड को वेष्टित 
करके कालोदधि है इसका तीर्थ--तट भाग ठाकी से कठे हुए के समान है । यह समुद्र 
आठ लाख योजन विस्तृत है । कालोदधि को वेष्टित कर पुष्कराध॑ द्वीप अवस्थित है, 
यह सोलह लाख योजन प्रमाण है । 


धातकी खण्ड के क्षत्रादि की अपेक्षा पुष्कराध के क्षत्रादि दुगूणे होने का प्रसग 
का निरसन कर विशेष का अवधारण अग्रिम सूत्र द्वारा करते है--- 


सन्नार्थ--पुष्कराधे द्वीप मे भी धातकी खण्डवत्‌ दो भरतादिक है । 


जम्बू वृक्ष के स्थानीय सपरिवार पुष्कर तामा वृक्ष है उससे उपलक्षित द्वीप 
पुष्कर द्वीप कहलाता है । उस पुष्कर द्वीप के वलयाकार मानुषोत्तर पव॑त के द्वारा दो 
भाग हो गये है, उत दो भागो में से पहले भाग मे भरतादि है अत परुष्करार्ध कहा है । 
पुष्करार्ध मे जम्बूद्वीप के भरतादि से दुगुणपना है इस अर्थ का यहा सबध कराने के 
लिये च्‌ शब्द आया है । जैसे धातकी खण्ड में जम्बूदीप के भरतादिक से दुगुण 
सख्या कही वैसे पुष्कराधे में भी जम्बूढीप के भरतादि के समान दुगुणी सख्या लेना 
धातकी खण्ड के समान नही लेना । भाव यह है कि जेसे धातकी खण्ड मे दो भरत 
दो हिमवान दो हैमवत्‌ आदि है वैसे पुप्करार्ध मे भी दो भरत दो हिमवान आदि है। 
जम्बूद्वीप मे वक्षार, नदी, कुण्ड, छद, कमल आदि का जैसा विस्तार है और जैसा 


१७६ ] सुखबोधाया तनवार्थवृत्तौ 


हिगुण स्थादवगाहोत्सेधौ तत्तुल्यौ ज्ञेयी । तत्रेकोनाशीत्यधिकपञचशतोपेत॑कचत्वा रिशद्योजनसहसारि 
द्वाइशाधिकशतद्यीय त्रिसप्तत्यधिक भागशत च योजनस्थ (४१५७९३४३) पुष्कराधें भरतस्याभ्यन्तर- 
विष्कम्भ । द्वादशाधिकपण्चशतोपेतानि त्रिपण्चाशद्योजनसहस्ताणि द्वादणाधिकशतद्यीय नवनवत्य- 
धिकभागशत च योजनस्यथ (५३५१२६६५) भरतस्य मध्यविष्कम्भः । पट्चत्वारिगद्धिकचतु शतो- 
पेतानि पञ्चपष्टियोजनसहस्राणि द्वादशाधिकशतद्यीय त्रयोदशभागाश्च योजनस्य (६५४४६६ ५६) 
भरतस्य बाह्मविष्कम्भ । एकोनविशत्यधिकत्रिशतोपेतषट्षद्नि सहस्तनान्वितयोजनैक् लक्ष द्वादशाधिक- 
शतदह्यीय षट्पञ्चाशखड्रागाश्व योजनस्थ (१६६३ १९३६४) हैमवताष्यन्तरविष्कम्भ । एकपष्ट बधिक- 
चतुर्दशसहस्रोपेतयोजनलक्षद्वय द्वादशाधिकशतद्यीय पश्ृधधिकभागशत च योजनस्य (२१४०६ ११६३) 
हैमवतमध्यविष्कम्भ । चतुरशीत्यधिकसः्शतोपेत॑कपष्टि सहस्नान्वितयोजनलक्षद्वयद्वादशाधिकशत- 
हृयीय पञ्चाश-द्भागाश्क योजनस्य (२६ १७८४४) हैमवतबाह्मविष्कभ । अत्र स्ववरषद्विष॑शचतुगु गो 
वर्षधराच्च वर्षधरश्वतुगु णो वेदितव्य । तथान्यदप्यागमानुसारेण तज्ज्नैयोज्यम । अत्र कश्विदाह- 





धातकी खण्ड मे दुगुणा विस्तार है पुष्कराध मे वही दुगुणा विस्तार लेना [ ढुगुणा से 
ज्यादा है | केवल अवगाह और उत्सेध समान है। 


अब इस पुष्कराध के भरतादि का विस्तार बतलाते है--इकतालीस 
हजार पांच सौ उन्नासी योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागो मे से 
एक सौ तिहत्तर भाग [ ४१५७६९३१४३ | प्रमाण पुष्कराध॑ के भरत का 
अभ्यन्तर विष्कभ जानना चाहिये। इसीका मध्य विष्कभ त्रेपन हजार पाच 
सौ बारह योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागो मे से एक सौ निन्‍्यानवे भाग 
प्रमाण है [| ५३५१२१$६६ ] इसीका बाह्य विस्तार पेसठ हजार चार सौ छियालीस 
योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागो में से तेरह भाग प्रमाण है 
[ ६५४४६-७७६ ] हैमवत क्षत्र का अभ्यन्तर विस्तार एक लाख छद्यासठ हजार 
तीन सौ उन्नीस योजन और एक योजन के दो सौ बारह भागो मे से छप्पन भाग है 
[ १६६३१६९ ५४७६ ] इसी क्षेत्र का मध्य विस्तार दो लाख चौदह हजार इकसठ योजन 
और एक योजन के दो सौ बारह भागों मे से एक सौ साठ भाग है । [२१४०६११६६ 
इसी क्षेत्र का बाह्य विष्कम दो लाख इकसठ हजार सात सौ चौरासी योजन और एक 
योजन के दो सौ बारह भागो में से पचास भाग प्रमाण है [ २६१७८४८७६६ | इसे 
द्वीप मे भी अपने अपने क्षेत्र से अगला क्षेत्र चौग्रुणा विस्तृत है और अपने अपने पर्वत 
से अगला पर्वत चौगुणा विस्तृत है। इनके अतिरिक्त शेष जो भी कथन इस विषय का 


तृततीयो5्ध्याय: [ १७७ 
किमर्थ भरतादिव्यवस्था पुष्कराध एवं कथ्यते ” न पुन कृत्स्न एवं पुष्करहीप ? इत्यत्रोच्यते-- 
प्राडः मानुषोत्तरान्सनुष्या: ।। ३५ ।॥। हे 


प्राक्छब्द पू्ववाची। पुष्करद्वीपबहुमध्यदेशभावी वलयवृत्तो मानुषोत्तरो नाम शैलो5स्ति । 
तस्येकविशत्यधिकस प्रशतोपेत (१७२१) योजनैकसहसमुत्सेध. । सक्रोशत्रिशदधिकयोजनशतचतुछयमव- 





है उसको आगमानुसार आगम के ज्ञाता पुरुषो द्वारा लगाना चाहिये-जानना चाहिये । 


धातको खण्ड के भरत क्षेश्रो का त्रिविध विष्कंभ 








आदि विष्कभ मध्य विष्कभ बाह्य विष्कभ 
महा योजन महायोजन महायोजन 
६६१४२३६ १२४५८१इपड १८५४७४६ 





पुष्करार्ध के भरत क्षेत्रों का त्रिविध विष्कंभ 








आदि विष्कभ मध्य विष्कभ बाह्य विष्कभ 
महायोजन महायोजन 
४१५७९ ३४३ ५३५१२६४६५६ 








शंका--भरतादि क्षेत्र आदि की व्यवस्था आधे पुष्कर मे ही क्यो कहते है ? 
सकल पुष्कर द्वीप मे यह व्यवस्था क्यो नहीं बताते ? 


समाधान--अब इसीको अग्निम सूत्र द्वारा कहते है-- 
सूत्राथं--मानुपोत्तर नाम के पर्वत से पहले तक ही मनुष्य होते है । 


प्राक्‌ शब्द पहले का वाची है । पुष्कर ढ्वीप के ठीक मध्य भाग मे वलयाकार 
गोल चूडी के आकार का मानुपोत्तर नाम का पर्वत है। उसकी ऊचाई एक हजार 
सात सौ इक्कीस योजन की है | १७२१ ] इस शैल की नीव चार सौ तीस योजन 


१्छप ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


गाह (४३०४३) चतुविशत्यधिकयोजनशतचतुष्ठय (४२४) तस्योपरि विस्तार । द्वाविशत्यधिकानि 
योजनदशसहल्राणि (१००२२) मूले विस्तार । व्यधिकविशत्युपेतानि योजनसप्तततानि (७२३) मध्ये 
विस्तार । नास्मादुत्तर कदाचिदपि विद्याधरा ऋद्धिप्राप्ता श्रपि मनुष्या गच्छन्त्यन्यत्रोपपादसमुदघा- 
ताभ्याम्‌ । ततोस्याड्त्वर्थसज्ञा । यस्मान्मानुषोत्तरादुत्तर नरा न सन्ति तस्मान्न ततो वहिर्भरतादिव्य- 
वस्था5स्तीति । जम्बूद्वीपादिष्व्धतृतीयेषु द्वीपेपु दयोश्च समुद्रयोम॑नुप्या वेदितव्या ।ते च द्विप्रकारा 
भवन्तीति तत्प्रतिपादनार्थमभाह-- 





और एक कोस की है। इस पर्वत का उपरिम विस्तार चार सो चौवीस योजन का 
है । इसी का मूल में विस्तार दस हजार बावीस योजन का है । इसीका मध्य भाग 
- से विस्तार सात सौ तेईस योजन है । इस मानुषोत्तर पर्वत के आगे विद्याधर मनुष्य 
तथा ऋद्धिधारी मुनिगण भी कदाचित्‌ भी नहीं जा सकते है । उपपाद और मारणा- 
न्तिक समुद्घात को छोडकर अर्थात्‌ मानुपोत्तर पव॑त के आगे के द्वीपादि से मरकर 
कोई जीव यहा ढाई द्वीप मे मनुष्य पर्याय मे जन्म लेने को विग्रह गति से आरहा है 
उस वक्त उस जीव के मनुष्य गति मनुष्यायु का उदय आ चुका है और अभी वह ढाई 
द्वीप के बाहर है इस उपपाद की अपेक्षा मनुष्य मानुषोत्तर पर्वत के बाहर है ऐसा 
कहा जाता है तथा कोई मनुष्य ढाई द्वीप मे मरण के अन्तमु ह॒त्त' पहले मारणान्तिक 
समुद्घात करके ढाई द्वीप के बाहर के द्वीपो मे कही जन्म लेने के स्थान पर गया उस 
वक्त उस मनुष्य के आत्म प्रदेश मानुष्योत्तर शैल के बाहर हैँ इस दृष्टि से मनुष्य 
मानुषोत्तर पर्वत से बाहर है ऐसा कहते है । तथा केवली समुद्घात करते है उस वक्त 
उनके आत्मप्रदेश सववंत्र लोक मे फैलने है इस दृष्टि से मानव ढाई द्वीप के बाहर है । 
उपयु क्त अवस्था विशेष को छोडकर अन्य समय में कभी भी मनुष्य मानुषोत्तर के 


बाहर नही रहते है । 

इसप्रकार जिससे उत्तर मे--आगे के भाग मे मनृष्य कभी भी नहीं पाये जाते 
अत इस पर्वत की अन्वर्थंसज्ञा “मानृषोत्तर” है । इसी कारण से इसके बाह्य भाग 
में भरतादि क्षेत्रादि की व्यवस्था नही है | जम्बूद्वीप आदि ढाई द्वीप और दो समुद्र 
[ लवणोद कालोद ] इनमे ही मनुष्य निवास करते है । 


अब मनुष्यो के दो प्रकार होते हैं उनका प्रतिपादन करते हैं-- 


तृतीयोडध्याय: [ १७९ 
प्रार्या स्लेच्छाश्च ॥॥ ३६।॥ 


गुणगु णवज्धियवाध्येन्ते गम्यन्ते सेव्यन्त इत्यार्यास्तष्टिपरीतलक्षणास्लेच्छा: । उभयन्नाध्वान्तर- 
जातिवहुत्वख्यापनारथों बहुवचननिर्देश' । तत्रार्या प्राप्तद्धयोअ्राप्तद्धयश्चेति द्विविधा:। तत्नापि प्राप्त- 
द्वय सप्तधा-बुद्धितपोविक्रियोषधवल रसक्षेत्रद्धिप्राप्तिभिदात्‌ । श्रप्नाप्तर्दध पञ्चधा-जातिक्षेत्रकर्म 
दर्शनचारित्रनिभित्तभेदा त्‌ । स्लेच्छा द्विविधा-अ्न्तरद्वीपजा कर्मभूमिजाश्चेति । तत्रान्तरद्वीपा लवशो- 
दधेरष्टासु दिक्षवष्टी । तदन्तरेचाष्टौ । हिमवच्छिखरिणोरुभयोश्व विजयार्द्धयोरस्तेष्व्टो । सर्वे समुदिता 





स॒त्रार्थं --आर्य और म्लेच्छ ऐसे मनुष्यों के दो भेद है। गुण अथवा ग्रुणवानों 
द्वारा जो प्राप्त होते हैं सेवित होते है वे आये कहलाते है । उससे विपरीत लक्षणवाले 
गुणवानों से सेवित जो नहीं होते वे म्लेच्छ है | आर्य म्लेच्छ दोनो की अवान्तर जाति 
भेदो को बतलाने के लिये बहुवचन का प्रयोग हुआ है। उनमे आर्य दो प्रकार के है 
ऋद्धि प्राप्त आये और ऋद्धि रहित आये | ऋद्धि प्राप्त आये सात प्रकार के है । बुद्धि 
तप, विक्रिया, औषध, बल, रस और क्षत्रद्धि ये सात ऋद्धिया है और इनसे सपन्‍्त 
आय॑ सात प्रकार के है । बुद्धि ऋद्धि सहित मुनिराज बुद्धि ऋद्धि प्राप्त आर्य है । तप 
ऋद्धि वाले मुनि तप ऋद्धि प्राप्त आये है इसप्रकार ऋद्धिधारी मुनिगण ऋद्धि प्राप्त 
आये कहलाते है। ऋद्धि रहित आये पाच प्रकार के है जाति आयें, क्षत्राये, कमर्यि, 
दर्शनाय, और चारित्र आये । 


भावाथं--इक्ष्वाकु आ दे वंशज मनृष्य जाति आर्य है। आर्य क्षेत्र में -उत्पन्त 
मनुष्य क्षेत्र की अपेक्षा क्षेत्र आये है। कर्म क्रिया जिनकी उच्च हैं वे कर्म आये है। 
सम्यक्त्व युक्त मनुष्य दर्शन आये है । सयमधारी मनुष्य चारित्र आये है । 


सस्‍लेच्छ दो प्रकार के है--अन्तर द्वीपज म्लेच्छ और कर्मभूमिज म्लेच्छ । उनमे 
अन्तर द्वीपज म्लेच्छो का कथन करते है--लवण समुद्र के आठ दिल्या सबधी आठ 
अन्तरद्वीप हैं। तथा उन आठो के अन्तरालो में भी आठ अन्तर द्वीप है । पुन. हिमवान 
के उभय सिरे के निकटस्थ लवण समुद्र मे दो, शिखरी पर्वत के सिरे के निकटस्थ्‌ 
लवण समुद्र मे दो भरत और ऐरावत के दो विजयाध्ध के दो दो सिरे के निकटस्थ 
लवण समुद्र मे दो दो इसप्रकार कुल मिलाकर चौवीस अन्तरद्वीप हुए ये लवण समद्र 
के इसतरफ के तट सबध्ी द्वीप हैं इसीप्रकार उस तरफ के तट सबंधी चौबीस अस्त- 


१८० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


अट्टचत्वा रिशद्धूवन्ति । तथा कालोदेप्युभयोस्तटयोरप्टचत्वारिगद्विज्ञेया: । सर्वे समुदिता' पण्णवतिस- 
ह्चा जायन्ते। तत्न दिक्षु दीपा वेदिकायास्तियक्पञचयोजनशतानि प्रविश्य भवन्ति । विदिद्ववन्तरेपु 
च द्वीपा. पञ्चाशेपु पञ्चयोजनगतेषु गतेपु भवन्ति । शलान्तेपु द्वीपा: पट्सु योजनशतेपु गतेपु 
भवन्ति । दिक्षु ढीपा' शतयोजनविस्तारा । विविक्षवन्तरेपु च द्वीपा' पञ्चागद्योजनविस्तारा । 
शैलान्तेपु दीपा पज्चविशतियोजनविस्तारा'। ते चतुरविशतिरपि द्वीपा जलतलादेकयोजनोत्सेधा । 
तथा कालोदेपि वेदितव्या । तेष्वन्तरद्वीपेपु भवा स्लेच्छा एकोरुकादयो मृत्पुष्पफलाहारा गुहावक्ष- 
वासिन । सर्वे ते पल्योपमायुष: प्रोक्ता । कर्मभूमिजास्तु | शकयवनणवरपुलिन्दादय । का पुन कर्म- 
भूमय इत्याह- 


हीप है ऐसे लवण समुद्र मे अडतालीस अन्तहींप हे । तथा कालोदधि समुद्र के उभय 
तटो मे इसीतरह अडतालीस द्वीप हे सर्वे मिलाकर छियानवे अन्तर्दीप होते हे उनमे जो 
दिशा सबधी दीप हे वे लवण समुद्र के तट की वेदिका से तिरछे पाच सौ योजन 
जाकर आते है । विदिणा संबधी और अन्तराल सवधी जो द्वीप है वे पांच सो पचास 
योजन जाकर होते हे [ त्रिलोकसार मे अन्तराल के द्वीपो को ५५० योजन जाकर 
माना है और विदिशा के द्वीपो को ५०० यो० जाकर माना है] हिमवान आदि पव॑तो 
के अन्त भाग सबधी लवण समुद्रस्थ द्वीप तट से छह सौं योजन जाकर आते हे। 
दिशा सबधी जो द्वीप हे वे सौ योजन विस्तार वाले हे । विदिशा संबधी भौर अन्त- 
राल सबधी जो द्वीप है वे पचास योजन विस्तृत है त्रिलोकसार मे विदिशा सबधी द्वीप 
धूप यो० विस्तार वाले माने है हिमवान आदि पवंत के अन्त भाग सम्बन्धी जो द्वीप 
है वे पच्चीस योजन विस्तार वाले है । ये चौवीस ढीप जल तल से एक योजन 
उत्सेध वाले है। उसीप्रकार कालोदधि सबंधी अन्तर द्वीपो का वर्णन जानना 
चाहिये । ये सब अन्तर द्वीप है इनमे उत्पन्न होने वाले मनुष्य अन्तरद्दीपज म्लेच्छ 
कहलाते है । एक पैर आदि विचित्र शरीर धारी ये म्लेच्छ कोई तो मिट्टी का भोजन 
करते है और कोई पुष्प फलाहारी होते है, कोई गुफा निवासी तो कोई वृक्ष निवासी 
होते है ये सर्व ही मनृष्य एक पल्य की आयु वाले हैं। 


कर्म भूमिज म्लेच्छ शक, यवन, शबर पुलिन्द आदि है । 


कर्म भूमिया कौनसी हैं यह बतलाते है-- 


तृतीयोध्ध्याय: [ १८१ 


भरतेरावतविदेहाः कर्मभूमयोःन्यत्र देवकुरूत्त रकुरु्य: ।। ३७ | 

भरता ऐरावता विदेहाश्च पच प्चेता भूमय. कर्मभूमय इति व्यपदिश्यन्ते । विदेहग्रहणाह व- 
कुझूत रकुरूणा कर्मभूमित्वे प्राप्ते तत्पतिषेधार्थमन्यत्र देवकुरुत्तरकुरुभ्य इति कृतम्‌ | अन्यत्रशब्देन 
बर्जतार्थेन योगाह वकुरूत्तरकुरुभ्य इत्यत्र पचमीविधानमिष्टम्‌ । देवकुरवश्चोत्तरकुरवश्च देवकुरूत्तर- 
कुरवस्तान्वर्ज यित्वेत्यथ । कथं भरतादीना पचदशाना कर्मभूमित्वमिति चेत्प्रकृृस्य शुभाशुभकर्मणो5घि- 
प्रानल्वादिति ब्र्‌ म: । सप्तमनरकप्रापणस्याशुभस्य कर्मण सर्वार्थसिद्धय्ादिप्रापणस्य शुभस्य च कर्मणों 
भरतादिष्वेवोपार्जन । कृष्यादिकर्मण' पात्रदानादियुक्तस्य तत्रेवारम्भात्‌ । तन्निमित्तस्थात्मविशेषपरि- 
णामविशेषस्यतत्क्षेत्रविशेषापेक्षत्वात्कमंणा घिष्ठिता भूमय कर्मभूमय इति सन्नायन्ते । सामर्थ्यादितरा 
देवकुरुत्त रकुरुहैमवतहरिवर्प रम्यकहै रण्यवता श्रन्तरद्वीपाश्च कल्पवृक्षादिकल्पिता भोगानुभवनविषय- 
त्वादभोगभूमय इति गम्यन्ते । केवल कर्मभूमिसमीपवरतिष्वन्तरद्वीपेषु कर्मभूमिवन्मनुष्याणा चातुर्गतिक- 





सुन्नार्थ--भरत, ऐरावत, और देवकुरु उत्तरकुरु भागकों छोडकर शेष विदेह ये 
सब कर्मभूमिया हैं । 

पाच भरत, पाच ऐरावत और पाच विदेह ये पन्द्रह कर्मभूमिया कहलाती है । 
केवल विदेह शब्द रखते तो देवकुर उत्तरकुरु क्षेत्र को भो कर्मभुमिपना प्राप्त होता है 
अतः उसका निषेध करने के लिए “अन्यत्र देवकुरुत्तर कुरुभ्य ” ऐसा सूत्र मे वाक्य कहा 


है। अन्यत्र शब्द वर्जन अर्थ मे है उसके योग मे 'देवकुरुत्तर कुरभ्य.” ऐसी पंचमी 
विभक्ति हुई है । 


प्रश्न--इन भरतादि पंद्रह क्षेत्रों की कर्मभूमि सज्ञा किस कारण से है ? 


उत्तर--उत्क्ृष्ट शुभ कर्म और उत्कृष्ट अशुभ कर्म का अधिप्ठान होने से इन 
क्षेत्रो की कर्मभूमि सज्ञा है। सातवे नरक के प्राप्ति के कारणभूत अशुभ कर्म और 
सर्वार्थसिद्धि आदि के प्राप्ति के कारणभूत शुभ कर्म का उपाज॑त भरतादि क्षेत्रो मे ही 
होता है, क्योकि इन क्षेत्रो मे ही पात्रदानादि से युक्त कृषि आदि क्रियाये सपन्न होती है । 
और उन क्रियाओ के निमित्तभूत आत्मा के परिणाम विभेप इन भरतादि क्षेत्र की 
अपेक्षा लेकर उत्पन्न होते है, अत “कर्म से अधिप्ठित भूमि” कर्म भूमि नाम से कही 
जाती है । तथा सामर्थ्य से इतर जो देवकुरु, उत्तरक्रु, हैमवत, हरिवर्ष, रम्यक, 
हैरण्यवत्‌ ध्षोत्र और अन्तर द्वीप है ये कल्पवृक्षो द्वारा कल्पित भोगो के अनभवन के 
वियय होने से 'भोगभूमि' कहलाते है । विशेपता यह है कि कर्मभूमि के निकटवर्ती 


8 सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


त्वमिति विशेषोध्तर द्रष्टव्य । श्रत्र कश्चिदाह--यदि प्रोक्तलक्षणविशेषस:द्भावाद्भारतादीनामेव कर्म- 
भूमित्त प्रतिपाथते तहि स्वयभूरमणजमत्स्यविशेषाणा कथ सप्तमनरकगमनमित्यच्यते ? स्वयस्भ- 
रमणाद्वीपमध्येड्न्त्ीपार्धका री मानुषोत्तराकृति स्वयप्रभनगवरों नाम नगो व्यवस्थित । तस्यार्वाग्भागे 
श्रामानुषोत्तरादभोगभूसिविभाग । तत्र चतुगु णस्थानवर्तिनस्तियंड्च सन्ति। परभागेत्वालोकान्ता- 
त्कमंभूमिविभागस्तत्र च पञ्चमगुणस्थानवत्तिनस्तिर्यओन्च सन्ति । ततस्तस्य कर्म भूमित्वान्नोक्तदोप- 
पर मन मर की मल 2 कलम नम पीफेकटि गन िजलिरट लद लत सकने कलर ++आमि मय ज 
अन्तर द्वीपो मे होने वाले मनुष्य कर्मभूमि के मनृष्यो के समान मरकर चारो गति मे 


जाते है । 

शंका--उक्त लक्षण का सदभाव होने से भरतादि क्षेत्रों को ही कर्म भूमि कहा 
जाय तो स्वयभूरमण नाम के अन्तिम समुद्र मे होने वाले मत्स्य विभेष सातवे नरकमे 
जाते है यह आगम वाक्य केसे सिद्ध होगा ? 


समाधान--स्वय भ्रमण समुद्र के पहले स्वयंभू रमण द्वीप आता है इस द्वीप 
के बहुमध्य भाग मे मानुपोत्तर पर्वत के समान वलयाक्ृति स्वयप्रभ नाम का पव॑त है 
इसके कारण स्वयंभूरमण द्वीप के दो भाग होते हैं उसके उरले भाग से लेकर इधर 
मानुषोत्तर पर्वत तक भोग भूमिया है । उनमे चार ग्रुणस्थान वाले तिय॑च जीव होते 
हैं। और उक्त स्वयप्रभ पर्वत के परले भाग से लेकर लोकान्त तक कर्म भूमिका 
विभाग है, उनमे पाचवे गुणस्थान वाले तिय॑ँच होते है अर्थात्‌ प्रथम से लेकर पचम 
गृणस्थान तक पाच गृणस्थान यहा के तिर्यञड्चों के सभव है अत स्वयभूरमण द्वीप 
का आधा भाग और स्वयभू रमण समुद्र के कर्म भूमिपना घटित होने से उक्त दोप नही 
आता । यदि ऐसी बात नही होती तो आगम मे स्वयंभूरमण द्वीप और समुद्रवर्ती 
जीवो के तथा विदेहादि मे होने वाले की पूर्व॑कोटी आयु और अन्यत्र मानुपोत्तर से 
आगे के द्वीपो मे होनेवाले तिर्येञज्चों की [ तथा देवकुरु आदि के मनुष्य तिर्यचों की ] 
असख्यात वर्ष की आयु होती है ऐसा प्रतिपादन किया है वह कैसे घटित होता ? 


भावार्थ--ढाई द्वीप सब धी पद्रह कमंभूमिज जीवो की उत्कृष्ट आयु पूर्वकोटी 
की है और जघन्य आयु अन्तमु हूर्त्त की है । मध्यलोक के असख्यात द्वीप और सागरों 
मे अतिम द्वीप स्ववभू रमण और अतिम स्वयभूरमण सागर है। इसमे जो स्वयभूरमण द्वीप है 
उसके स्वयप्रभ नाम के पव॑त द्वारा दो भाग होते है उनमे परला भाग और सपूर्ण स्वयभू- 
रमण सागर इनमे कर्म भूमि सदश व्यवस्था है, इनमे होने वाले तिर्य॑चो के पूवेकोटी की 


तृतीयो5्ध्याय' [ १८३ 


प्रसद्भधू:। कथमन्यथा तत्र पूर्वकोट्यायुष्कत्वमन्यत्र चासद्भच यवर्पायुष्कत्वमित्यागमों घटते ” उक्तासु 
भूमिषु नुणा प्रकृष्टाप्रकृष्टे के स्थिती भवत इत्याह-- 


नस्थिती परावरे त्रिपल्योपमान्तसु हु्तें ॥३८।॥। 


नृशब्दो मनुष्यवाची । स्थितिरायुषोध्वस्थानम्‌ । नृणा स्थिती नुस्थिती। परा प्रक्ृष्टा | अवरा 
जघन्या । परा चावरा च परावरे | पल्य कुसूल: | पल्यमुपमा यस्य तत्‌ पल्योपमम्‌ । रूढिवशात्क- 
श्चिन्मानविशेष कथ्यते। त्रीणि पल्योपमानि यस्या स्थिते सा त्रिपल्योपमा । सुहर्तों घटिकाह्यम्‌ । 
अ्न्तर्गंतो मुह॒र्तों यस्या अ्रसावन्तमु हुर्ता स्थिति । त्रिपल्योपमा चान्तमु ह॒र्ता च॒ त्रिपल्योपमान्तमु हूतें । 
तत्र यथासड्डुच्य ज्ताभिसम्बन्ध क्रियते-परा त्रिपल्योपमा नृस्थितिरपराउ्तमु हुर्तेति । श्रत्र कश्चिदाह- 
किमिद पल्य नामेति | अतन्नोच्यते--पल्यस्य परिच्छेद प्रमाणविधिनिर्णयपुरस्सर इति प्रमाएणविधिरेव 





उत्कृष्ट आयु होती है तथा पाच गुणस्थान होते हे । मानुषोत्तर पर्वत के परले भाग से 
स्वयंभ्रमण द्वीप के उरले भाग तक के मध्यवर्ती असख्यात द्वीपो मे सज्नी तिय॑च 
होते हे उनके चार गुणस्थान होते हे तथा आयु असंख्यात वर्षो की होती है। श्री 
भास्कर नदी ने इस सेतीस नबर के सूत्र की टीका मे अन्तरद्वीपज म्लेच्छ मनुष्य 
मरणकर चारो गतियो मे जाते हे ऐसा कहा है यह एक विशेष उल्लेख है । 


उक्त भूमियों मे मानवो की उत्कृष्ट तथा जघन्य आयू कितनी है ऐसा प्रश्न 
होने पर सूत्र कहते हें--- 


सूत्रा्थं--मनृष्यो की उत्कृष्ट आयू तीन पल्‍य की है तथा जघन्य आयु 
अन्‍्तमु हर्स की है । 


..नृ का अर्थ मनुष्य है । स्थिति का अर्थ आयु है। परा का अर्थ उत्कृष्ट और 
अवर का अर्थ जघन्य है। पलय कूुसूल को कहते हैं । पल्‍्य जिसकी उपमा है वह 
पल्योपम कहलाता है । रूढिवश माप विशेष को पल्योपम कहते हे । “त्रिपल्योपमा” 
मे बहुत्नीहि समास है | दो घडी का एक मुहूर्तत होता है । अन्तर्गत है मुहत्त जिमके 
वह स्थिति अन्तमु हूर्त वाली है । तीन पल्‍य और अन्तमु हर्स का यथाक्रम से सब ध 
करना, मानवो की उत्कृष्ट आयु तीन पल्‍य और जघन्य आयु अन्‍्तमुहूर्त प्रमाण है । 


प्रश्त--पल्य किसे कहते हे ? 


१८४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


तावदुच्यते--प्रमाण द्विविध--लौकिक लोकोत्तर चेति । तन्न लौकिक षोढा प्रविभज्यते--मानमुन्मान- 
मवमान गणतामान प्रतिमान तत्ममाण चेति। तत्न मान देधा--रसमान वीजमान चेति | घतादिद्वव्य- 
परिच्छेदक षोडशिकादि रसमानम्‌ । कुडवादिक वीजमानम्‌ । कुष्टतगरादि भाण्ड येनोत्क्षिप्य भीयते 
तदुन्मानम्‌ । निवर्ततादिविभागेन क्षेत्र येनावगाह्य मीयते तदवमान दण्डादि । एकद्वित्रिचतु रादिगणित- 
मात्रादगणनामानम्‌ । पूर्वमानापेक्ष मान प्रतिमानम्‌ृ--प्रतिमल्‍लवत्‌ । चत्वारि महिधिकातृणफलानि 
स्वेतसर्षप एक । षोडशसपंपफलानि धान्यमाषफलमेकम्‌ | द्वे धान्यमापफले गुझ्जाफलमेकम्‌ । द्वे 
गुझ्जाफले रूप्यममाष एक । षोडशरूप्यमाषका धरणमेकम्‌ । श्रर्धतृतीयानि धरणानि सुवर्ण सच 
कस । घत्वार. कसा पलम्‌ | पलशत तुला | श्रधेकसस्त्रीरित च पलानि कुडव: । चतु कुडव प्रस्थ,। 
चतु प्रस्थमाढकम्‌ । चतुराढको द्रोण । षोडशद्रोणा खारी । विशतिखायों वाह इत्येवमादिमागधक- 
प्रमाण प्रतिमानमित्युच्यते । मरिणात्यश्वादेद्र व्यस्यथ दीप्तच्‌ ज्छायग्रुणविशेषादिमूल्यपरिमाणकरणे 


उत्तर---अब इस पल्य को बतलाने के लिये प्रमाण-माप की विधि का निर्णय 
करते हे, क्योकि माप का निर्णय होने से पल्‍्य स्वत' जाना जायगा। प्रमाण [ माप 
या नाप ] दो प्रकार का है, लौकिक प्रमाण और लोकोत्तर प्रमाण | उनमे लौकिक 
प्रमाण छह तरह का है। मान, उन्मान, अवमान, गणना मान, प्रतिमान और 
तत्प्रमाण । उनमे मान के दो भेद हँं-रसमान और बीजमान । घी आदि तरल पदार्थों 
के नापने के तोल षोडशिकादि रसमान कहलाता है और कुडव | पाव | आदि माप 
बीजमान है । कुष्ट तगर आदि भाण्ड को डालकर जो नापा जाता है वह उन्मान है। 
निवतंनादि विभाग से जिसके द्वारा खेत-(जमीन) अगवाह करके नापी जाती है वह 
दण्डा आदिक अवमान कहलाता है । एक, दो, तीन, चार आदि गणनामात्र गणनामान 
है | पूर्व के माप की अपेक्षा जो माप होता है वह प्रतिमान है प्रतिमल्‍ल के समान 
इसका विस्तृत कथन करते हे-चार महिधि तृण के फलो का [ मेहदी के बीजो 
का | एक सफेद सरसो होती है । सोलह सरसो प्रमाण | तोलवाला | एक उडद 
धान्य होता है । दो उडदो की एक गु जा, दो गु जा का एक रुप्यमाष, सोलह रुप्य- 
माषों का एक धरण ढाई धरण का एक सुवर्ण होता है इसे कस भी कहते हैँ । चार 
कसो का एक पल, सौ पलो का एक तुला, आधा कस और तीन पलो का एक कूडव 
होता है, चार कुडवो' का एक प्रस्थ | सेर-किलो ] चार प्रस्थो का एक आढक, 
चार आढको का एक द्रोण, सोलह द्रोणो का एक खारी, बीस खारी का एक वाह 
इत्यादि जो मागधक प्रमाण है वह प्रतिमान कहलाता है। मणि-रत्न, जाति, अश्व 
आदि जो विशिष्ट पदार्थ हे, उन उनकी दीप्ति का ऊचापना अर्थात्‌ अम्रुक रत्त मणि 


तृतीयो&्ध्याय [ १८४५ 


प्रमाणमस्येति तत्यमाणम्‌ | तथथा-मभणिररत्नदीप्तियवित्क्षेत्रमुपरि व्याप्नोति तावत्प्रमाण सुवर्णकूट 
मूल्यमिति । भ्रश्वस्य च यावानुच्छायस्तावत्प्रमाण सुवर्णकूट मूल्यम्‌ । श्रथवा यावता रत्नस्वामिन 
परितोषस्तावद्रत्नमूल्य स्यादिति । एवमन्येषामपि द्रव्याणा योज्यम्‌ । लोकोत्तर प्रमाण चतुर्धा--द्वव्य- 
क्षेत्रकालभावभेदात्‌ । तत्र द्रव्यप्रमाण जघन्यमध्यमोत्कृष्टमेकपरमाणुद्वित्रिचतुरादिप्रदेशा त्मकमामहास्क- 
च्वात्‌ । क्षेत्रप्रमाण जधन्यमध्यमोत्क्ृष्टमेकाकाशप्रदेशद्वित्रिचतुरादिप्रदेशनिष्पन्नमासवंलोकात्‌ । काल 
प्रमाण जघन्यमध्यमो ल्क्ृष्टमेकद्वि त्रिचतु रादिसमयनिष्पन्नमाअनन्तकालात्‌ । भावप्रमाणामुपयोग साका- 
रानाकारभसेद ।स जघन्य सूक्ष्मनिगोतस्थ । मध्यमोड्न्यजीवानाम्‌ । उत्क्ृडरतु केवलिनों भवति । तत्र 





आदि का प्रकाश इतना ऊचा फंलता है इत्यादि गृण विशेष द्वारा उन उन द्रव्यो का 
मूल्य करना वह तत्प्रमाण नाम का माप विशेष है । इसीको बताते है--मणिरत्न की 
चमक-कान्ति जितने क्षेत्र तक ऊपर फैलती है उतना माप वाला सुवर्णकूट--मृल्य 
उक्त रत्न का है ऐसा जो माप है वह तत्‌ प्रमाण है। अह्ब का जितना उत्सेध है 
उतना सुवर्ण कूट उसका मूल्य है । अथवा रत्नो के स्वामी को जितने मुल्य से सतोष 
होवे वह उस रत्न का मूल्य है। इसीतरह अन्य पदार्थों के नाप मे लगा लेना चाहिये । 


लोकोत्तर प्रमाण चार प्रकार का है--द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव । द्रव्य प्रमाण 
तीन तरह का है, जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट । एक परमाणु जघन्य द्रव्य प्रमाण है, 
दो, तीन आदि १रमाणु से लेकर महा स्कन्ध के पहले पहले तक मध्यम द्रव्य प्रमाण 
है, महा स्कन्ध उत्कृष्ट द्रव्य प्रमाण है । क्षेत्र प्रमाण के तीन भेद जघन्य, मध्यम और 
उत्कृष्ट । आकाश का एक प्रदेश जघन्य क्षेत्र है । दो प्रदेश तीन प्रदेश आदि से लेकर 
सर्वे लोक के पहले पहले तक मध्यम क्षेत्र प्रमाण है । सर्व लोक उत्कृष्ट क्षेत्र प्रमाण 
है । काल प्रमाण के तीन भेद-जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट । जघन्य काल एक समय 
का । दो समय तीन समय आदि से निष्पन्न काल से लेकर अनत काल के पहले पहले 
तक का काल मध्यम काल प्रमाण है । उत्कृष्ट काल प्रमाण अनन्त काल स्वरूप है। 
उपयोग को भाव प्रमाण कहते हैं । उसके दो भेद है साकार उपयोग भाव प्रमाण और 
अनाकार उपयोग भाव प्रमाण । इस उपयोग रूप भाव प्रमाण के पुन ॒तीन भेद हैं- 
जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट । जघन्य उपयोग भाव प्रमाण सूक्ष्म निगोदी जीव के 
होता है, मध्यम उपयोग भाव प्रमाण सूक्ष्म निगोदिया जीवो को छोडकर तथा केवल- 
ज्ञानी को छोड़कर शेष जीवो के होता है | उत्कृष्ट उपयोग भाव प्रमाण केवलज्ञानी 


के होता है । 


१८६ | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


द्रव्यप्रमाण सद्डचाप्रमाणमुपमाप्रमाण चेति हंधा विभज्यते । तत्र सद्भूचाप्रभाणं त्रिधा-सद्धब या- 
सद्धू्थ यानन्तभेदात्‌ | तत्र सद्डच यप्रमाण ज्रेघा। इतरे हे नव्धा ज्ञेय । जघन्यमजघन्योत्कृष्टपम्रुत्कृष्ट चेति 
सह्नूथय त्रिविधम्‌ | सद्भुच यप्रमाणावगमार्थ जम्बूद्वीपतुल्यायामविष्कम्भा योजनसहस्रावगाहा बुद्धचा 
कुयूलाश्चत्वार कतेब्या । तत्र प्रथमोप्नवस्थिताख्य' | शलाका प्रतिशलाका महाशलाकाख्यास्त्रयो&व- 
स्थिता । श्रत्र द्वौ सषंपी प्रक्षिप्तों | जघन्यमेतत्सद्डुच्य यप्रमाणम तमनवस्थित सर्षपे पूर्ण कृत्वा 
ग्हीत्वा च कश्चिद्देव एकेक सर्वपमेकेकस्मिन्‌ द्वीपे समुद्रे व यदि प्रक्षिपेत्तेत विधिनास रिक्त, कतेव्य' । 
रिक्त इति शलाकाकुसूले एक सर्षप प्रक्षिपेत्‌। यत्रान्त्य” स्षपो निक्षिप्तस्तमर्वाध कत्वा श्रनवस्थित 
कुसूल परिकल्प्य सर्षपै' पूर्ण झृत्वा तत परेषु -द्वीपसमुद्र ष्वेकेकसर्षपप्रदानेन स रिक्त कर्तव्य । रिक्त 
इति शलाकाकुसूले पुनरेक प्रक्षिपेतू । अनेत विधिनाध्नवस्थितकुसूलपरिवर्धनेत शनाकाकुसूले पूर्णों। 





उनमे द्रव्य प्रमाण के दो भेद है--सख्या प्रमाण और उपमा प्रमाण । सख्या 
प्रमाण के तीन भेद है सख्येय, असंख्येय और अनन्त । उनमे भी संख्येय प्रमाण पुनः 
तीन भेद वाला है । और असख्येय तथा अनन्त प्रमाण नौ प्रकार का जानना चाहिये। 
जो सख्येय प्रमाण है वह जघन्य मध्यम और उत्कृष्ट के भेद से तीन प्रकार का है । 


इस सख्येय प्रमाण को जानने के लिये जम्बूद्वीप के समान आयाम विष्कभ वाले 
एक हजार योजन गहरे चार कुसूल बुद्धि से रचने चाहिये। पहले कुसूल का नाम 
अनवस्था, दूसरा शलाका, तीसरा प्रतिशलाका और चौथा महाशलाका नाम का-कुसूल 
है । इनमे शलाकादि तीन अवस्थित है । पहले अनवस्थित कुसूल भे दो सरसो डाली 
यह जघन्य सख्येय प्रमाण है [ अर्थात्‌ दो जघन्य सख्या है ]-उस कुसूल अर्थात्‌ कुण्ड 
को सरसो से भर दिया है फिर कोई देव उक्त सर्व सरसो को लेकर एक एक सरसों 
को “एक एक द्वीप और सागर मे डालता गया, ऐसा करते करते उक्त कुण्ड खाली 
हो गया । तब एक सरसो शलाका कुसूल मे डाल देवे । जिस: द्वीपादि मे अन्तिम सरसो 
डाली उतना बडा दूसरा अनवस्थित कुसूल बुद्धि मे कल्पित किया सरसो-से भर दिया 
और उन सरसो को लेकर आगे के द्वीपादि मे एक एक सरसो डालते हुए उस कुण्ड 
को रिक्त करना चाहिये । रिक्त हुआ तब एक सरसो शलाका नाम वाले कृण्ड-मे 
डालो । जहा पर अतिस सरसो डाली उस श्रमाण वाला, अनवस्था कुण्ड बनाया सरसो 
से पूरा भरा और वहा से आगे के ढीप सागरो में एक एक सरसो डालकर रिक्त 
किया । जब रिक्त हुआ तब एक सरसो शलाका कूसूल में डाला। इस विधि-से अन- 
वस्थित कुसूल को बढा बढा के शलाका कूसूल पूर्ण भरा तब एक सरसो प्रतिशलाका 


तृतीयो5ध्याय* [ १८७ 


पूर्ण इति प्रतिशलाकाकुसूले एक सर्षपो निक्षेप्तव्य' | एवं तावत्कतंव्यो यावत्मतिशलाका कुसूछ. परि- 
पूर्णों भवति। पूर्ण इति महाशलाकाकुसूले एक: सर्षपो निक्षेप्तव्य. । सोडपि तथैव पूर्ण' । एवमेतेषु चतुष्व॑पि 
पूर्णषु उत्क्ृष्टं सद्भय यमतीत्य जघन्यपरीतासद्भय य गत्वेक रूप पतितम्‌ । तत एकस्मिन्‌ रूपे श्रपनीते 
उत्कृश्सड्डब य भवति मध्यममजघन्योत्कृष्सद्धय यम्‌ । यत्र सद्धूथ येन प्रयोजन तत्राजघन्योत्क्ृप्टस- 
द्भच य ग्राह्मम्‌ । सद्भच यस्य सन्हृष्टिरीकार एकद्वित्रिचतुरादद्धा वा ॥। 

यदसद्डूब य तत्रिविधभमू-परीतासड्डच य, युक्तासद्डब यमसद्भथ यासखच य चेति । तत्र 
परीतासख्य य त्रिविधमू--जधन्योत्कृष्र मध्यमभेदादेवमितरे चासखच ये भिद्य ते । तथाउनन्तमपि त्िवि- 
धम्‌ परीतानन्त युक्तानन्तमनन्ताननन्‍्त चेति। तदपि प्रत्येक पूर्ववत्त्रिधा भेद्यम्‌ू । यज्जघन्यपरीतासखच्चे य 
तद्विरलीक्षत्य मुक्तावली कृता । तत्रेकस्या मुक्ताया जघन्यपरीतासख्च य देयम्‌ । एवमेतत्पृथक्पुथक्पु- 
ज्जाकारेण विधृत वर्गीक्षत वर्गीकृतमित्युच्यते । एतस्मात्प्राथमिकी मुक्तावलीमपनीय यान्येकैकस्या 
मुक्ताया जघन्यपरीतासखत् यानि दत्तानि तानि मिलनविधिना सपिण्ड््य मुक्तावली कार्या। ततो यो 





कुण्ड मे डालनी चाहिये, ऐसा ही तब तक करना चाहिये जब तक कि प्रतिशलाका 
कुसूल परिपूर्ण होवे । जब यह पूर्ण होवे तब एक सरसो महाशलाका कृण्ड में डाले। 
पुनः वह भी उसी विधि से पूर्ण होगया । इसप्रकार चारो ही कृण्ड परिपूर्ण होने पर 
उत्कृष्ट सख्येय का उल्लघन होता है और जघन्य परीत असख्येय तक जाकर एक रूप 
पतित हुआ, पुन. उससे एक रूप निकाला तब उत्कृष्ट सख्येय होता है । मध्यम को 
अजघन्य उत्कृष्ट कहते है। जहा पर सख्येय से प्रयोजन होता है वहा पर अजघन्य 
उत्कृष्ट सख्येय ग्रहण करना चाहिये । इस सख्येय गणना की सदृप्टि औकार है, अथवा 
एक, दो, तीन, चार आदि अक है। 


जो असख्येय है वह तीन प्रकार का है-परीतासख्येय, युक्तासख्येय और असख्ये- 
यासख्येय । उनमे परीतासख्येय तीन तरह का है-जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट । इसी- 
प्रकार युक्तासब्येय तथा असख्येयासख्येय भी तीन तीन प्रकार का है। तथा अनत भी 
तीन प्रकार का है-परीतानन्त, युक्तानग्त और अनन्तानन्त । उन तीनो के भी पर्ववत 
तीन तीन भेद होते है। जो जघन्य परीत असख्येय है उसका विरलन कर मुक्तावली 
बनायी । उनमें एक मुक्ता-अक पर जघन्य परीत असख्येय देना चाहिये । इसप्रकार 
यह पृथक्‌ पृथक्‌ पु जाकार से रखकर वर्ग करने पर वर्गीकरण किया ऐसा कहते है। 
इससे पहली मुक्तावली का विरलन करना एक एक मुक्ता-अक पर जघन्य परीत 
असख्येय दिया उनको मिलन विधि से पिण्ड करके मृक्तावली [ पक्ति | करना उससे 


१८८ | सुखबोधाया तच्वार्थवृत्तो 


जघन्यपरीतासंख् यसपिण्डना न्निष्पन्नो राशि स देय एककस्या मुक्तायाम्‌ । एवमेतड्वि वर्गित पुनवेगि- 
तमिति कृत्वा प्रतिवर्गित वर्गितवर्गित चोच्यते । तच्चोत्कृष्ठपरीतासखच्योयमतीत्य जघन्ययुक्तासखच य 
गत्वा पतितम्‌ । तत एकरूपेउ्पनीते उत्कृष्ट! परीतासखच्रेय भंवति । मध्यममजघन्योत्कृष्ट परीतासख- 
चय भवति । यत्रावलिकया कार्य तत्र जघन्ययुक्तासखच्च य ग्राह्मम्‌ । जघन्ययुक्तासखच्चे य विरलीकृत्य 
मुक्तावली रचिता | तत्रकमुक्ताया जघन्यग्रेक्तासबच यानि देयानि । एवमेतत्सकृदगित सपिण्ड च कृत 
सदुत्कृष्ट युक्तासख्च यमतीत्य जघन्यासखच यासखच य गत्वा पतितम्‌ । तत एकरूपे5पनीते उत्कृग्न' 
युक्तासखच य भवति । मध्यममजघन्योत्कृष्ट युक्तासंखयेय भवति । यज्जघन्यासखचर यासख्रो य 
तद्दिरलीकृत्य पूर्व॑विधिना त्रीन्वारान्वगितसपिण्डित कृत सदुत्कृट्ासखच्योयासखच्योय न प्राप्नोति ततो 
धर्माधर्मेंकजीवलोकाकाशम्रदेशप्रत्येकेंशरी रजी ववादरनिगोतशरी राणि षडप्येतान्यसखच यानि स्थिति- 

वन्धाध्यवसायस्थानान्यनुभागवन्धाध्यवसायस्थाना नि योगविभागपरिच्छेदरूपी रिए चांसबच यलोकप्रदेश 
परिमाणान्युत्सपिण्यवस पिणीसमयाश्च प्रक्षिप्य पूर्वोक्तराशौ त्रीन्वारान्वरगितसवगिते हूते उंत्कृष्टासख- 


जो जघन्य परीत असंख्येय के संपिड से | परस्पर गुणन से | राशि प्राप्त हुई वह 
एक एक मुक्ता पर देय है इसप्रकार इस वर्गित को पुनः वगित करके प्रति वर्गित हुआ 
इसको वर्गित वगित भी कहते है । वह सख्या उत्कृष्ट परीत असख्येय का उल्लूघन 
कर जघन्य युक्त असख्येय मे जाकर पतित होती है, उससे एक रूप कम करने पर 
उत्कृष्ट परीत असख्येय होता है । मध्यम का अजघलन्योत्कृष्ट परीत असख्येय होता है । 
जहा आवली से कार्य-( प्रयोजन ) होता है वहा जघन्य युक्त असख्येय राशि लेता 


चाहिये । 

जघन्य युक्त असख्येय का विरलन कर मुक्तावली रची उनमे एक मृक्ता [अक | 
पर जघन्य युक्त असंख्येय देना इसतरह एक बांर वर्गित केर तथा पिंड कर जो लब्ध 
आया वह उत्कृष्ट युक्त असख्येय का उल्लघन कर जघन्य असख्येय असख्येय को प्राप्त 
हुआ । उसमें एक रूप कम करने पर उत्कृष्ट यूक्त असख्येय होता है। मध्यम का 
अजघन्योत्कृष्ट युक्त असख्येय होता है । जो जघन्य असख्येय असख्येय है उसका विरलन 
कर पूर्व विधि से तीन बार वर्गित सर्पिड किया फिर भी उत्कृष्ट असख्येय असस्येय 
नही बना अत धर्म द्रव्य, अधर्म द्रव्य, एक जीव और लोकाकाश के प्रदेश तथा प्रत्येक 
जीव के शरीर एवं वबादर निगोद॑ शरीर ये छहो असष्येय राशि है, तथा स्थिति बधा- 
ध्यवसाय स्थान, अनुभाग बधाध्यवसाय स्थान, योग विभाग परिच्छेद रूप, असस्यात 
लोको के प्रदेश उत्सपिणी अवसपिणी के समय ये स्व ही राशियां पृर्वोक्त राभि में 


तृतीयो5्ध्याय [ १८९ 


चघंयासख्र यमतीत्य जधन्यपरीतानन्तं गत्वा पतितम्‌ । तत एकरूपेध्पनीते उत्कृष्टासखखंय यासखत्र य॑ 
भवति । मध्यममजघन्योत्कृश्रासखच यासख् य भवति । यत्रासखध यासखथ येन प्रयोजन तत्नाजघन्यो- 
त्कृष्टासख यासख् य ग्राह्मम्‌ । श्रसखय यस्य सन्हृष्टिदेंकार |। 


यज्जघन्यपरीतानन्त तत्पूर्ववद्व गितसवगितमुत्कृष्ट परीतानन्तमतीत्य जघन्ययुक्तानन्त गत्वा 
पतितम्‌ । तत्‌ एकरूपेषपनीते उत्कृष्ठपरीतानन्त तख्भवति । मध्यममजघन्योत्कृष्ठ परीतानन्तमभव्यराशि 
प्रमाणमारगंणे जघन्ययुक्तानन्त ग्राह्मम्‌ | यज्जघन्ययुक्तानन्त तद्विरलीकृत्यात्रेकेकरूपे जघन्ययुक्तानन्त 
दत्वा सकृद्वगित सम्मिलित च कृत रदुत्कृष् युक्तानन्तमतीत्य जघन्यमनन्तानन्त गत्वा पतितम्‌ । तत' 
एकरूपेप्पनीते उत्कृष्ट युक्तानन्त भवति । मध्यममजधन्योत्कृष्युक्तानन्त भवति । यज्जघन्यानन्तानन्त 
तद्विरलीक्ृत्य पूर्ववत्त्रीन्वारान्‍्वगित सव्गितमप्युत्कृष्टानन्तानन्त न प्राप्तोति तत सिद्धनिगोतजीव- 
वनस्पत्रिकायाइतीतानागतकालसमयसर्व पुद्गलसर्वाकाश प्रदेशधमाधर्मास्तिकायागुरुलधु गुणाननन्तान्‌ 


मिलाना फिर तीन बार वगित सवर्गित किया तब उत्कृष्ट असब्येयः असख्येय का 
उल्लंघन कर जघन्य परीत अनत को प्राप्त हुआ, उसमे एक रूप निकाल दिया तो 
उत्कृष्ट असख्येय असख्येय हुआ । मध्यम का अजधन्योत्कृष्ट असख्येय असख्येय होता 
है । जहा पर असख्येय असख्येय का प्रयोजन हो वहां अजघन्योत्कृष्ट असख्येय असख्येय 
लेना चाहिये । इस असख्येय की सदृष्टि दकार है । 


जो जघन्य परीतानत है उसको पूर्ववत्‌ वर्गित सवर्गित किया वह उत्कृष्ट 
परीतानत का उल्लघन कर जघन्य युक्तानत को प्राप्त हुआ, उसमे से एक रूप निकाल 
देने पर उत्कृष्ट परीतानत हुआ । मध्यम का अजघस्योत्कृष्ट परीतानत है, अभव्य 
राशि का प्रमाण जघन्य युक्तावनत है ।  जघन्य युक्तानत है उसका विरलन कर एक 
एक रूप पर जघन्य युक्तानत देकर एक बार वर्गित तथा पिंडित किया तो उत्कृष्ट 
युक्तानत का उलल्‍ल घन कर जघस्य अनतानत को प्राप्त हुआ, उसमे से एक रूप कम 
किया तब उत्कृष्ट युक्तानत होता है । मध्यम का अजघन्योत्कृष्ट युक्तानत है। जो 
जघन्य अनतानत है उसका विरलन कर पूर्ववत्‌ तीन बार वर्गित सवर्गित करने पर भी 
उत्कृष्ट अनतानत प्राप्त नही होता अत सिद्ध जीव निगोद जीव, वनस्पतिकायिक, 
अतीत अनागत काल के समय, सर्व पुद्गल राशि, सर्वे आकाश्ञ प्रदेश तथा धर्म अधर्म 
द्रव्यों के अगुरलघु इतनी अनत राशियो को उक्त सख्या मे मिलाकर फिर तीन बार 


१९० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


प्रक्षिप्प त्रीन्वारान्वगितसव्गिते छृते उत्कृष्ठटानन्तानन्त न प्राप्नोति ततो&्नन्ते केवलज्ञानदर्शने चर 
प्रक्षिप्ते उत्कृश्रानन्‍्तानन्‍्त भवति । तत एकरूपेड्पनी ते&जघन्यो त्कृष्टा नन्तानन्त भवति । यत्रानन्तानन्त- 
मार्गणा तत्राजघन्योत्कृष्टानन्तानन्त ग्राह्मम्‌ । श्रतन्तस्य सन्हष्टिी खकार षोड्शाड्डो वा। 
उपमाप्रमाणमशष्॒ठविध-पल्यसागरसूचीग्रतरघनाड_गुलजगच्छ णीलोकप्रतरलोकभेदात्‌ । श्रन्ता- 
दिमध्यहीनो5विभागो5ती न्रिय एकरसगन्धवर्णो द्विस्पर्श परमाणु । श्रनन्तानन्तपरभाणुसच्चातपरिमा- 
णादाविभूता उत्सऊज्ञासज्ज्ञैका। श्रष्टावुत्सड्ज्ञासहता' सज्ज्ञासज्ज्ञैका । श्रष्टी सठज्ञासअ्ज्ञा एकस्तृ 
टिरेणु । श्रष्टी तृटिरिणवस्सहता एकस्त्रसरेणु' । अ्रट्टी त्सरेणव एको रथरेणु । श्रष्टी रथरेणवस्सहता 
एका देवकुरूतरकुरुमनुजकेशाग्रकोटी भवत्ति । ता अ्टी समुदिता एका रम्यकहरिवप्प॑मनुजकेशाग्रकोटी 
भवत्ि । ता अष्टी सहता हैरण्पयवतहैमवतमनुजकैशाग्रकोटी भवति । ता अ्रद्जौ सम्पिण्डिता भरतैरावत- 
विदेहमनुजकेशाग्रकोटी भवति । ता अष्टो सहता एका लिक्षा भवति । श्रष्टौ लिक्षा सहता एका यूका 
भवति | श्रष्टी यूका एक यवमध्यम्‌ । श्रष्टी यवमध्यान्येकमज्ज लमुत्सेधाख्यम्‌ । एतेन नारक्तैयंग्योनाना 


वर्गित सवर्गित किया तो भी उत्कृष्ट अनतानत गणना प्राप्त नही हो पायी अत अनत 
प्रमाण वाले केवल ज्ञान और केवल दशेन [ के अविभागी प्रतिच्छेद | को उसमे 
डाला तब उत्कृष्ट अनतानत का प्रमाण आया, उसमे से एक रूप निकाला तो अजघ- 
न्योत्कृष्ट अनतानत होता है । जहा अनतानत मार्गणा ( सख्या ) बताते है वहा 
अजघन्योत्कृष्ट अनतानत ग्रहण करना । अनत की सदृप्टि खकार या षोडश अक है । 





उपमा प्रमाण आठ प्रकार का है--पल्य, सागर, सूचीअगुल, प्रतरागुल घनागुल, 
जगत्‌ श्रेणि, लोक और प्रतर लोक । अन्त आदि और मध्य से रहित, अविभागी, 
अतीन्द्रिय, एक रस, एक गध, एक वर्ण और दो स्पर्श वाला परमाणु होता है । अनता- 
नत परमाणुओ के समूह से प्रगट उत्सज्ञासज्ञ नाम का स्कथ बनता है। आठ उत्सन्ञ 
एक सज्ञासज्ञ, आठ सन्ञासज्ञ का एक तृटि रेणु, आठ तृटि रेणुओ के समुदित होने पर 
एक त्रस रेणू बनता है । आठ त्रस रेणु का एक रथरेणु । आठ रथरेणु का देवकुरु 
उत्तर कुरु के मनुष्य के केश का अग्रभाग होता है, वे आठ समृदित होने पर रम्यक 
और हरिवर्ष के मनुष्य का एक बालाग्र होता है। वे आठ समुदित हुए तो हैरण्यवत 
और हैमवत के मनुष्य का एक बालाग्न होता है । वे आठ मिलने पर भरत ऐरावत 
और विदेह के मनृष्य का एक केशाग्र होता है | वे आठ बालाग्र मिलने पर एक लिक्षा 
होती है । आठ लिक्षा सहत होने पर एक यूका होती है। आठ यूका का एक यव- 
मध्य होता है । आठ यवमध्य का एक उत्सेधागुल होता है | इस उत्सेधागुल से नारकी 


तृतीयोड्ध्याय' [ १९१ 


-देवमनुष्याणांमक्त्रिमजिनालयप्रतिमाना च॒ देहोत्सेधों मातव्य' | तदेव पण्चशतगरुरित प्रमाणाग्रुल 
भवत्ति । एतदेव चावसपिण्या प्रथमचक्रध रस्यात्मागुल भवति | तदानी तेन ग्रामनगरादिप्रमाणुपरि- 
च्छेदो ज्ञेय । इतरेषु थुगेषु मनुष्याणा यद्यदात्मायुल तेन तेन तदा ग्रामनगरादिप्रमाणपरिष्छेदो 
ज्ञेय' । यत्तत्रमाणागुल तेन द्वीपसमुद्रजगतीवेदिकापर्वंतविमाननरकप्रस्ताराद्यक्षत्रिमद्रव्यायामवि- 
- प्कम्भादिपरिच्छेदोउवसेय: । षडग्रुल: पाद: । द्वादशागुलो वितस्ति । द्विवितस्तिहेस्त'। द्विहस्त, 
किष्कु' । द्विकिष्कुर्दण्ड, । द्वे दण्डसह्त्न गव्यूतं । चतुर्गव्यूत योजनम्‌ । 

पल्‍्य त्रिविध-व्यवहारोद्धाराद्धाविकल्पादन्वर्थातू । व्यवहारपल्यमुद्धारपल्यमद्धापल्यमिति 
त्रिधा पल्‍्य विभज्यते । त्रिधा भ्रन्वर्थश्वाय विकल्‍्प' | श्राद्य व्यवहारपल्यमुत्तरपल्यव्यवहारबीजत्वा- 
न्ञानेन किव्चचित्परिच्छेय्ममस्ति । द्वितीयमुद्धारपल्यम्‌ । तत उद्ध तैलोमच्छेदेद्दीपसमुद्रसखचा निर्णय 
इति | तृतीयमद्धापल्यमद्धाकाल इत्यर्थ । श्रतो हि स्थितिपरिच्छेद इति । तद्यथा-प्रमाणागुलपरिमित- 
योजनायामविष्कम्भावगाहा नि त्रीरिण पल्यानि-कुसूला इत्यर्थ । एकादिसप्रान्ताहोरात्रजाताइवि रोमा- 


तिर्यज्च, देव, मनुष्यों के शरीर, अक्नन्रिम जिनालय, प्रतिमाओ का माप होता है। उसी 
उत्सेधागुल को पाच सौ से गुणा करने पर एक प्रमाणाग्रुल होता है, अवसपिणी काल के 
प्रथम चक्रवर्ती का आत्मागूल इस प्रमाणाग्रुल के समान होता है। उस वक्त उस अगुल 
से ग्राम नगर आदि का माप होता है । अन्य अन्य कालो मे उस उस समय के मनुष्यों 
का जो जो अगुल होता है उस उससे उस वक्त के ग्राम नगर आदि का प्रमाण मापना 
चाहिये । जो यह प्रमाणागुल है, उसके द्वारा द्वीप, सागर, वेदिका, जगती, पर्वत, विमान, 
नरक, पाथडे इत्यादि अक्षत्रिम पदार्थों के आयाम विष्कभ आदिका प्रमाण मापा जाता है। 


छह अगूल का एक पाद होता है । बारह अगूल का एक वितस्ति-बिलास्त होता 
है । दो वितस्ति का एक हाथ, दो हाथो का एक किष्कु, दो किष्कु का एक दण्ड 
| धनुप | दो हजार दण्डो का एक क्रोश और चार त्रोशो का एक योजन होता है । 


पत्य तीन प्रकार का है--व्यवहार पल्य, उद्धार पल्य और अद्धापल्य । ये तीनो 
साथंक नाम वाले हैं, पहला व्यवहार पल्‍य आगे के दो पल्‍यो के उत्पत्ति का कारण 
स्वरूप है, इससे कोई पदार्थ नापा नही जाता । दूसरा जो उद्धार पलय है उसके उधृत 
लोमच्छेंदो द्वारा द्वीप सागरो की सख्या का निर्णय होता है। तीसरा अद्धापल्य है, 
अद्धा का अर्थ काल है, इस पल्य से स्थिति का नाप करते है । अब इसीको स्पष्ट करते 
है--प्रमाणागुल से नापा गया प्रमाण योजन अर्थात्‌ महायोजन जो कि लघु योजन से 
पांच सी गुणा है उस एक योजन के लबे चौडे और गहरे तीन पल्य अर्थात्‌ कुसुल-गड्ढे 


१९२ |] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


ग्रारिण तावच्छिन्नानि यावद्द्वतीय कर्तंरिच्छेद नावाप्तुवन्ति ताइशलमिच्छेद: परिपूर्ण घनीकृत व्यव- 
हारपल्यमित्युच्यते । ततो वरपंशते वर्षशतेइ्तीते एकेकलोमापकर्पणविधिना यावता कालेन तद्रिक्त' 
भवेत्तावत्कालो व्यवहारपत्योपमाख्य'। तरेव रोमच्छेद प्रत्येकमसस्येयवर्षकोटिसमयमात्रच्छिन्न * 
पूर्णमुद्धारपल्यम्‌ | ततः समये समये एककस्मिन्रोमच्छेदेष्पकृष्यमाणे यावता कालेन तद्विक्त' भवति 
तावान्काल उद्धारपल्योपम' । एपामुद्धारपल्याना दक्ष कोटीकोटब एकमुद्धारसागरोपमम्‌ । अर्धतृतीयो- 
द्वारसागरोपमाणा यावन्तो रोमच्छेदास्तावन्तो &पसमुद्रा' । पुनरुद्धारपल्यरोमच्छेदर्वर्पशतसमयमात्र- 
चिछन्ने. पूर्णमद्धापल्यम्‌ । तततः समये समये एककस्मिन्रोमच्छेदे5पकृप्यमाणें यावता कालेन ततद्रिक्त 
भवति तावत्कालो5द्धापल्योपमाख्य: । एपामद्धापल्याना दण कोटी कोट एकमद्धासागरोपमम्‌ । दशा- 
द्वासाग रोपमकोटीकोटय एकावसरयिणों । तावत्येबोत्सपिणी।। श्रनेनाद्धापल्येन नारकतैर्यग्योनाना 
देवमनुष्याणा व कर्म स्थितिर्भवस्थितिरायु स्थिति कायस्थितिश्च परिच्छेत्तव्या । ( पल्यस्य सन्हृष्टि: 
पवर्ण । सागरोपमस्य सन्हृष्टि सावर्ण )। श्रद्धापल्यस्था5्धंच्छेदेन शलाका विरलीकृत्य प्रत्येकमद्धा- 


रचे । एक दिन से लेकर सात दिन तक के जन्मे हुए भेड़ो के वच्चो के केशो को लेकर 
इतने छोटे छोठे टुकडे करना कि जिसका दूसरा टुकडा न हो सके ऐसे रोमच्छेदो से 
उक्त गड्डो को पूर्ण भरना, उनमे जितने रोमच्छेद आये उतनी सख्या वाला व्यवहार 
पल्य है | उन रोम छेदो को सौ वर्ष बाद एक रोमछेद निकालना, फिर सौ वर्ष बाद 
एक निकालना, इस विधि से जितने काल मे उक्त गड्ढे खाली हुए उतने काल को 
व्यवहार पल्योपम कहते है । उन्ही रोमच्छेदों मे से प्रत्येक प्रत्येक को असख्यात कोटी 
वर्ष के समयो से गुणा किया तो उद्धार पल्य हुआ, फिर एक समय में एक रोमच्छेद 
निकाला, इस रीति से जितने काल मे सर्व रोमच्छेद निकाले उतने काल का उद्धार 
पल्योपम हुआ, दश कोटा कोटी उद्धार पल्यो का एक उद्धार सागर होता है, ढाई 


उद्धार सागर के जितने रोमच्छेद है उतने ढीप सागर है । उद्धार पलय के जो रोम- 
च्छेद है उनको सौ वर्ष के समयो से गुणा किया तब एक अद्धा पल्‍्य हुआ, उन रोम- 


छेदो को एक समय में एक रोमछेद निकालने के विधि से निकाला उतने काल का 
एक अद्धा पल्योपम होता है, दस कोटाकोटी अद्धा पल्यों का एक अद्धासागर होता है । 
दस कोटाकोटी अद्धा सागरो की एक उत्सपिणी होती है और उतने प्रमाण ही अवस- 
पिणी होती है । इस अद्धापल्य द्वारा नारकी, तिर्यच देव और मनुष्यो की कर्मस्थिति 
भवस्थिति, आयुस्थिति और कायस्थिति नापी जाती है | पल्‍्य की सरष्टि पवर्ण है। 


सागरोपम की सरदृष्टि सा है । 
अद्धापल्य के अर्धच्छेद करके उस शलाका का विरलन करे फिर उस विरलन 


के एक एक अक पर अद्धापल्य स्थापित करे और परस्पर में गुणा करे, गुणित राशि 


तृतीयोष्ध्याय* [ १६३ 


पल्यप्रदानं कृत्वाइन्योन्यगुणने कृते यावन्तश्छेदास्तावद्धिराकाशरश्रदेशमु क्तावली कृता सूच्यगुलमित्यु- 
च्यते । ( सूच्यगुलस्य सन्दुष्ठिद्ठ बड़ ) । तदेवापरेण सूच्यगुलेन गुणित प्रतराग्रुल ( प्रतरागुलस्थ 
सन्दृश्िश्वतु रड्डू ) । तत्प्रतराषुलमपरेण सूच्यगरुलेनाभ्यस्त घनागुलम्‌। ( अ्रस्थ सन्दुष्टि पडद्धू: ) । 
पञ्चविशतिकोटीकोटीनामुद्धारपल्याना यावन्ति रूपारि जस्वृद्वीपप्रमाणस्यार्धच्छेदर्ननि च रूपाधि- 
कानि सर्वाणि तानि प्रत्येक द्विगुणीक्त्यान्योन्याभ्यस्तानि कृत्वा य समुत्पादितो राशिस्तस्य परिच्छेद 
प्रमिताकाशप्रदेशपडः ती रज्जु । (तस्याश्च सन्दृष्ठि श्रेणीसप्तमभाग ) असड्डूच यवर्षाणा यावन्त- 
स्समयास्तावत्खण्डमद्धापल्य कृतम्‌ । ततोड्सड्ड्थ यान्‌ खण्डानपनीयासड्डूथ यमेकभाग बुद्धया विरली- 
कृत्य एकैकस्मिन्‌ू घनागुर दत्वा परस्परेण गुरिणिता जाता जगच्छणी। ( अस्या सन्दृष्ठिस्तियंगेका 
रेखा) सा अ्रपरया जगच्छ ण्याउभ्यस्ता प्रतरलोक । (थ्रस्य सन्दृष्टिस्तियग्रेखाह॒यम्‌) । स एवापरया 
जगच्छे प्या सवर्गितों घनलोक । (अ्रस्थ सन्दृष्टिस्तिरयग्रेखात्रयम्‌ ) ।॥। 

क्षेत्रप्रमाण द्विविध-प्रवगाहक्षेत्र विभागनिष्पन्नक्षेत्र चेति | तत्र चावगाहक्षेत्रमनेकविध-एक- 
द्वित्रिचतु'सद्डूध यासखच् यानन्तप्रदेशपुद्गल--द्रव्यावगाह्य काचसख याकाशप्रदेशभेदात्‌ । विभाग 





मे जितने छेद हैं उतने आकाश प्रदेशों द्वारा मुक्तावली स्थापित की वह सूच्यगुल हुआ 
सूच्यंगमुल की सदष्टि दो का अक है (२) सूच्यगुल को सूच्यगूल से गृूणा करने पर 
प्रतरांगुल बनता है। प्रतरागुल की सदृष्टि चार का अक है (४) प्रतरागुल को सृच्य- 
गूल से गुणा करने पर घतागृूल बनता है इसकी सदृष्टि षडक है । पच्चीस कोठा 
कोटी उद्धार पल्‍्यो के जितने रूप है तथा जबूद्वीप प्रमाण के जितने अर्धच्छेद है उनमे 
एक रूप अधिक कर फिर उनमे से प्रत्येक को दुगुणा करो । फिर उसको परस्पर मे 
अभ्यस्त करे जो राशि उत्पन्न हुई उसके परिच्छेद प्रमाण आकाश प्रदेशों की जो पंक्ति 
है वह राजू कहलाता है उसकी सृष्टि श्रेणी का सप्तम भाग है । 


असख्यात वर्षों के जितने समय है उतने अद्धापल्य के खण्ड किये, उनमे से 
असख्येय खण्डो को हटाकर एक असख्येय भाग लिया, उस भाग का बद्धि द्वारा बिर- 
लन किग्रा । एक एक पर घनाँगुल दिया और परस्पर मे गुणा किया तब जगत श्रेणी 
होती है इसकी सदृष्टि तिरछी रेखा है । जगत्‌ श्रेणी को जगत्‌ श्रेणी से गणा करने 
पर प्रतर लोक होता है इसकी संइष्टि तिरछी दो रेखा है । प्रतर लोक को जगत श्रेणी 
से गुणा करने पर घन लोक होता है, इसकी सदृष्टि तिरछी तीन रेखा है । 


क्षेत्र प्रमाण दो प्रकार का है--अवगाह क्षेत्र और विभाग निष्पन्न क्षेत्र । अब- 
गाह क्षेत्र अनेक प्रकार का है एक परमाणु दो, तीन, चार, सख्येय, असख्येय और अनत 
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निष्पन्नक्षेत्र चानेकविध-प्रसखच्च या श्राकाशशेणय ॥। ताण्च क्षेत्रप्रमाणागलस्थैको5संखब् यभाग । 
अ्सखय या क्षत्रश्ममाणागुलासखच यभागा. क्षेत्रप्रमाणागुलमेक भवति । पादवितरत्याद्यत्रिग् 
पूवंब्दे दितव्यम्‌ ॥॥ 

कालप्रमाणमुच्यते-सर्वेजघन्यगतिपरिणतस्य परमाणो: स्वावगाढाकाशप्रदेशव्यतिक्रकाल 
परमनिरुद्धो निविभाग समय । अ्सखब्रेया: समया आ्रावलिकैका । सखबया श्रावलिका एक उच्छ- 
वास । तावानेब निश्वास । तावेतावनुपहृतस्य पुस प्राण एक.। सप्त प्राणा: स्तोक, । सप्त रतोका 
लव । सप्तसप्ततिलवा मुहूर्त । त्रिशन्मुहर्ता श्रहोरात्रः पञचदणाहोरात्रा, पक्ष । द्वी पक्षौ मास । 
हो मासी ऋतु । ऋतुवस्त्रयोध्यनम्‌ । द्वे श्रयने सबत्सर.। घतुरणीतिवर्षशतसहस्राणि पूर्वाज्रम्‌ । 





प्रदेश वाले पुद्गल द्रव्यो के अवगाहो के कारण आकाश प्रदेश्ञो के एक प्रदेश आदि से 
लेकर असख्येय प्रदेश तक भेद होते हैं, अभिप्राय यह हुआ कि लोकाकाश के एक प्रदेश 
पर एक पुदुगल परमाणु अवगाह लेता है, दृचणुक त्यणुक आदि स्कथ एक प्रदेश पर 
स्थित हो सकते है तथा भिन्न प्रदेश पर भी स्थित हो सकते है इस क्रम से अनतानत 
प्रदेश वाले स्कथ एवं अनतानत पुद्गल द्रव्य के भेद प्रभेद [ बादर सूक्ष्म आदि स्कंघ, 
आहार वर्गणा आदि वर्गणाये ] यथायोग्य गशिथिल रूप स्कध या सघन संघात रूप 
स्कध की जाति के अनुसार सख्यात आदि आकाज्ञ प्रदेशों पर अवगाह लेते हैं, ये सर्वे 
पुदूगल असख्यात प्रदेश वाले लोककाण में अच्छी तरह अवगाहित हो जाते है । 

विभाग निष्पन्न क्षेत्र भी अनेक प्रकार का है वह असख्येय आकाश श्रेणी प्रमाण 
हैं । वे आकाश श्रणिया क्षेत्रप्रमाणागुल के एक असख्येय भाग है । असर्येय क्षेत्र 
प्रमाणागुलो के असख्येय भाग प्रमाण एक क्षेत्र प्रमाणागुल होता है। पाद, वितस्ति 
आदिक पूर्ववत्‌ समझना । 

काल प्रमाण वतलाते है--सर्वे जघन्य गति [| मद गति ] से परिणत परमाणु 
अपने अवगाहित एक आकाश प्रदेश को उललघन करता है उसमे जितना काल लगता 
है वह समय' कहलाता है जो कि सर्वथा निषिभाग परम निरुद्ध है। असस्येय. समयो 
की एक आवली, सख्यात आवली का एक उच्छवास होता है नि श्वास भी उतने ही 
प्रमाण है । दोनो मिलकर स्वस्थ पुरुष का एक प्राण होता है। सात प्राणो का एक 
स्तोक, सात स्तोको का एक लव, सतत्तर लवो का एक मुह, तीस मुहूर्त की एक 
अहोरात्रि, पद्रह अहोरात्रियो का एक पक्ष, दो पक्षो का एक मास, दो मासो का एक 
ऋतु, तीन ऋतुओ का एक अयन, दो अयनो का एक वर्ष, चौरासी लाख वर्षों का एक 
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सात 








लौकिक मान 


मल । रसमान (घृतादि का माप) 
बीजमान (धान्य का माप) 





-उन्मान (तुलादि) 
-अवमान (दण्डादि) द्रव्यममान 
--गणनामान (सख्या) । | 
--प्रतिमान (रत्ति मासा भ्रादि) भ्रवगाह क्षेत्र 
-ततुप्रमाण (घोडे के मृूल्यादि) | | | | 

जघन्य मध्यम उत्कृष्ट जघन्य 
द्रव्यमान द्रव्यमान द्र॒व्यमान [एक प्रदेश] 





हि 


| 
(एक परमाणु] [हिशिणुक [महास्कध] 














भ्रादि स्कंघ] 
सख्या प्रमाण 
| | 
सख्यात भसख्यात 
कि आल मल अमन ट बिक 2 “कम अक 
] | | | । 
जघन्य मध्यम उत्कृष्ट परीता संख्यात युक्ता सख्यात 
सख्यात सख्यात सख्यात 
| | 
जघन्य सध्यम उत्कृष्ट 
| | 
जधन्य मध्यम उत्ह्ृष्ट 
| | 
जघन्य मध्यम 
| | | | 
पल्य सागर सूच्यगुल प्रतरांगुल 
20 कल पर नम 
| | 
व्यवहारपल्य उद्घधारपल्य + अद्धापल्य 
[(रोमो की सख्या] [द्वीप समुद्रों का माप ] [कर्म स्थिति का प्रमाण ] 
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लोकोत्तर मान 


| | | 
क्षेत्रमान 
































भावमान उपयोग 
। कालमांन 
| । | 
निष्पन्न क्षेत्र साकारोपयोग अनाकारोपयोग 
। | | | | जनक कल मय हम सजी मल की 
मध्यम उत्कृष्ट जघन्य मध्यम उत्कृष्ट | | | 
[दो प्रादि | [एक समय] [दो समय [भरनंतानत] जघन्य मध्यम उत्कृष्ट 
प्रदेश] [सर्व लोक] झादि] [सूक्ष्म नियोदी [एकेन्द्रिय भ्रादि के [केवल ज्ञान ] 
जीवका ज्ञान ज्ञानादि] 
दर्शन] 
| 
उपमा प्रमाण 
| 
प्रनत 
पल अल लत हम ननिलशिनन लक 
| | |. | 
प्रसख्याता सख्यात परीतानत्त युक्तानत भनतानत 
| | 
जघन्य मध्यम उत्कृष्ट 
| | 
जघन्प मध्यम उत्कृष्ट 
| | 
उत्कृष्ट जघन्य मध्यम उत्कृष्ट 
कया छत आकट | 


घनाग्रुल जगच्छे णी जगतृप्रतर घनलोक 
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तियेग्योनिजानां च ॥ ३६ ॥। 


तिरयग्गतिनामकर्मोदयजनितत्वात्तिरोज्चतीति तिय॑ज्चो जीवविशेपा रूढा । योनिरत्र जन्मो- 
च्यते | तिरश्चा योनिस्तियग्योनि: । तियंग्योनौजातास्तिर्यग्योनिजास्तेपा तिर्यग्योनिजानाम्‌ । चशब्द: 
प्रकृता भिश्नम्बच्चार्थ . । तैन तियंग्योनिजाना चोल्कृष्टा भवस्थितिस्त्रिपल्योपमा । जधन्यान्तमुहूर्ता 
मध्येब्नेकविध-विकल्प इति चात्र वेदितिव्यम्‌ । तिरश्चा पुनरपि विशेषध्रतिपादनाथं मिदमुच्यते-तिरय॑- 
ज्चस्त्रिविधा-एकेन्द्रियविकलेन्द्रिय--पज्चेन्द्रियभेदातू । एकेन्द्रिया-विकलेन्द्रिया. प्चेन्द्रियाश्चेति 
त्रिविधास्तियेंज्चोी वेदितव्या । द्वादश द्वार्विशति दश सप्त त्रि-वर्षसहस्राण्येकेन्द्रियाणा मुल्क्ृष्ठा 
स्थितियंथासम्भव त्रीशि रात्रिदिवानि च । एकेन्द्रिया पञ्चविधा पृथिवीकायिका, अ्रप्कायिकास्तेज- 
स्कायिका, वायुकायिका, वनस्पतिकायिकाश्चेति । तत्र पथिवीकायिका द्विधा-शुद्धपरथिवीकायिका: 
खरपृथिवीकायिकाश्चेति । तत्र शुद्धएृथिवीका यिकानामुत्क्ृष्टा स्थितिद्वादिशवर्षस हस्नारि । खरपृथिवी- 





जिसप्रकार मनुष्यो की जघन्य तथा उत्कृष्ट स्थिति है उसीप्रकार तिर्यचो की भी 
होती है ऐसा अगले सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सूत्रार्थं-- तिर्यचों की स्थिति [ आयु ] भी मनुप्यवत्‌ उत्कृष्ट तीन पल्‍्य और 
जघन्य अन्तमु हत्त की है । 


तियँच गति नाम कर्म के उदय से तिरछे-कुटिल होते है वे ति्यंच जीव कह- 
लाते है, तिरोज्चति इति तिर्यच यह तिर्यच्च शब्द की निष्पत्ति है। यह शब्द तिर्यच 
जीवो मे रूढ है । यहा जन्म को योनि कहते है । तियँच की योनि में होने वाले तिय॑च 
योनिज है। च णब्द प्रकृत अर्थ के सबध के लिये है। तिय॑चों की भी उत्कृष्ट भव 
स्थिति तीन पल्‍य की है, तथा जघन्य अन्तमु हृत्त की है। मध्य के अनेक भेद है ऐसा 
यहा जानना चाहिये । अब तियंञ्च के विषय मे विशेष प्रतिपादन करते हैं--तिर्यबन्च 
के तीन भेद है--एकेन्द्रिय, विकलेन्द्रिय और पचेन्द्रिय । एकेन्द्रियो की उत्कृष्ट स्थिति 
बारह हजार वर्ष, बावीस हजार वर्ष, दश हजार वर्ष, सात हजार वर्ष, तीन हजार 
वर्ष तथा तीन दिन रात की यथा--सभव जाननो चाहिये । इसीको बताते हैं-- 
एकेन्द्रिय पाच प्रकार के है पथिवीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक और 
वनस्पतिकायिक । पृथिवीकायिक के दो भेद है शुद्ध पृथिवीकायिक और खर प्रुथिवी- 
कायिक । शुद्ध परथिवीकायिको की उत्कृष्ट आयु बारह हजार वर्ष की है । खर पृथिवी 
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कार्यिकाना द्वार्विशतिर्वर्षसहस्रारितप । वनस्पतिकायिकाना दशवर्षसहस्राशि। अ्रप्कायिकाना सप्तवर्प 
सहस्ताशि । वायुकायिकाना त्रीरि। वर्ष हस्नारित । तेजस्कायिकाना त्रीरि रात्रिदिवानि । विकलेन्द्रि 
याणा द्वादशवर्षकान्नपञण्चाशद्रात्रिदिवानि पण्मासाश्च-द्वीन्द्रियाणासुत्कृष्टा स्थितिद्वादिशवर्षा" । 
त्रीन्द्रियाणामेकान्नपञ्चाद्रात्रिदिवानि । चतुरिन्द्रियाणा षण्मासा' । पल्चेंद्रियाणा पूर्वकोटी नवपु- 
वागानि द्विचत्वारिशदद्वासप्ततिवर्षसहस्नाणि जिपल्योपमा च। पड्चेन्द्रियास्त॑र्यग्योना परुचविधाः 
जलचरा' परिसर्पा उरगा' पक्षिणश्चतु पदाश्चेति । तत्र जलचराणामुत्कृष्टा स्थिति पूर्वकोटी । 
परिसर्पाणा गोधानकुलादीना नवपूर्वाज्भानि। उरगाणा द्विचत्वारिशद्र्षसहस्राणि । पक्षिणा द्वासप्रति- 
वर्षसहस्ताणि । चतुष्पदां त्रिपल्योपमा | सर्वेषा जघन्यस्थितिरन्तमु हर्ता । किमर्थों योगविभाग: ? 
यथासखचनिवृत्त्यर्थ । एकयोगे हि छते नृणा त्रिपल्योपमा तिरश्चामन्तमसु ह॒र्तेति यथासख स्यात्‌ । 
तस्मात्नत्येकमुभे स्थिती यथा स्यातामिति यथासखचनिवृत्त्यथों योगविभाग' क्रियते । अ्रथैषा काय- 


कायिको की बावीस हजार वर्ष, वनस्पतिकाथिक जीवों की उत्कृष्ट स्थिति दश हजार 
वर्ष, जलकायिको की सात हजार वर्ष, वायुकायिको की तीन हजार वर्ष और अग्नि- 
कायिकों की तीन दिन रात की उत्कृष्ट आयु होती है । विकलेन्द्रियों की उत्कृष्ट आयु 
बारह वर्ष, उनचास दिन रात और छह मास की है। आर्थात्‌ द्वीन्द्रिय जीवो की 
उत्कृष्ट आयु बारह वर्ष प्रमाण है, त्रीन्द्रियों की उनवास दिन रात की और घतुरि- 
न्द्रियो की छह मास की उत्कृष्ट आयु है । पचेन्द्रियो में पूर्व कोटी, पूर्वाग, बियालीस 
हजार, बहत्तर हजार वर्ष और तीन पल्य की आयू है। इसीको आगे स्पष्ट करते है- 
पंचेन्द्रिय तियेब्न्च पाच प्रकार के है-जलचर, परिसर्प, उरग, पक्षी और चतुष्पद । 
उनमें जलचर जीवों की उत्कृष्ट आयु पूर्व कोटी है। गोधा, तकुल आदि परिसर्पों की 
नव पूर्वांग वर्ष की उत्कृष्ट आयु है। उरग-सर्प-नागो की बियालीस हजार वर्ष की, 
पक्षियों की बहत्तर हजार वर्ष की, चतुष्पदों की तीन पल्‍्यो की आयु है। इन सभी 
जीवो की जघन्य आयु अन्तमुह्त की है । 


प्रश्न--मनुष्यों की आयू और तियेजञ्चो की आयु पृथक पृथक सूत्र द्वारा क्‍यों 
कही ? 

उत्तर--यथासंख्य लगाने का प्रसग हटाने के लिये, मनुष्यो की आयु तीन पल्य 
ओर तिर्यज्च की आयू अन्तमु हर्त है ऐसा अर्थ एक सूत्र करने पर हो जाता, अत: 


भत्येक के दोनो स्थिति सिद्ध हो जाय, यथासख्य का प्रसंग दूर होने के लिये सूत्र विभाग 
किया गया है । 


ग्रथ चतुर्थी एध्यायः 


«--++_्दीककी७नर 


इदानी देवप्रका रप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 
देवाश्चतुरनिकाया: ॥। १ ॥। 


अन्तरज्भदेवगतिनामकर्मोदये सति वाह्यविभूतिविशेष॑द्ीपाद्रिसमुद्रादिपु यथेष्ट दीव्यन्ति 
क्रीडन्तीति देवा । स्वधर्मविशेषापादितभेदस्य शुभदेवगतिनामकर्मण उदयसामर्थ्याश्निचीयन्ते व्यवस्था- 
प्यन्त इति निकाया सघाता इत्यर्थ । ते वर भवनवासिनो व्यन्तरा ज्योतिष्का वैमानिका इति चत्वारो 
निकाया येषा ते चतुरनिकाया देवा वेदितव्या न पुनन्न ह्ायप्टसद्धाता अन्यथा वेत्यर्थ । देवाश्चतुनि- 
काया इति जात्यपेक्षयैकवचननिर्देशेत सिद्ध बहुवचननिर्देश इन्द्रसामानिकादिस्थित्यादिक्ृतावान्तर- 
भेदबहुत्वसयूचनार्थ । तत्र त्रिषु निकायेषु देवाना लेश्यावधारणार्थमाह-- 





सन्नार्थ--देव चार निकाय वाले हैं । 


अतरग मे देवगति नाम कर्म के उदय होने पर बाह्य विभूति विशेषो द्वारा द्वीप, 
पर्वत, समुद्र आदि मे जो यथेच्छ क्रीड़ा करते है वे देव कहलाते है | अपने धर्म विशेष 
से भेद को प्राप्त ऐसे शुभ देवगति नाम के उदय के सामर्थ्य से जो व्यवस्थित होते हैं 
बे निकाय कहलाते है अर्थात्‌ देवगति नाम कर्म के अन्तर्भेद बहुत हैं उन भेद वाले शुभ 
नाम कर्मो के उदय से देवो में भेद होते है अत देवों के चार निकाय-[ सघात-समृह | 
हैं, भवनवासी, व्यतर, ज्योतिष्क और वैमानिक इसप्रकार चार निकाय है जिनके, वे 
चतुर्निकाय कहलाते है । देवाइचतुरतिकाया ऐसा सूत्र मे बहु वचन का प्रयोग इच्द्,, 
सामानिक आदि भेद तथा स्थिति आदि विषयक भेदों की सूचना के लिये किया 


गया है । 
तीन निकायो में देवो की लेश्या का अवधारण करते है--- 


चतुर्थव्ध्याय' [ २०३ 
ग्रादितस्त्रिषु पीतान्तलेश्या: ।। २।॥ 


श्रादी आदित: । एतस्योपादानादन्तेउन्यथा वा निकायग्रहणनिवृत्तिभवति । त्रिप्विति वचना- 
देकस्य दयोवा निवर्तनम्‌ । चतुर्णा पुनरप्रसड़ा एवादित इति वचनात्‌ | पञ्चमायभावाच्चतुर्थस्या 
दित्वाघटनात्‌ू । पीत तेज । पीता अन्ते यासा ता पीतान्ता:। पीतान्‍्ता लेश्या येषा ते पीतान्तलेश्या 
देवा: । श्रागमान्तरे पड्लेश्या प्रपण्च्चिता.--कृष्णा नीला कापोती पीता पमा शुक्ला चेति | ताश्च 
द्रव्यभावभेदा द हेघा । तत्र देहकान्तिरूपा द्रव्यलेश्या | कपायोदयरण्जिता योगप्रवृत्तिभावलेश्या । 
उक्त च- 
लेण्या योगप्रवृत्ति. स्थात्कपायोदयरणज्जिता । 
क्षावतो द्रव्यतोष्ड्स्थ च्छवि. पोढोभयी तु सा॥। 


ततो भवनवासिव्यन्त रज्योतिष्काख्यादिनिकायत्रये देवाना पीता पद्मा शुक्ला चेति लेश्यात्रय 
द्रव्यतो5स्ति । पडपि लेश्या द्रव्यत सनन्‍्तीति केचिदाचक्षते । तदुक्त सिद्धान्तालापे-- 





सत्रनार्थ--आदि के तीन निकायो मे पीतान्त लेश्या होती है । सप्तमी अर्थ में 
आदि शब्द से तस्‌ प्रत्यय आया है, आदित. कहने से अन्त का या अग्य निकाय का 
ग्रहण न होकर प्रारभ के निकायों का ग्रहण होता है तथा “त्रिष” कहने से एक या दो 
निकाय ग्रहण का निषेध हो जाता है, “आदित.” कहने से चार निकायो का प्रसग नही 
आता, क्योकि पाच आदि निकाय तो है नही और चतुर्थ के आदिपना सभव नही । 
"पीतान्त लेश्या ” मे बहुन्नीहि समास है । आदि के तीन प्रकार के देवों मे पीत तक 
की लेश्याये होती है । 


आगम में छह लेश्या कही है--कृष्ण, नील, कापोत, पीत, पद्म और शुक्ल । 
पुनः उनके द्रव्य लेश्या और भाव लेश्या ऐसे दो भेद है । उनमे गरीर की कान्ति रूप 
द्रव्य लेश्या है और कपाय उदय से अनुरंजित योग की प्रवृत्ति भाव लेश्या है। कहा 
भी है--कपायोदय से अनुरजित योग प्रवृत्ति भाव से लेव्या है और शरीर की कान्ति 
द्रव्य से लेश्या हैं । ये दोनो छह भेद वाली हैं ॥॥१॥| भवनवासी, व्यंतर और ज्योतिष्क 
ताम वाले तीन निकाय के देवो के पीत, पद्म और शुक्ल ये तीन द्रव्य लेश्या हैं। 
तथा कोई कोई इन देवों के द्रव्य लेच्या छह मानते है । 


क्ब्क 


२०० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


स्थिति, का ? क: पुनरनयोविशेष ? एकभवविषया भवस्थिति । कायस्थितिरेककाया5परित्यागेन 
नानाभवग्रहरणाविषया । यद्येवमुच्यता कस्य का कायस्थिति' ? उच्यते-पृथिव्यप्तेजोवायुकायिकाना 
कायस्थितिरुत्कृष्टा असखय या लोका । वनस्पतिकायिकस्याननन्‍्त कालोइसखच्चेया. पुद्गलपरिवर्ता: 
ग्रावलिकाया अ्रसख्य यभाग मात्रा विकलेन्द्रियाणाम्‌ | असखब् यानि वर्ष सहस्नारि। पड्चेन्द्रियाणाम । 
तियेड मनुष्याणा तिख्र पत्योपमा. पूर्वकोटीपूथक्त्वेना भ्यधिका' । तेषा सर्वेपा जघन्या कायस्थितिरन्त- 
मु ह॒र्ता । देवनारकाणा भवस्थितिरेव न कायस्थिति ॥। 


शशघरकरनिक रसता रनिस्तलतरलतलमुक्ताफलहा रस्फा रतारा निकुरुम्व विम्वनिर्मे लत रप रमोदा 
शरीरशुद्धध्यानानलोज्ज्वलज्वा नाज्वलितघनघाती न्धनसच्चातसकलविमलकैवलालो कित- 


प्रश्न-- इन जीवो की काय स्थिति कौनसी है, तथा भव स्थिति और काय स्थिति 
में क्या अन्तर है ? 


उत्तर--एक भव या पर्याय विपयक स्थिति [आयु] भव स्थिति कहलाती है। 
एक काय का त्याग नही करते हुए नाना भव ग्रहण करना काय स्थिति कहलाती है । 


प्रश्न---यदि ऐसी बात है तो बताईये कि किस जीव की कायस्थिती कितनी है ” 


उत्तर--पृथिवीकायिक, जलकायिक अग्निकायिक और वायुकायिक जीवो 
की उत्कृष्ट कायस्थिति असख्येय लोक प्रमाण है अर्थात्‌ असख्याते लोको के 
जितने प्रदेश है उतने काल प्रमाण है । वनस्पतिकायिको की कायस्थिति अनन्त काल 
की है, उस काल मे असख्यात पुदूगल परावर्त न हो जाते है। आवली के असख्येय 
भाग मात्र विकलेन्द्रियो की कायस्थिति है। पचेन्द्रियो की उत्कृष्ट कायस्थिति 
असख्येय हजार वर्षों की है। तियंञ्च मनुष्यो की उत्कृष्ट कायस्थिति पूर्व कोटी 
पृथकत्व अधिक तीन पल्‍्य प्रमाण है । इन सर्व ही जीवो की जघन्य कायस्थिति अन्त- 
मु हत्त है। देव नारकियों की भवस्थिति ही होती है कायस्थिति नही होती क्योकि 
देव तथा नारकी जीव मरकर तत्काल देव या नारकी नही बनते इन्हे मध्य मे मनुष्य 
या तिर्यञच का भव लेना, पडता है लगातार देव ही होते रहे या नारकी ही होते रहे 


ऐसा सभव नही है । 


तृतीयो5्ध्याय: [ २०१ 


सकललोकालोफकस्वभावश्री मत्य रमेघ्व रजिनपतिमत विततम तिचिद चित्स्वभा व- 
भावाभिघानमाधितस्वभावपरमा राष्यतममहा म॑ द्वान्त श्रीजिन चन्द्र- 
भट्टा रकस्तच्छिष्यपण्डितश्री मास्करनन्दि विरचित- 
महाशा स्त्रतत्त्वार्थ वृत्ती सुखत्रोघाया 
तृतीयोष्ष्यायस्समाप्त । 





जो चन्द्रमा की किरण समूह के समान विस्तीर्ण तुलना रहित मोतियो के विज्ञाल 
हारों के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाति 
कर्मों रूप ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे, तथा सकल विमल केवलज्नान द्वारा सपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान्‌ परमेश्वर जिनपति के मत को जानने मे 
विस्तीर्ण बुद्धिवाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत महा- 
सिद्धान्त ग्रन्थो के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक है उनके शिष्य पडित श्री 
भास्कर नन्‍्दी विरचित सुखबोधा नामवाली महाजास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका मे 
तृतीय अध्याय पूर्ण हुआ । 


२०४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


पड्लेश्याज़ा मतेडन्येषा ज्योतिष्का भौमभावना* । 
कापोतमुद्गगोमूत्रवर्ण लेश्या।नला जिन. ॥॥इति।। 


तेषामेवापर्याप्तकाना कृष्णनीलकापोत्यस्तिस्रों भावतों लेश्या भवन्ति । पर्याप्तकाना तु 
तेषामेकैव जघन्या पीतलेश्येति सूत्रे भावलेश्याचतुश्टयमुक्तम्‌ । एतस्य प्रसज्भेवात्र साधारणवृच्या 
पण्णा लेए्यानां शरी रमाश्रित्य तावत्‌ प्ररूपण क्रियते । तत्र वादराणा प्रथिवीकायिकाना पड़लेश्यानि 
शरीराशि । तथा अ्रप्कायिकाना शुक्ललेश्यानि । तथा श्रग्तिकायिकाना तेजोलेश्यामि। तथा बात- 
कायिकाना कापोतलेश्यानि । तथा वनस्पतिकायिकाना षड़्लेश्यानि। सर्वेषा सूक्ष्मारि शरीराणि 
कायोतलेश्यानि । सर्वे चापयाप्तका: कापोतलेश्याज्ा । सर्वेषा च॒ विग्रहगतौ शुक्ललेश्यानि शरी- 
राणि । कार्मण शुक्ललेश्य । तेजस तेजोलेश्यम्‌ । तिर्यमनुष्याणामौदारिक पड़्लेश्य । सर्वेषा देवाना 





सिद्धात आलाप में कहा है कि---अन्य किन्‍्ही के मत मे ज्योतिष्क, व्यतर और 
भवनवासी के द्रव्य लेश्या छहो होती है अर्थात्‌ ये देव छह प्रकार के वर्ण वाले शरीरी 
से युक्त होते है । वायुकायिक जीवो के शरीर कापोत, मूग तथा ग्रोमूत्र सब्श वर्ण 
वाले होते है [| घनवात गोमूत्र वर्ण का, घनोदधिवात' मूग वर्ण का और तनुवात 


नाना वर्ण का है। | 
भावन, व्यतर और ज्योतिष्क देवों के अपर्याप्त अवस्था मे कृष्ण, नील और 


कापोत भाव लेश्या होती है । और पर्याप्त अवस्था मे एक जत्रन्य पीत लछेश्या होती 
है, इसप्रकार सूत्र मे भाव की अपेक्षा उक्त देवों की चार लेश्या बताई गई हैं । 


इस प्रसग मे साधारण रूप से शरीर का आशय लेकर छह लेश्या का निरूपण 
करते है भर्थात्‌ द्रव्य लेश्या बतलाते हैं-बादर पृथिवी कायिको के शरीर छह लेश्या 
बाले-वर्ण वाले होते है । जलकायिको के शरीर शुक्ल वर्ण के है। अग्तिकायिकों के 
शरीर तेज लेश्या-पीत वर्ण के है । वायुकायिको के शरीर कपोत वर्ण है । वनस्पति- 
कायिको के शरीर छह लेश्या वाले-वर्ण वाले होते है । 


सभी सक्ष्म जीवो के सूक्ष्म शरीर कपोत वर्ण के है । सभी अ्रपयप्तिको के शरीर 
कपोत वर्ण के है | विग्नट गति मे सभी के शरीर [ कामेण ] शुक्ल वर्ण के है । 
कार्मण शरीर शुक्ल है | तेजस शरीर तेजो, लेश्या-पीत वर्ण है । तियंञज्च और मनु- 
ष्यो के औदारिक दरीर छह लेश्या वाले अर्थात्‌ छह वर्ण वाले है। सभी देवो के 
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मूलनिवेर्तनात: पीतपद्मशुवच वेश्यानि शरीराणि । उत्तरनिवर्तनात: शुक्लानि । देवीना मुलनिर्च॑र्तनात: 
पीतलेश्यानि । उत्तरनिवर्तनात, पट्लेश्यानि । वारकाणां इृप्णलेश्यान्येव । विशेषतः पुन्भावलेग्यो 
ध्यत्ते--मिथ्यात्वाविरतिकपाययोगर्ज नित. प्राशिना सस्कारो भावलेश्योक्ता । तत्र यस्‍्तीद्नसस्कार. से 
कापोंती लेश्या । तीघ्रतरों नीललेण्या | तीद्रतम: कृष्णलेण्या । मनन्‍्द संस्कार: पीतलेश्या । स एव 
मन्दतर: पद्मलिश्या । मन्दतमस्तु शुक्ललेण्येति च ज्ञेयम्‌ । एता पढपि लेज्या अनन्तभागवृद्धयसद्धाचा- 
तमभागवृद्धिसकूघानभागवृद्धिस्भघातगुणवृद्धधन द्वघात गुण वृद्धय नन्तगुण॒वृ द्वित्मेण प्रत्येक पट्स्थान 
पतिता भवन्ति । एतासा दृष्टान्तह्वारेण लक्षणमुच्यते-तत्र पण्णां फलाथिना पुसा तरोनिम लोच्छे 
तीव्रतमकपायानुरड्जितमनोवावकायप्रवृत्तितय भावलेश्या हृष्णा | तरो* स्कब्धोच्छेदे तीब्रतरकपा- 
यानुरस्जित तत्थ्रितयं नीला | तरो' भायोस्छेदे तीघ्रकपायानुरश्व्जित तत्कापोती । तरोरपणाणोच्छेदे 
गन्दकपायानुरस्जिन तत्यीता । तरो' फलोच्चये मच्दतरक्पायानुरब्जित तत्पक्ा । त्तरोरघःपतित- 





अरीर मूल निर्वर्तना से पीत, पदम शुवल वर्ण वाले हैं । उत्तर निर्वर्तना की अपेक्षा 
शुक्ल वर्ण हूँ । देवियों के शरीर मूल निवृर्तना की अपेक्षा पीत वर्ण हैं अर्थात्‌ जन्मत: 
जो शरीर है वे देवियों के एक पीत वर्णवाले है और उत्तर निर्वतेना की अपेक्षा छह 
वर्ण वाले शरीर होते दे सभी नारकियों के गरीर कृष्ण वर्ण ही हैं । 


पुन. विधेष रूप से भाव लेश्या का कथन करते है--मिश्यात्व, अविरति, कपाय 
और योग द्वारा जीवी का जो संस्कार होता है वह भाव लेघ्या है। उनमे जो तीत्र- 
संस्कार है बह कापोती लेण्या है, तीब्रतर संस्कार नील लेज्या है। तीब्नतम सस्कार 
कृष्ण रूप्या है | मनन्‍्द सस्फार पीत लेश्या है । मदतर सस्कार पदुम लेश्या है। मंदनम 
संस्पार शुवल छेश्या है। उन छहों भाव लेश्याओं के अनत भाग वृद्धि, असंख्यात भाग 
चुदि, सम्यात भाग वृद्धि, संख्यात गुणवुद्धि, असंख्पात गुणवृद्धि, अनतगृण ब॒द्धि ये पड़ 
गुणी वृद्धि स्थान होते है । 


सब एन खोेश्णाओं के लक्षण रुप्टान्त द्वारा कहते है--फलों के उच्छफ छठ्ध पृरुप 


है उसमे जिस पुरुष के फल के वृक्ष को जए से काटने के भाव हैं द॑ ग्रतम कपाय से 
जनुरजित मन, वचन काय की जो प्रवृत्ति तय है वहू भाव कृष्ण छेब्या कहलाती £ । 
उक्त वृत्त का स्वन्ध-तना काटने के लिसके भाव हैं वह पुरप नील छेश्या बाला है 
उमझे सीम सर वापाबानुरंजित तीन योग की प्रदत्ति ६ । जिस पुरुष के वक्ष वी साया 
पटने के भाव हैँ घर भाव सी कपाय से जनुरजित योग प्रवृत्ति रूप कापोती छरेघ्या 


है हर प्रद मः ध्र्ह्प ल्ण े जप ४ पर झाटडन हा 3. भाय न नये वापाय ४५५: अ ीः 
४। जिसे पुरप ये बूक्ष की उपयादा काटने थे भाव हैं बड़ मंद कपायथ से शनरंच्ति 
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फलादाने मन्दतमकषायानुरज्जित मनोवाक्‍्कायप्रवृत्तित्रितय शुक्ललेश्येति च बोद्धव्यं । तथा गुण 
स्थानेषु षपडलेश्याना सग्रहश्लोक:-- 


लेश्याश्चतुषु षट्षट्च तिसख्नस्तिस्र' शुभास्त्रिषु । 

गुणस्थानेषु शुक्‍्लेका षट्सु निर्लेश्यमन्तिमम्‌ ॥। 

(६-६-६-६ ३-३-३, १-१-१-१-१-१, ०) 

तथा कृष्णनीलकापोतलेश्या श्रप्रशस्ता श्रपर्याप्तेषु भोगभुमिजेषु भवन्ति। अपर्याप्तभोग- 
भूमिजक्षायिकसम्यग्दश कापोतलेश्या जघन्या स्यात्‌ । नरतियंक्षु कमंभूमिजेषु पड़लेश्या भवन्ति । 
नरतियक्षु भोगभूमिजेषु पर्याप्तेषु पीतपद्मशुक्ला प्रशस्ता भवन्ति । एकेन्द्रियट्वी न्द्रियत्री न्द्रियचतुरिन्द्रिया- 
5सज्िपब्चेन्द्रियेष्वाद्य लेश्यात्रय सम्भवति । तथा चोक्त'-- 


योग प्रवृत्ति रूप पीत लेश्या है । जिस पुरुष के वृक्ष के फल तोडने के भाव हैं वह 
मदतर कषाय से अनुरजित योग प्रवृत्ति रूप पद्म लेश्या है। जिस पुरुष के वृक्ष के 
नीचे स्वत गिरे मात्र फल लेने के भाव है वह मदतम कषाय से अनुरंजित मन वचन 
काय की प्रवृत्तित्रय रूप शुक्ल लेश्या है । 


अब यहा पर गुणस्थानो मे छह लेश्याओ का अस्तित्व किस किस प्रकार है इस 
विषय का सगम्रह इलोक कहते हैं---प्रथम ग्रुणस्थान से लेकर चौथे ग्रुणस्थान तक छह 
लेश्या होती है | पुत पाचवे से लेकर सातवे गुणस्थान तक तीन शुभ लेश्या होती है, 
इसके आगे आठवे से लेकर तेरहवे तक एक शुक्ल लेश्या होती है। अतिम चौदह॒वा 
गुणस्थान लेश्या रहित है ॥॥१॥। 


अपर्याप्तक भोगभूमिज जीवो के अप्रशस्त कृष्ण, नील और कापोत लेण्या होती 
है । कोई क्षायिक सम्यग्दष्टि कर्म भूमिज मनुष्य मरकर भोगशूमिज मनुष्य हुआ तो 
उसके अपर्याप्त अवस्था मे जघन्य कापोत लेश्या होती है । कर्म भूमि के मनुष्य तथा 
तियेझुचो में छह लेश्या होती है । पर्याप्तक भोग भूमिज मनुष्य और तिर्य॑च के प्रशस्त 
पीत पद्म शुक्ल लेश्या होती है | एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और असक्षी 
पचेन्द्रिय जीवो मे आदि की तीन लेश्या होती है । 


कहा भी है-- 
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आद्यास्तिस्रोप्पपय प्तेष्वसद्भच याब्दजीविषु । 

लेश्या. क्षायिकसद्दृश्ौ कापोता स्याज्जघन्यका |॥। 
पण्नृतियक्षु तिम्रोःन्त्यास्तेष्वसद्धबाब्दजीविषु । 
एकाक्षविकलाअ्सड्ज्िष्वाद्य लेश्यात्रय मतम्‌ ॥ इति ॥॥ 


एवमाद्यागमाविरोधेन यथासम्भव लेश्या नेतव्या: । तेषा निकायानामन्तविकल्पप्रतिपादनार्थ- 
माह-- 
दशाष्टप>चद्वादशविकल्पा: कल्पोपपन्नपर्येस्ता: ।। ३ ॥। 


दद्व व अगर व पञ्च च॒ द्वादश च दशाह्पञ्चद्वादश । ते विकलपा भेदा येपा निकायाना ते 
दरशाइपञज्चद्वादशविकल्पा' । श्रत्र यथासद्भथ्मभिसम्बन्धाद्विकल्पशब्दस्य च प्रत्येक परिसमाप्तेभवन- 
वासिनो दशविकल्पा' । व्यन्तरा अष्टविकल्पा. । ज्योतिष्का. पञ्चविकल्पा,। वेमानिका इन्द्र प्रति 


..0७08७8७868.0.0..0...0..््नन अ स नस तन  ि ्त्त्त्8/जज्िेँ्््लटः्यं् च् ् ्््््््ज्ज्चलल्््ि 


असख्यात वर्ष की आयुवाले भोगभूमिज जीवो मे अपर्याप्त अवस्था में तीन 
अशुभ लेश्या होती हैं, उक्त जीव यदि क्षायिक सम्यग्रष्टि है तो उसके मात्र जघन्य 
कापोत लेश्या होती है । कर्म भूमिज मनृष्य तियँच के छह लेश्या होती है । असख्यात 
वर्षायुष्क जीवों के पर्याप्त अवस्था मे तीन शुभ लेश्या होती है। एकेन्द्रिय विकलेन्द्रिय 
और. असज्ञी पचेन्द्रिय के आदि की तीन अशुभ लेश्याये होती है ॥॥१॥२।। 


इसप्रकार आगम के अविरोध रूप से यथासभव मार्गंणा आदि मे लेश्याये घटित 
करनी चाहिये । 


अब उक्त चार निकाय वाले देवो के अन्तविकल्प का [ भेदो का | प्रतिपादन 
करने के लिये सूत्र कहते है-- 


सूत्रा्थं--प्रथम निकाय से लेकर चतुर्थ निकाय तक के देवों के क्रश दस, आठ, 
पाच और बारह भेद होते है चौथा निकाय जो वैमानिक का है उसमे कल्पोपपन्न 
वैमानिक ये बारह भेद है यह विशेष जानना । दश आदि पदो मे द्न्द्रगरभित बहुब्रीहि 
समास है । यहा यथा सख्य का सबंध है तथा विकल्प छब्द प्रत्येक के साथ लगाना 
इसीको बताते है---भवनवासी देवों के दस विकल्प अर्थात्‌ भेद हैं। व्यतर देव शक 
भेद वाले है । ज्योतिष्क देव पाच प्रकार के हैं । वैमानिको के इन्द्र की अपेक्षा बारह भेद 
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द्वादशविकल्पा. । कल्पोपपच्नपर्यन्तवचनाज्न सर्ववैमानिकाना द्वादशविकल्पत्वप्रसज्भ'। ग्रेवेयकादीना 
कल्पोपपन्नत्वाइसम्भवात्‌ । इन्द्रादय प्रकारा दर प्रकत्प्यन्ते येपु ते विकल्पा" पोडश भवन्ति । कल्पेपू- 
पपन्ना घटमाना कल्पोपपन्ना रूढिवशाहइमानिका एवोच्यन्ते न भवनवासिन । कल्पोपपन्ना: पर्यन्ता 
मर्यादाभूता गरेषा ते कल्पोपपन्नपर्यन्ता निकाया इत्यथ' । तेपा प्रत्येकमिन्द्रा दिविशेषत्रतिपादनार्थमाह-- 


इन्द्रसामानिकन्नायस्त्रिशपारिषदात्मरक्षत्ोकपालानी कप्रकीर्णका भियो ग्य- 
किल्विषिकाश्चेकशः (! ४ ॥॥ 
इन्द्रादिनामकर्म विशेषापेक्षा एता इन्द्रादय, सऊज्ञा" । तत्र विशिष्टाणिमादिगुणयोगादिन्दन्ती- 
तीन्द्रा । परमाज्ञैश्वयेवरणित यत्‌ स्थानायुर्वीयंपरिवारभोगादिक तत्समानम्‌ । तस्मिन्समाने भवा' 
सामानिका भमहत्तरा पितृग्रुरूपाध्यायतुल्या' । त्रयस्त्रिशदेव त्रायस्त्रिशा मन्त्रिपुरोहितस्थानीया: 





है । सूत्र मे “कल्पोयपन्नपर्यन्ता.” पद है इस पद से सभी वैमानिको के बारह भेद होने 
का प्रसग नही आता, क्योंकि ग्रेवेयक आदि के कल्पोपपन्नत्व असभव है अर्थात्‌ सोलह 
स्वर्गों के ऊपर इन्द्र सामानिक आदि की कल्पना नही है । इन्द्र आदि दस प्रकार जिनमें 
घटित होते है वे स्वर्ग सोलह हैं । कल्प अर्थात्‌ भेद या प्रकार जिसमे घटमान है वे 
कल्पोपपनन है। रूढि वश वैमानिको को ही कल्पोपपन्‍्न कहा जाता है न कि भवनवासी 
आदि को अर्थात्‌ इन्द्रादि की कल्पना भवनवासी आदि मे भी है, किन्तु रूढिवश सोलह 
स्वरगंवासियो को ही कल्पोपपन्‍्न कहते है । कल्पोपपन्न पर्यन्ता. पद मे बहुत्नीहि समास 
है। कल्पोपपन्न पर्यन्त के चौथे निकाय तक उक्त दस आदि भेद हैं ऐसा समझना चाहिये । 

उन दस आदि मे प्रत्येक के इन्द्रादि विशेष का प्रतिपादत करने के लिये सूत्र 
कहते है: 

सूत्रार्थ--इन्द्र, सामानिक, त्रायस्त्रिण, पारिपद्‌ आत्मरक्ष, लोकपाल, अनीक, 
प्रकीर्णंक, अभियोग्य और किल्विषिक ये एक एक निकाय के भेद है । 

इन्द्र आदि नाम कर्म विशेष को अपेक्षा से ये इन्द्र आदि सज्ञा जाननी चाहिये । 
उनमे विशिष्ट अणिमा, महिमा आदि गुणो के सयोग से जो इन्दन्ति ऐश्वर्यशाली होवे 
बे इन्द्र कहलाते है । परम आज्ञा और ऐश्वर्य को छोडकर जो स्थान, आग, वीये, परि- 
बारे भोगादिक है वे जिनके समान हैं और उसमे जो होवे वे सामानिक कहलाते हैं, ये 
द्वेव इन्द्र के गुरु पिता या उपाध्याय के तुल्य हैं । संख्या में तंतीस है अतः इन्हें त्राय- 
स्न्रिश कहते हैं, ये देव मनत्री, पुरोहित स्थानीय हैं । बाह्य, अभ्यन्तर और मध्य परिषद्‌ 
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कथ्यन्ते । बाह्याभ्यन्तरमध्यपरिषत्सु भवा पारिषदा वयस्यपीठमर्दसमाना भवन्ति। आत्मरक्षाः 
शिरोरक्षसमा, । लोक पालयन्तीति लोकपाला भअर्थोत्पादककोट्टपालसहशा । दण्डस्थानीयानि सप्तानी 
कानि भवन्ति । उक्त च-- 

गजाश्वरथपादातवृषगन्धर्वनतेंकी । 

सप्तानीकानि ज्ञेयानि प्रत्येक च महत्तरा' ।।इति।। 

प्रकीर्यन्ते सम प्रकीर्णंका; पौरजनोपमाना,। आभियोग्या वाहनाविकर्मरणि प्रवत्ता दास- 

तुल्या प्रोच्यन्ते । किल्विष पापकर्म विद्यते येषा ते किल्विषिका अन्त्यजस्थानीया । एषामितरेतरयोगे 
दृन्द्र: । चशब्द पूवेविकल्पसमुच्चयार्थ' | एककस्य निकायस्येकश । ततो न केवल पूर्वोक्तविकल्पा: । 
कि तद्य ते इन्द्रादयरच दशा विशेषा एकंकस्य निकायस्य भवन्तीति समुदाया्थ निकायचतुश्ये सामा- 
न्येन दशसु विकल्पेषु प्राप्तेष्वपवादार्थभाह-- ' 


पन्नायस्त्रशलोकपालवर्जा व्यन्तरज्योतिष्का: ॥| ५॥ ' 
त्रायस्त्रशाश्व लोकपालाश्च त्रायस्त्रिशलोकपाला । तान्‍्वर्जयन्तीति त्रार्यास्त्रशलोकपाल 





मे होनेवाले पारिषद्‌ कहे जाते है ये देव मित्र और पीठ मर्द सच्श है। शिर रक्ष के 
सदश आत्म रक्ष देव है । लोक को पालने वाले लोकपाल अर्थात्‌ अर्थोत्पादक कोट्॑- 
पाल के समान । दण्ड स्थानीय अनीक देव हैं इनके सात प्रकार है कहा भी है--गज, 
अद्व, रथ, पदाति, वृषभ | बेल ] गन्धरवें और नत्त की ये सात अनीक जाननी चाहिये, 
इनमे प्रत्येक मे एक एक प्रमुख होता है । 


प्रकोणंक नागरिक सद्श होते है । वाहन कार्य मे प्रवृत्त होने वाले अभियोग्य 
देव है ये दास तुल्य होते हैं। किल्विष पाप को कहते है जिनके किल्विष पाया जाता 
है वे क़िल्विषिक देव है ये चण्डाल सह होते हैं । इन सब पदो मे इतरेतर इन्द्र समास 
है । च शब्द पहले के विकलपो का समुच्चय करता है। एकश. अर्थात्‌ एक एक निकाय 
के, इससे यह अर्थ फलित होता- है कि पहले कहे हुए विकल्प ही नही किन्तु ये इन्द्र 
आदि दश विशेष भी एक एक निकाय के होते है । 


चारो निकायो मे सामान्य से दस विकल्प प्राप्त होने पर उनमे जो अपवाद हे 
उसको बतलाते है--- 


सूत्रा्थं--व्यतर और ज्योतिपष्क देवो मे त्रायस्त्रिश तथा लोकपाल नाम का 
विकल्प-( भेद ) नही होता है । त्रायस्त्रिश आदि पदो से द्वन्द्र समास है। व्यन्तर 
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वर्जा । व्यन्तराश्च ज्योतिष्काश्च व्यन्तरज्योतिष्का । व्यन्तरेपु ज्योतिष्केपु च त्रायस्त्रिशानलोकपा- 
लाश्च वर्जयित्वा परेडष्टीविकल्पा सनन्‍्तोति समुदायार्थ । क्‍्व कियदिन्द्रा देवा भवन्ती त्या ह-- 
पुर्वेयोद्रीन्द्रा: ।। ६ ॥। 
पूर्वयोर्भवनवासिव्यन्तरनिकाययोरित्यर्थ । द्विवचनसामथ्यदिभयोरपि पूर्व॑त्वमृत्तरनिकाया- 
पेक्षया वेदितव्यम्‌ । द्वौ द्वाविन्द्री येपा देवाना ते द्वीन्द्रा । श्रन्तर्नीतवीप्सार्थोष्य निर्देशों यथा सप्तप- 
णॉडिश्रापद इति। तथ्थथा भवनवासिनिकाये तावदसुरकुमाराणा द्वाविन्द्रो चमरवेरोचनौं। नाग 
कुमाराणा धरणभूतानन्दी । विद्युत्कुमाराणा हरिसिंहहरिकान्तो | सुपर्णकृमाराणा वेणुदेववेणुता- 
लिनौ । अ्ग्निकुमा राणामग्निशिखाग्तिमाणवकौ । वातकुमाराणा वेलम्बप्रभ जनौ । स्तनितकुमाराणा 





और ज्योतिष्को मे त्रायस्त्रश और लोकपाल को छोडकर शेष आठ भेद है यह समु- 
दायाथ हुआ । 

कहा पर कितने इन्द्र होते है ऐसा प्रइन होने पर सूत्र कहते है-- 

सुत्रार्थ--पूर्व के दो निकायो मे दो दो इन्द्र होते है । पूर्व के अर्थात्‌ भवनवासी 
और व्यन्तर निकाय मे दो दो इन्द्र हैं। पूर्वयो. ऐसा द्विवचन होने से दोनो निकायों 
को पूर्वपना उत्तर निकायो की अपेक्षा आ जाता है। दो दो इन्द्र जिन देवो के होते हैं 
वे “द्वोन्द्रा ” कहलाते हैं । द्वि” इसमे वीप्सा अर्थपरक निर्देश है, जैसे सप्तपर्ण , 
अष्टापद इत्यादि पदो में वीप्सा अर्थ निहित होता है [ सप्त सप्त पर्णानि यस्यासी 
सप्तपर्ण वृक्षविशेष , अष्टौ अष्टौ पदा यस्यासौ अष्टापद इत्यादि में जेसे सात आठ 
सख्या को दो बार दुहरा कर अर्थ निकलता है वेसे यहा दढ्री हौ इच्द्री येषा ते द्वीन्द्रा 
ऐसा अर्थ है |] अब उन इन्द्रो को बतलाते है--भवनवासी निकाय मे असुरकुमार के 
दो इन्द्र हैं चमर और वैरोचन । नागकुमारों के धरण और भूतानद । विद्युतकुमारों के 
हरिसिह और हरिकास्त, सुपर्णकुमारों के वेणुदेव और वेणुताली । अग्निकुमार देवो के 
अग्निशिखी और अग्निमाणवक । वातकुमारो के वैलब और प्रभजन, स्तनितकुमारों के 
सुधोष और महाघोष, उदधिकुमारों के जलकान्त और जलप्रभ, द्वीपकुमारो के पूर्ण और 
वज्िष्ट तथा दिक्‍्कुमारों के अमित गति और अमित वाहन इन्द्र है । 

व्यतर निकाय मे किन्‍्नरो के दो इन्द्र है किन्नर और किपुरुष । किपुरुष जाति 
के व्यन्तरो के सत्युरुष और महापुरुष, महोरग देवों के अतिकाय और महाकाय, 
गन्धर्वों के गीतरति और गीतयण, यक्षो के पूर्णभद्र और मणिभद्र, राक्षसों के भीम और 
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सुघोषमहाधघोषीौ । उदधिकुमाराणा जलकान्तजलप्रभौ । द्वीपकुमा राणा पूर्णवशिष्टी । दिक्‍कुमा राणा- 
ममितगत्यमितवाहनी । तथा व्यन्तरनिकाये किन्नराणा द्वाविन्दरों किन्नरकिपुरुपों | किपुरुषाणा 
सत्पुरुषमहापुरुषी । महोरगाणामतिकायमहाकायौ । गन्धर्वाणा गीतरतिगीतयशसौ । यक्षाणा पूर्णभद्ग- 
माणिभद्रौ । राक्षताना भीममहाभीमौ पिशाचाना कालमहाकालौ। भूताना प्रतिरूपाप्रतिरूपी । श्रथ 
कायसुरतोपसेवनसुखा देवा आ्राकुत इत्याह-- 
कायप्रवीचारा श्राऐशानात्‌ ।। ७ ॥। 

काय शरीर प्रवीचारो मैथुनोपसेवनम्‌ । काये कायेन वा प्रवीचारो येषा देवाना ते कायप्रवी- 
चारा । आाडभिव्याप्तथर्थ: । प्रत्र विसन्धिरसन्देहा्थ । ततो भवनवासिव्यन्तरज्योतिष्कसौध में शानी- 
ग्रानामेवदेवाना प्रतिपत्ति । ते हि सक्लिषप्टकर्मकत्वात्‌ स्त्रीविषय सुख मनुष्यवदनुभवन्ति । शेषा देवा. 


कि प्रवीचारा इत्याह-- 
शेषा: स्पशेरूपशब्दमन:प्रवीचारा; ।। ८ ।॥। 


सहाभीम, पिशाचों के काल और महाकाल तथा भूतो के प्रतिरूप और अप्रतिरूप नाम 
के इन्द्र होते है । 
प्रश्न--काय से काम सेवन का सुख भोगने वाले देव कहा तक होते है ? 


उत्तर--इसी को अग्निम सत्र द्वारा कहते है-- 


सुत्राथं--ऐशान स्वर्ग तक देवों काय से प्रवीचार-अर्थात्‌ काम सेवन 
होता है । 
काय शरीर को कहते है, प्रवीचार का अर्थ मैथुन उपसेवन है। काय मे या 
काय द्वारा जिन देवो का प्रवीचार होता है वे काय' प्रवीचार कहलाते है। आहू 
अव्यय अभिविधि अर्थ में है। “आ और ऐशानात्‌” इन दो पदो की सधि नही की है 
जिससे अर्थ मे सदेह नही रहे । उससे भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिष्क, सौधरम और 
ईशान स्वर्ग के देवो की ही प्रतिपत्ति हो । ये देव सक्लिष्ट कर्म वाले होने से स्त्री 
विपयक सुख को मनुष्य के समान भोगते है । 


शेष देव कोत़से प्रवीचार वाले हैं ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र कहते हैं-- 


सुत्राथं--शेष देव क्रमश स्पर्णप्रवीचार, रूपप्रवीचार, शब्दप्रवीचार और मन: 
प्रवोचार वाले होते है । 


२१२ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


उक्त भ्योब्न्येज्वशिष्ठा सानत्कुमारादय: कल्पवासिन एवं णेषा उच्यन्ते स्पर्शश्च रूप चू 
शब्दशच मनश्च स्पर्शरूपदब्दमनासि ।॥ तेषु तैर्वा प्रवीचारों येपा देवाना ते स्पर्शरूपशब्दमन:प्रवी 
चारा. । पुन' प्रवीचारप्रहण मिष्ट सप्रत्ययार्थम्‌ । तच्चे्रमागमाविरोधेन योजनम्‌ । कथमिति चेदुच्यते- 
सानत्कुमारमाहेन्द्रयोदेंवा देव्यश्च स्पर्शप्रवीचारा: । ब्रद्मत्रह्मोत्तरलान्तवकापिष्ठेषु रूपप्रवीचारा । 
शुक्रमहाशुक्रततारसहस्रारेपु शब्दप्रवीचारा' | झ्रानतप्राणतारणाच्युतेपु मन प्रवीचारा इति | श्रथ 
कल्पातीता कौहणशा इत्याह-- 

परे5प्रवीचारा: ॥। ६॥। 
परे इत्यनेनोत्तरा सर्वे ग्रवेयकादय उच्यन्ते । न विद्यते प्रवीचारों येपा ते5प्रवीचारा । ग्रैवेय- 


कादयो देवा सर्व प्रवीचाररहिता” कामवेदनोद्र काभावात्‌ । तदभावश्च 'विशुद्धपरिणाम विशेषवश्ञा- 
त्तेषा तत्र प्रादुर्भावात्‌ । पूर्वेषा तु देवावा कामवेदनोदयप्रकर्षाप्रकर्ष तारतम्यभेदात्कायादिप्रवीचारभेदों 





पूर्वोक्त देवो से अवशेष सानत्कुमार आदि कल्पवासी देव ही शेष शब्द से कहे 
गये हैं। स्पर्श आदि पदो का इन्द्र गर्भित बहुब्नीहि समास है। सूत्र में पुनः 
प्रवीचार शब्द का ग्रहण इष्ट अर्थ की प्रतीति के लिये है, वह इष्ट यही है कि आगरम 
के अनुसार स्पर्श आदि प्रवीचार घटित करना, कैसे सो बताते है--सानत्कुमार माहेन्द् 
के देव और देवियां स्पर्श प्रवीचार वाले हैं। ब्रह्म अह्योत्तर ब्लातव और कापिष्ठ 
स्वर्गस्थ देव देविया रूप प्रवीचार युक्त हैं। शुक्र महाशुक्र शतार सहस्नार मे शब्द 
प्रवीचार वाले देव देविया हैं। आनत प्राणत आरण अच्युत मे मन प्रवीचार युक्त 


देव देविया हैं । 
कल्पातीत देव किस प्रकार के है ऐसी आशका होने पर कहते है--- 


सुत्रार्थ--आगे के देव प्रवीचार रहित है । 


परे शब्द से आगे के ग्रैवेयक आदि के देव कहे गये हैं। जिनके प्रवीचार नही 
है वे अप्रवीचार कहलाते हैं । प्रवेयक आदि के देव सभी प्रवीचार रहित हैं, क्योकि 
उनके काम का उद्रेक ही नही होता । विशुद्ध परिणाम विशेष होने से उन देवो के 
कामोद्रक का अभाव होता है । भवनवासी आदि या सौधर्मादि के देवों के काम की 
वेदना के उदय की प्रकर्ष और अप्रकर्ष की तरतमता के भेद से काय प्रवीचार आदि मे 
भेद होता है। काम वेदना के अनुरूप भावना विशेष से उन देवो ने कर्मों का उपाजन 
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भवति । तदनुरूपभावनाविशेषतस्तेषा तदुपार्जनादिति व्याख्येयम्‌ । इदानीमाद्यनिकायदेवाना दशवि- 
कल्पाना सामान्यविशेषसज्ञाप्रतिपादतारथमाह-- 


भवनवासिनो5सुरनागविद्युत्सुपर्णाग्निवातस्तनितोदधि6द्वी पदिककुमाराः ।। १० ॥। 


भवनानि ग्रहारणि। भवनेषु वसन्तीत्येवशीला भवनवासिन इति । भवनवासिनामकर्मो- 
दयादादिनिकायदेवाना सामान्यसज्ञेयम्‌ । तहिशेषतामकर्मोद्यादसुरादयो 'विशेषसज्ञा वेदितव्या । 
असुरादीना शब्दानामितरेत्तरयोगे इन्द्र वृत्तीना कुमारशब्देत सह कर्मंधारय क्रियते । 'त्यथा--असुराश्च 
नागाश्च विद्यतश्च सुपर्णाश्वाग्नयश्च वाताश्च स्तनिताश्वोदधयश्च द्वीपाश्च दिशश्च असुरनागविद्यु- 
त्सुपर्णाग्निवातस्तनितोदधिद्वीपदिश । ते च ते कुमाराश्च असुरनागविद्युत्सुपणा ग्निवातस्तनितोदधि- 
द्वीपदिक्कुमारा इति सर्वेषा देवानामवस्थितवय. स्वभावलत्वेप्युद्धतवेषभूषायुधयानवाहनक्रीडनादिक 
कुमाराणामिवेषामाभासत'इति 'भवनवासिषु कुमारव्यपदेशो रूढ । स थ कुमारशब्दोध्सुरादिधिः 
प्रत्येकमभिसम्बध्पते । श्रसुरकुमारा लागकुमारा विद्य तकुमारा सुपर्णकुमारा अग्निकुमारा वात- 





किया था अत. इस तरह के उद्रेक होते हैं'ऐसा व्याख्यान करना चाहिये, अभिप्राय यह 
है कि पुरुष वेद आदि कर्म के उदय की तरतमता से प्रवीचार मे अतर पड़ता है और 
कर्मोदय मे तरतमता भी पूर्व भव में होने वाले तदनुरूप परिणाम के कारण होती है । 


अब प्रथम निकाय के द्रश भेद वाले देवो की सामान्य विशेष सज्ञा का प्रतिपादन 
करते ह--- 

सृत्रार्थ--भवनवासी देव दश भेद वाले हें“-असुरकुमार, नागकुमार, विद्युतू- 
कुमार, सुपर्णकुमार, अग्निकुमार, वातकुमार, स्तनितकुमार, उदधिकृमार, द्वीपकृमार 
और दिक्‌कुमार । 


भवन गृहो को कहते है, भवनों में रहने वाले भवनवासी है। भवनवासी नाम 
कर्म के उदय से प्रथम निकाय के देवो की यह सज्ञा है | पुन. उसीके विशेष नाम कर्म 
के उदय से असुर आदि विशेष सज्ञा होती है। असुर आदि शब्दो का इतरेतर द्व्न्द्द 
करके कुमार शब्द के साथ कर्मधारय समास करना । 


यद्यपि सभी देव अवस्थित वय वाले स्वभाव वाले होते है फिर भी इन असुर 
आदि की वेषभूपा, आयुध, यान, वाहन, क्रीडनादिक उद्धत होते हैं, ये कुमार-किशोर 
के समान प्रतीत होते हे अत 'भवनवासियों मे कुमार नाम रूढ है। कुमार शब्द प्रत्येक 
के साथ जोड़ना, असुरकुमार, 'नागकुमार, विद्युत॒कुमार, सुपर्णकृमा र, 'अग्निकुमार, 
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कुमारा स्तनितकुमारा उदधिकुमारा द्वीपकुमारा दिक्‍्कुमारा इति। तत्र रत्पप्रभाया: पड्चूबहुलभागे 
आसुरकुमाराणा भवनानि। शेषाणा नवाना खरपृथ्वीभागेपूरपर्यधश्वँकैक योजनसहसंर वर्जयित्वा शेषे 
चतुर्दशयोजनसहससद्डथ भवनानि सन्ति । नोपयंधश्चेति द्याख्येयम्‌ । द्वितीयनिकाये कि सज्ञा श्रष्ठ- 
विधा देवा ? इत्याहु-- 

व्यन्तरा: किन्तरफिपुरुषमहो रगगन्धर्वंयक्षराक्षसभुतपिशाचाः ॥। ११॥। 

विविधानि देशान्तराणि त्रिकचत्वारादीनि निवासा येषा ते व्यन्तरा इति तन्नामकर्मसामा- 
न्‍्योदयापेक्षा किन्नरादीनामष्ठानामप्यन्वर्था सामानन्‍्यसज्ञेय बोद्धव्या । किन्नरादयश्च विशेषसज्ञास्तन्ना- 
मकर्म विशेषोदयनिमित्ता रूढा । किन्नराश्व किपुरुषाश्च महोरगाश्च गन्धर्वाश्च यक्षाश्च राक्षसाश्च 





वातकुमार, स्तनितकुमार, उदधिकृुमार, द्वीपकुमार और दिक्कुमार । उनमें रत्लप्रभा 
भूमि के पकबहुल भाग में असुरकुमारों के भवन हैँ । शेष नागकुमार,आदि, नौ कुमारो 
के भवन खर प्रथिवी के ऊपर नीचे के एक एक हजार योजन के भाग को छोडकर 
शेष चौदह हजार योजन प्रमाण भाग में हे, ऐसा समझना चाहिये । 


द्वितीय निकाय के आठ प्रकार के देव किन नाम वाले है सो बताते है-- 


सूत्रार्थ--किन्नचर, किपुरुष, महोरग, गन्धवे, यक्ष, राक्षस, भूत और पिशाच ये 
व्यन्तर जाति के देवो के आठ भेदो के नाम हैं। विविध देशान्तरों मे तिराहा, चौराहा 
आदि मे जिनके निवास है वे व्यन्तर कहलाते है, उस नाम कर्म सामान्य के उदय की 
अपेक्षा से किन्नरादि आठो देव जातियो की व्यन्तर यह सामान्य सज्ञा है । और किन्नर, 
किपुरुष आदि जो विशेष सज्ञाये है वे उस उस नाम कर्म विशेष के उदय की अपेक्षा 
लेकर रूढ है। किन्नर आदि पदो मे इतरेतर दन्द्र समास है। इस जम्बूद्वीप से 
असख्यात द्वीप सागरो का उल्लघन“करके नीचे की ओर जो खर पृथिवी का भाग है, 
उस खर भाग पृथिवी के उपरिम भाग मे राक्षस जाति के व्यन्तरो को छोडकर शेष 
सात प्रकार के व्यन्तर देवो के आवास है [ तथा राक्षसों के आवास पक बहुल 
भाग मे है । ] 

भावाथे--मध्यलोक मे जबूहोप आदि असख्यात द्वीप समुद्र हे ये संब॑ ही चित्रा 
पृथिवी पर अवस्थित है, चित्रा पृथिवी के नीचे से अधोलोक प्रारभ होता है रत्लप्रभा 
ताम की अधोलोक की जो पहली प्रृथिवी है उसके तीन भाग हे--खर भाग, पक भाग 
और अब्बहुल भाग । इनमे खर भाग सोलह हजार महा योजन मोटा है, उसके ऊपर 
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भूताश्च पिशाचाश्चेतीतरेतरयोगे दन्द्र । तत्रास्माज्जम्वूद्वीपादससघयेयद्वीपसमुद्रानतीत्योपरिष्ठे खर- 
पृथ्वीभागे सप्ताना व्यन्तराणामावासा, सन्ति । तृतीयनिकाये कि सज्ञा पञु्चविधा देवा ? इत्याह-- 


ज्योतिष्काः सुर्याचन्द्रससो ग्रहनक्षत्रप्रकीर्णक्तारकाश्च ॥। १२ ॥॥ 


ज्योतिर्दीष्तिरित्यर्थ, । ज्योतिविद्यते येषा ते ज्योतिष्का ज्योतिषायुक्तत्वाज्ज्योतिष्का इति च 
नामकर्मसामान्योदयनिमित्तान्वर्था पठ्चानामपि सामान्यसज्ञेय रूढा। सूर्यादयस्तु विशेषसज्ञास्तन्नाम 
करमंविशेषोदयहेतुका प्रसिद्धा: । सुरयेश्च चन्द्रमाश्च सूर्याचन्द्रमसौ । तयो प्रथग्वचन प्रभावादिविशेषत 
प्राधान्यख्यापना थंम्‌ । भ्रहाश्च नक्षत्राणि च प्रकी्णंकतारकाश्च ग्रहनक्षत्रप्रकीणंकतारका । चशब्दो- 





का एक हजार योजन और नीचे का एक हजार योजन छोडकर शेष भाग मे किन्नर 
आदि सात प्रकार के व्यन्तरो के निवास हे और राक्षसो के निवास पक भाग मे है। 
इसीप्रकार भवनवासियो के जो असुरकुमार जाति है उसका पक भाग मे निवास है शेष 
नौ कुमारो का पहले खर भाग मे निवास है। ये सर्व निवास स्थल मध्यलोक के नीचे 
उस सीध मे है जहां जबूद्वीप आदि असख्यात द्वीप सागरो का भाग उल्लघन हो जाता 
है, अर्थात्‌ ये निवास स्थल जबूद्वीप आदि के नीचे नही है किन्तु उससे असख्यात द्वीप 
सागर जाने के बाद नीचे के भाग मे है । 


तीसरे निकाय मे पाच प्रकार के देवों के नाम कौनसे है सो बताते है-- 


सूत्राथ--सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र और प्रकीर्णक तारे ये ज्योतिष्क देवो के भेद है । 


ज्योति दीप्ति को कहते है । ज्योति जिनके विद्यमान है वे ज्योतिष्क है । 
ज्योतिष्क नाम कर्म सामान्य के उदय से इन पाच प्रकार के देवो की ज्योतिष्क यह 
सामान्य सज्ञा है, और सूर्य चंद्र आदि विशेष सज्ञा उस उस विशेष नाम कर्म के उदय 
से होतो है । “सूर्याचन्द्रमसौ” यह पृथक्‌ योग इनका प्रभावादि विशेषता से प्राधान्य 
दिखलाने के लिये किया गया है । ग्रह आदि पदो मे दृन्द्र समास है।च दब्द अनुक्त 
का समुच्चय करने के लिये है । 


अब इन ज्योतिष्को का निवास बतलाते है-- 


इस समतल भूभाग से ऊपर सात सौ नब्बे योजन जाकर सर्व ज्योतिष्को मे अधोभावी 


तारे चलते है, उससे दस योजन ऊपर जाकर सूर्य चलते है। उससे अस्सी योजन 
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ध्नुक्तसमुच्चयार्थस्ततोष्स्मात्समादभूभागादृध्व॑ सप्तयोजनथतानि नवत्युत्तराष्युत्पत्य सर्वज्योतिषा 
मधोभाविन्यस्ता रकाश्चरन्ति । ततो दशयोजनास्युत्पत्य सूर्याश्चरन्ति | ततो&्णीतियोजनान्युत्पत्य 

चन्द्रमसो भवन्ति । ततस्त्रीशि योजनान्युत्पत्य नक्षत्रारि पर्यटन्ति । ततस्त्रीणि योजनान्युत्पत्य बुधा.। 
ततस्त्रीरि। योजनान्युत्पत्य शुक्रा, । ततस्त्रीरित योजनान्युत्पत्य वृहस्पतय, । ततण्चत्वारि योजनास्यु- 
त्पत्याज्भारका । ततश्चत्वारि योजनाच्युत्यत्य थर्नण्चराण्चरन्तीति । स एप ज्योतिप्कविपयों नभः- 
प्रदेशों दशोत्तरयमोजनशतवहलस्तियग्घनोदधिपर्यन्त इति व्याख्येयम्‌ उक्त च-- 


णवदुत्तरसत्तसया दससीदि चदुतिंग च दुचउक्कम्‌ | 
तारा रवि ससि रिक्‍्खा बुह भग्गव गुरु श्रद्धिरार सणी ॥ 


ग्रथैपा ज्योतिष्फकाणा गतिविशेषविध्र तिपत्तिनिराकरणार्थमाह-- 


मेरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों नुलोके ॥। १३ ॥॥ 





ऊपर जाकर चन्द्र विमान है । उससे तीन योजन ऊपर जाकर नक्षत्र घुमते है । उसके 
ऊपर तीन योजन जाकर बुध है | उसके तीन योजन ऊपर जाकर शुक्र है। उससे 
तीन योजन ऊपर जाकर वृहस्पति है । उससे चार योजन ऊपर जाकर मगल है। 
उससे चार योजन ऊपर जाकर शनिग्रह है यह ज्योतिष्क देव सबधी आकाश प्रदेश है 
बह कुल मिलाकर एक सौ दस योजन मोटाई युक्त है और तिरछा घनोदधि वात पर्यन्त 
फैला हुआ है ऐसा व्याख्यान करना चाहिये । कहा भी है-- 


तारा, सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र, बुध, शुक्र, गुर, समगल और शनि ये ज्योतिष्क जाति 
के देवो के विमान इस धरातल से ऊपर सात सौ नब्बे योजन जाने पर आते है सर्व 
प्रथम तारे है पुन क्रमश दश, अस्सी, चार बार तीन तीन और दो बार चार चार 
इतने इतने योजन ऊपर ऊपर जाकर आते है ॥| १॥। 


अथानतर ज्योतिष्क के गमन के विषय मे जो विवाद है उसका निराकरण 
करने के लिये अग्रिम सूत्र कहते है-- 


; ,सूत्रार्थ--मनुष्य लोक मे [ अढाई द्वीप मे ] ये ज्योतिष्क विमान नित्य “गति 
शील होकर मेरु की प्रदक्षिणा करते हैं । वि हि 


चतुर्थोष्ध्यायः [ २१७ 


मेरो' प्रदक्षिणा' सव्या मेरुप्रदक्षिणा इत्येत्तद्विशिषण विपरीतगतिनिराकरणार्थम्‌ । नित्यम- 
भीक्षण गतिरगमन येषा ते नित्यगतय. । इद तु विशेषणमनुपरतगत्तिक्रियाप्रतिपादनार्थम्‌ | नुणा मनु- 
ष्याणा लोक: क्षेत्र नूलोकस्त स्मिन्तूलोके । एतस्योपादानम्ध॑तृतीयद्वीपसमुद्रप्रमाणक्षेत्रविषयत्वप्रतिपाद- 
नार्थम्‌ । तत एकादश्भियोजनशतैरेकविशेर्मेरुमप्राप्यतस्य भ्रदक्षिणा ज्योतिष्का नृलोकेडनुपरतगतय: 
स्वभावात्रत्येतव्यास्ताहशकमेविशेषवशीकृते , सदा गतिरताभियोग्यदेव प्र र्यमाणविमानत्वाज्च । 
न॑ पुनरन्यथा तेथ्वबोद्धव्यास्ताहशनिमित्तान्तराभावात्‌ । भरतैरावतयों: कीलकवद्ध्न्‌ वास्तत्प्रादक्षि- 


मेरु की प्रदक्षिणा करते हैं यह विशेषण विपरीत गति का निराकरण करने के 
लिये है । नित्य अर्थात्‌ अभीक्षण सतत जिनका गमन होता है वे “नित्यगतय.” कहलाते 
हैं । यह विशेषण बिना रुकावट के सतत गमन क्रिया का प्रतिपादन करने के लिये दिया 
गया है। मनुष्यों के लोक मे अर्थात्‌ मनुष्य क्षेत्र मे, अढाई द्वीप और दो समुद्र प्रमाण 
क्षेत्र को बतलाने के लिये यह पद रखा है। मेरु से ग्यारह सौ इक्‍्कीस थोजन दूर 
रहकर उसकी प्रदक्षिणा ज्योतिष्क करते है, यह गमन बिना रुकावट के स्वभाव से 
होता रहता है, ऐसा जानना चाहिये, तथा उस प्रकार के विचिन्न कर्मों के उदय के 
वशीभूत हुए गति क्रिया मे रत आभियोग्य जाति के देवों द्वारा वे विमान प्रेयमाण 
है---उक्त देवो द्वारा' उन सूर्यादि के विमानों का वहन किया जाता है, अत'* ज्योतिष्क 
विमान सतत गतिशील हैं। ये सूर्यादिक अन्य प्रकार से गमन नही करते ऐसा निश्चय 
करना चाहिये, क्योकि उस प्रकार का कोई निमित्त कारण नही है कि जिस कारण वे 
किसी दूसरे प्रकार से गतिशील होवे । 


भरत क्षेत्र और ऐरावत क्षेत्र मे कोई ज्योतिष्क कील के समान ध्रूव है और 
कोई ज्योतिष्क उनकी प्रदक्षिणा रूप से भ्रमण करते है ऐसा आगमान्तर में कथन पाया 
जाता है । सो इस विषय मे जिनेन्द्र हवरा जैसा रृष्ट-देखा गया है वैसा श्रद्धान छद्म- 
सथो को करना चाहिये । अब यहां अधिक नही कहते है । 


विशेषार्थ--यहां पर टीकाकार ने भरत और ऐरावत क्षेत्रों मे कील के समान 
ध्रुव ज्योतिष्को का उल्लेख किया है तथा इन ध्रुव ज्योतिष्को की प्रदक्षिणा करने 
वाले अन्य भ्रमणशील ज्योतिष्कों का भी उल्लेख किया है। कोई आमगमान्तर मे इस 
तरह का कथन है ऐसा इनका कहना है, यह एक विज्ञेष बात है। त्रिलोकसार आदि 
ग्रथो में ध्रुव ताराओ का कथन तो पाया जाता है । 


२१४], सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


प्येन भ्रमणशीलाश्व केचिज्जयोतिष्कविशेषा सन्तीत्यादि चागमान्तरे निवेदित जिनदुष्ट भावेनच्छक्म- 

स्‍्थैः श्रद्धातव्यमित्यलभिहातिविस्तरेश । गतिमज्जयोतिष्कसम्बन्धेन साव्यवहारिककाल: प्रतिपाद-' 
.. तत्कृतः कालविभाग: ॥१४॥ 

तैर्गतिमज्जयोतिर्भि; कृत: प्रादुर्भावितस्तत्कृत कालस्य विभागो, भेद: कालविभाग: | 


किमुक्तं भवति ? व्यवहारकाल: समयावलिकादिसज्ञिक. क्रियाविशेषपरिच्छिन्नोधन्यस्यौदनपाकवाहदो- 
हादेरपरिच्छन्नस्य परिच्छेदहेतुगंतिपरिणतज्योतिति' परिच्छियते न केवलया गत्या नापि केव्लैज्यों- 





जैसे--छकक्‍्कदि णव तीस सय दसप सहस्स खवार इगिदालं । 
गवण ति दूु गतेवण्ण थिरतारा पुक्खर दलोत्ति ३४७॥। 


ग्रथे--पुष्करार्ध पर्यन्त श्रुव तारे क्रम से छत्तीस, एक सौ उन्‍्तालीस, एक हजार 
दस, इकतालीस हजार एक सौ बीस, और त्रेपणन हजार दो सौ तीस है। भर्थात्‌ 
जबूद्वीप मे स्थिर तारे ३६ हैं। लवण समुद्र मे १३९ । धातकी खण्ड मे १०१०। 
कालोदक मे ४११२० । और पुष्कराध॑ मे ५३२३० श्रुव तारे हैं । किन्तु यहा केवल 
भरत ऐरावत में ही कील के समान ताराओ का उल्लेख है । सबसे अधिक विशिष्ट 
बात यह है कि उन कीलवतू ज्योतिष्को की अन्य ज्योतिष्क प्रदक्षिणा देते है ऐसा कहा 
है । वह आगमान्तर कौनसा है इसका अन्वेषण आवश्यक है। 


गतिशील ज्योतिष्क के सबध से साव्यावहारिक काल सपन्न होता है ऐसा प्रति- 
पादन करते है-- 


सुत्नाथं--उक्त ज्योतिष्क के परिश्रमण से काल का विभाग होता है । 

उन गतिमान ज्योतिष्क द्वारा काल भेद प्रगट किया जाता है । अर्थ यह है कि 
समय आवली इत्यादि व्यवहार काल क्रिया विशेष द्वारा जाना जाता है। चावल का 
पकना, वाह क्रिया [ बोझा ढोना ] गाय का दुहना इत्यादि अपरिच्छिन्न क्रियाओं के 
प्रिच्छेद का हेतु उक्त आवली आदि व्यवहार काल है। यह काज गति से परिणत 
ज्योतिष्क द्वारा मापा जाता है, केवल गति के द्वारा था केवल ज्योतिष्क ' 


हारा नही । । 


चतुर्थोध्याय: [ २१९ 


ति्िरनुपलब्धेरपवर्तताच्चेति । ज्योतिषा गतिरस्त्यनुपलब्धेरिति चेन्न-प्रोक्तज्योतिष्कविशेषा 
गतिमन्तो देशान्तरप्राप्तय पलम्भाद वदत्तादिवदित्यनुमानतस्तत्सिद्धेरित्यल प्रसद्ध न। मनुष्यलोकादन्यत्र 
किमवस्थास्त इत्याह- 
बहिरवस्थिता: ॥१५॥ 
नृूलोकादबहिज्योतिष्का: स्थिरीभूता एवं सन्तीत्यारब्धसूत्रव्याख्यानसामर्थ्यान्तृलोकादन्यत्र 
ज्योतिषामस्तित्वावस्थानसिद्धे रप्रदक्षिणकादाचित्कगतिनिवृत्ति: सिद्धा भवति । चतुर्थनिकायस्य 
सामान्‍्यसज्ञाह्दरेणाधिका रससूचताथेमाह--- 


क्योकि अकेली गति अनूलब्ध है और गति के बिना अकेली ज्योति सदा एकसी 
रहेगी, अत: निरचय होता है कि केवल गति से काल का निर्णय नही हो सकता क्योकि 
वह पायी नही जाती और गति के बिना केवल ज्योति से भी काल का निर्णय संभव 
नही, क्योकि परिवत्त न के बिना वह सदा एकसी रहेगी । 


शंका-- ज्योतिष्को की गति नही है, क्योकि वह उपलब्ध नही होती ? 


समाधान--यह शंका ठीक नही है । देखिये ! ज्योतिष्क की गति को अनुमान 
से सिद्ध करते है--वे कहे गये ज्योतिष्क विशेष | ज्योतिष्क देवो के विमान ] गमन 
शील होते है [ पक्ष | क्‍योंकि वे देश से देशान्तर में प्राप्त होते है जैसे देवदत्तादि 
पुरुष देश से देशान्तर में प्राप्त होने से गतिशील माने जाते है बसे ही सूर्य आदि 
ज्योतिष्क एक देश से दूसरे देश मे उपलब्ध होते है अत अवश्य ही गतिशील है । अब 
इसमे अधिक नही कहते । 


प्रश्न-- मनुष्य लोक से अन्यत्र पाये जाने वाले ज्योतिष्क किस प्रकार के है ? 

उत्तर--अब इसी को सूत्र द्वारा कहते है-- 

सृत्रार्थ-- मनुष्य लोक से बाहर जो ज्योतिष्क है वे अवस्थित ( स्थिर ) है। 

नूलोक से बाह्य के ज्योतिष्क स्थिर हैं, आरब्ध सूत्र के व्याख्यान के सामर्थ्य से 
ही यह सिद्ध होता है किन्तु मनृष्य लोक से अन्यत्र ज्योतिष्को का अस्तित्व सिद्ध करना 


है तथा वे प्रदक्षिणा नही करते एव कदाचित भी गति नही करते यह सिद्ध करने के 
लिये इस सूत्र का अवतार हुआ है । 


२२० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवत्तो 


वमानिकाः ॥ १६ ॥॥ 
स्वस्थान्सुकृतिनो विशेषेण मानयन्ति धारयन्तीति विमानानि | तेषु भवा वैमामिकनामकर्मो 
दयनिमित्तत्वाइद्ेमानिका इत्यतो&घिकृता वेदितव्या । तेषा वैमानिकाना भेदावधारणार्थमाह-- 
कल्पोपपनन्‍्ना: कल्पातीताश्च ॥ १७॥ 
सोधर्मादिपु पोडशसु कल्पेषृपपन्ना उत्पन्ना ये ते कल्पोषपन्ना । कल्पानतीता, कल्पातीताश्चे 
त्येव वैमानिका देवा द्वेधा भवन्ति । कथ तहिं ते व्यवस्थिता ? इत्याह-- 
उपयु परि ॥ १८॥ 
भवनवासिव्यन्तरवन्न विषमावस्थितयो नापि ज्योतिप्कवत्तियंगवस्थिता वैमानिका इत्येततस्या- 
थस्य प्रतिपादनार्थमुपथु परीत्युच्यते । कियत्मु कल्पविमानेपु देवा भवन्तीत्याह-- 


चौथे निकाय की सामान्य सज्ञा द्वारा उसके अधिकार की सूचना सूत्र द्वारा 
करते है--- 

सूत्रा्थं--चौथे निकाय के देव वेमानिक होते है । 

जो अपने मे रहने वाले जीवो को विशेष पुण्यशाली मानते है वे विमान है, 
विमान मे 'होनेवाले वैमानिक कहलाते है अथवा वैमांनिक नाम कर्म के उदय से जो 
होवे वे वैमानिक देव हैं, इनका आगे अधिकार है ऐसा समझना चाहिये । 


उन वैमानिको के भेदो का अवधारण करते हैं--- 


सूत्रा्थं--वैमानिक दो भेद वाले है--कल्पोपपन्न और कल्पातीत । सौधर्मादि 
सोलह कल्पो मे जो उत्पन्न हुए है उन्हे कल्पोषपन्न कहते है और कल्पो से जो अतीत 
है वे कल्पातीत है, इसप्रकार वैमानिक देवो के दो भेद है । 


प्रश्न--वे किस प्रकार व्यवस्थित है ? 

उत्तर--अब इसीको कहते है-- 

सुत्रार्थ-वे वैमानिक़ ऊपर ऊपर व्यवस्थित हे । भवनवासी तथा व्यन्तरो के 
समान ये वैमानिक विषम रूप से स्थित नही हे न ज्योतिष्क के समान तिरछे स्थित 
है, इस अर्थ का प्रतिपादन करने के लिये “उपरि -उपरि” ऐसा सूत्र कहा है । 

कितने कल्प त्रिमानों मे देव होते हे ऐसा पूछने पर कहते हे-- 
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सौधमेंशानस(नत्कुमा रमाहेन्द्र्ह्मत्रह्मोत्तरलान्तवका पिष्ठशुक्रमहाशुक्रशता रसहल्ा- 
रेष्वानतप्राणतयो रारणाच्युतयोनवसु प्रेवेयकेष्‌ विजयवेजयन्तजयस्ता- 
पराजितेषु सर्वार्थंसिद्धों च | १६ ॥। 


चातुररथिकेनाणा स्वभावतो वा सौधर्मादय सज्ञा: षोडशकल्पाना तत्साहचर्यत्स्थभावतो वा 
यथाप्तम्भवमिन्द्राणामपि भवन्ति । तद्यथा--तदस्मिन्नस्ति तेन निवृ त्तस्तस्य निवासा5ट्रभवावित्ति 
चतुष्व॑र्ेंपु यथासम्भव तद्धितोश्णुत्पाद्ते । तत्र सुधर्मा नाम सभा। सास्मिन्नस्तीति सौधर्म कल्प । 
तदस्मिन्नस्तीत्यण्‌ । तत्कल्पसाहचर्यादिन्द्रोषपि सौधर्म | ईशानों नाम इन्द्र स्वभावत । ईशानस्य 
निवास" कल्प ऐशान' । त्तस्य निवास इत्यणू्‌। तत्साहचर्यादिन्द्रोप्पेशान । सनत्कुमारों नाम इन्द्र 
स्वभावत । तस्य निवास, कल्प सानत्कूमार. | तत्साहचर्यादिन्द्रोडपि सानत्कुमार महेन्द्रो नाम इन्द्र, 
स्वभावत । तस्य निवास कलल्‍पों माहेन्द्र । तत्साहचर्यादिन्द्रोषपि महेन्द्र । ब्रह्मोत्त रकापिष्ठटमहाशुक्र- 





सत्रा्थ--सौधर्म, ऐशान, सानत्कुमार, माहेन्द्र, ब्र्मा, ब्रह्मोत्तर, लान्तव, कापिष्ठ, 
शुक्र, महाशुक्र शतार, सहस्नार, आनत, प्राणत आरण और अच्युत ये सोलह स्वर्ग हें, 
तथा नवग्रेवेयक च शब्द से नव अनुदिश एवं विजय, वैजयन्त, जयन्त अपराजित और 
स्वार्थ सिद्धि ये पाच अनुत्तर विमान है इन सब में वैमानिक निवास करते हे । सोलह 
कल्पों की चार अर्थ वाले अण्‌ प्रत्यय के कारण अथवा स्वभावत सौधर्म आदि सज्ञाये 
हे, उस उस सज्ञा के साहचर्य से अथवा स्वभाव से ही यथा सभव इन्द्रो की भी वे ही 
सज्ञाये होती है । इसीको बताते हे--वह इसमे है, उससे बना है, उसका निवास है 
और उसके निकट भावी है इसतरह के चार अर्थो मे तद्धित का अण्‌ प्रत्यय लाकर 
सौधर्म आदि शब्द बनाये जाते हे । सुधर्मा नाम की सभा है सुधर्मा सभा इसमे है वह 
सोधर्म कल्प है, “तदस्मिन्नास्ति” अर्थ मे अण्‌ प्रत्यय आया है। उस कल्प के साहचर्य 
से इन्द्र भी सौधर्म नाम से कहा जाता है । ईशान नाम का इन्द्र स्वभाव से है, ईशान 
का निवास कल्प ऐशान है, “तस्य निवास ” इस सूत्र से अण्‌ प्रत्यय आया है। ऐशान 
के साहचर्य से इन्द्र भी ऐजान संज्ञक है। स्वभाव से सनत्कुमार नाम का इन्द्र है, 
उसका निवास कल्प सानत्कुमार है और उसके साहचर्य से इन्द्र भी सानत्कुमार कहा 
जाता है । महेन्द्र ताम का इन्द्र स्वभावत है उसका निवास कल्प माहेन्द्र है और 
उसके साहचर्य से इन्द्र भी माहेन्द्र कहलाता है। ब्रह्मोत्तर, कापिष्ठ, महाशुक्त और 
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सहस्ताराख्याश्चत्वारोप्युत्तरदक्षिणदिग्वतिन, कल्पसज्ना एव नेन्द्राभिधाना ब्रह्मादिदक्षिणकल्पेद्रचतु्ट- 
याधीनत्वात्‌ । तत्र द्योह्वयोरेकेकइन्द्र इति बचनात्‌ । ब्रह्मा नाम इन्द्रस्तस्य लोको ब्रह्मतोक इति 
कल्पस्य नाम रूढम्‌ । तथा तदुत्तरदिग्वर्ती ब्रह्मोत्तरोषपि कल्प एव ज्ञेयों नेन्द्र' | श्रथवा ब्रह्मण इन्द्रस्य 
निवास: कल्पो ब्राह्म. । तत्सहचरित इन्द्रोपि ब्राह्मसंज्ञकः | लान्तवस्थेन्द्रस्य निवास कल्पो लान्तव:। 
तत्सम्बन्धा दिन्द्रोपि लान्तवाख्य, । कापिष्ठ: कल्प एवास्ति न पुनरिन्द्र: । शुक्रस्येन्द्स्य निवास: शौक: 
कल्प' । तत्सहचरित इन्द्रोडपि शौक्र: । श्रथवा कल्पस्थेन्द्रस्य व शुन्रव्यपदेदश: । महाशुक्र: कल्प एवास्ति 
न त्विन्द्र. । शतारस्येन्द्रस्य निवास: कल्प, शतार: । तत्सहचरित इन्द्रोषपि शतार:। श्रथवा कल्पस्थे- 
न्द्रस्यथ च दतार इति नाम रूढमू । तथा सहस्तार. कल्प एवास्ति न त्विन्र । झानतस्येन्द्रस्य निवास: 
कल्प श्रानत, । तत्सहचरित इन्द्रोप्यानत, । प्राणतस्येन्द्रस्थ निवास कल्प: प्राणतः । तत्सहचरित 
इन्द्रोडपि प्राणतः । आरणस्येन्द्र्य निवास कल्प श्रारण:। तत्सहचरित इन्द्रोप्यारण:। श्रथवा स्व- 
भावात्कल्पस्य तत्साह॒चर्यादिस्द्रस्थाप्यारणसज्ञा । श्रच्युतस्थेन्द्रस्य निवास्त: कल्प श्राच्युत. । तत्सह 





सहस्रार नाम वाले चार उत्तर के कल्प है ये दक्षिण दिज्ञानुवर्ती है, ये संज्ञायें कल्पो 
की ही है इन्द्रो की नही, क्योकि ये कल्प ब्रह्म आदि दक्षिण दिशा सबंधी चार इच्द्रो 
के अधीनस्थ है । उनमे दो दो मे एक एक इन्द्र होता है ऐसा आर्ष वचन है। ब्रह्म 
नामका इन्द्र है उसका लोक ब्रह्म लोक है इसप्रकार कल्प का रूढ नाम है । तथा उसके 
उत्तर दिशा वर्त्ती ब्रह्मोत्तर भी कल्प ही है उसमे इन्द्र नही है । अथवा ब्रह्म इन्द्र का 
निवास कल्प ब्राह्मय है, और उसके सहचर से इन्द्र भी ब्राह्म नाम वाला होता है। 
लान्तव इन्द्र का निवास कल्प लान्तव है और उसके सबध से इन्द्र भी लान्तव नामका 
है । कापिष्ठ नामका कल्प ही है उसमे इन्द्र नही है। शुक्र इन्द्र का निवास कल्प 
शौक्र है उसके सहचर से इन्द्र भी शौक्र कहलाता है अथवा कल्प और इन्द्र का नाम 
शुक्र है। महाशुक्र कल्प ही है उसमे इन्द्र नही है। शतार इन्द्र का निवास कल्प 
शतार है और उसके साहचये से इन्द्र भी शतार सज्ञक है। अ्रथवा कल्प और इन्द्र का 
शतार नाम रूढ मे है । तथा सहस्नार कल्प ही है उसमे इन्द्र नही है। आनत इन्द्र का 
निवास कल्प आनत है उसके साहचर्य से इन्द्र भी आनत है । प्राणत इन्द्र का निवास 
कल्प प्राणत है और उसके साहचय॑ से इन्द्र भी प्राणत कहलाता है । आरण इन्द्र का 
निवास कल्प आरण है और उसके साहचरये से इन्द्र भी आरण है। अथवा स्वभाव से 
कल्प की और उसके सहचर से इन्द्र की भी आरण संज्ञा है। अच्युत इन्द्र का निवास 
कह्प आच्युत है और उसके सहचर से इन्द्र भी आच्युत है । अथवा स्वभाव से अच्युत 
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चरित इन्द्रोप्पाच्युत.। श्रथवा स्वभावादच्युत. कल्प: । तत्साहचर्यादिन्द्रोप्यच्युत' । लोकपुरुषस्य 
ग्रीवास्थानीयत्वादप्रीवा: । ग्रीवासु भवानि ग्रैवेयकास्युपयुं पर्येकेकवृत््या व्यवस्थितानि विसानानि 
सुदर्शना&मोघसुबुद्धपयोध रसुभद्रसु विशालसुमन: सौमनसप्रियद्धूराख्यानि नव भवन्ति। तत्साहचर्या- 
दिन्द्रा श्रपि ग्रेवेयका उच्यन्ते । समासेनकविभक्तिनिर्देशात्सिद्धे नवसु ग्रेवेयकेष्विति नवदब्दस्य 
पृथग्ववनमागप्रसिद्धाउनु दिशाख्याउप रनवविमानास्तित्वससूचनाथमू । 'ततो लक्ष्मी लक्ष्मीमालिक 
वरेंबक, रोचनक, सोम, सोमरूप्याडू,, पल्यद्डादित्याख्यानि मध्यभूतादित्येन्द्रविमानस्याष्ट दिगानुगत्येन 
भवनादन्वर्थानि नवानुदिशविमानान्यत्र व्याख्यायन्ते । तत्साहचर्यादिन्द्रा अप्यनुदिशाख्या प्रोच्यन्ते । 
भ्रभ्युदयविध्नहेतुविजयात्सवर्थिाना सिद्धेश्वान्वर्थसज्ञानि विजयादीनि पञ्च विमानानि | तत्साहचर्यान 
दिन्द्रा ्रषि विजयादिनामानो वेदितव्या:। समासमक्कृत्वा स्वार्थ सिद्धस्य पृथग्वचन स्थित्यादिविशेष 
प्रतिपत्त्यथ कृतम्‌ । अत एवं तस्य प्राधान्यान्मध्येड्वस्थानमितरेषा गौण॒त्वाच्चतसृषु दिक्षु वेदितव्यम्‌ । 


कल्प है और उसके साहचर्य से इन्द्र भी अच्युत है। लोकाकाश रूप पुरुष के' ग्रीवा 
स्क्षानीय होने से ग्रीवा है और ग्रीवा मे जो होवे वे ग्रेवेयक कहलाते है, ये नौ है ऊपर 
ऊपर व्यवस्थित हैं उनके ताम सुदर्शन, अमोघ, सुबुद्ध, पयोधर, सुभद्र, सुविशाल, सुमन, 
सोमतस और प्रियकर है। इनके साहचये से इन्द्रो को भी [ अहमिन्द्र ] ग्रेवेयक कहते - 
है। समास करके एक विभक्ति का निर्देश करके भी ग्रैवेयको की सिद्धि सभव है किस्तु 
“नवसु ग्रेवेयकेषु” ऐसे निर्देश मे नव शब्द का पृथक्‌ कथन आगम मे प्रसिद्ध अनुदिश 
नामके नव विमानों के अस्तित्व को बतलाने के लिये किया है । उससे लक्ष्मी, लक्ष्मी 
मालिक, वेरवक, रोचनक, सोम, सोमरूप्य, अक और पल्यक नाम के आठ विमान आठ 
दिशा सबधी है जो मध्य के आदित्य नाम के इन्द्रक विमान के अनुगामी है, आठ दिशा 
के अनुसार होने से अनुदिश ऐसे सार्थक नामवाले है इनका कथन यहा “नवसु” पद से 
हो जाता है | इन विमानों के साहचर्य से इन्द्र [ अहमिन्द्र ] भी अनुदिश नाम से कहे 
जाते है । अभ्युदय मे विघ्त करने वाले हेतु पर विजय प्राप्त करने वाले होने से तथा 
सभी अर्थो की सिद्धि करने वाले होने से अन्वर्थ नाम वाले ये पांच विजयादिक विमान 
है।। उत्तके साहचर्य से इन्द्र भी [ अहमिन्द्र | विजय आदि नाम वाले जानने चाहिये। 
“सर्वार्थ सिद्धो” इस पद का समास नही करके पृथक्‌ पद रखा है वह स्थिति आदि की 
विशेषता को बतलाने के लिये रखा है, इसी लिये यह विमान प्रधान तथा मध्य मे स्थित 
है एव इतर विमान गौण तथा चारः दिज्ञाओ मे स्थित हैं यह सिद्ध होता है । 
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सोधर्मादीना शब्दानां यथासम्भवमितरेतरयोगकृतद्वन्दववृत्तीनामाधेयभूतदेवापेक्षयाईधिकरणत्वनिद्देश: | 
तत्र मेरोश्चूलिकाया उपयु त्तमभोगभूमिजकेशान्तरमा त्रे व्यवस्थितमृतुविमानमिन्द्रक सौधरमंस्य सम्ब- 
न्यीत्यागमे प्रतिपादितम्‌ । तथा तत्रेवोपयु परीत्यनेन द्योद्व योर्दक्षिणोत्तरयो' कल्पयोरभिसम्बन्धो 
वेदितव्य । तद्यथा प्रथमयो. सोधर्मेशानयो' कल्पयोर्वेमानिकास्तिष्ठन्ति सौधरमंजानीया: । तयोरुपरि 
सानत्कुमारमाहेन्द्रयोस्तड्रवा । तयोरुपरि ब्रह्मन्नह्मोत्तरयोस्तद्भवा' तयोरुपरि लान्तवकापिष्ठ- 
योस्तद्भवा' । तयोरुपरि शुक्रमहाशुक्रयोस्तड्ववा:। तयोरुपरि शतारसहस्रारयोस्तद्भवा:। तयो- 
रुपर्यानतप्राणतयोस्तखझ्ूवा: । तयोरुपय रिणाच्युत्तयोस्त:्भवा: । तयोरुपरि नवसु ग्रेवेयकेपु तझ्भवाः। 
तेषामुपरि नवस्वनुदिशेषु तझ्भवा:। तेषामुपरि विजयवेजयन्तजयन्तापराजितेपु तदभवाः । 
सर्वार्थसिद्धों व सर्वार्थसिद्धदेवा: प्रतिवसन्तीति सूत्रनिर्देशविशेषवशादवसीयते । श्रानतप्राणतयोरा रणा- 
च्युतयोश्व समासेनव सिद्धे पृथग्विभक्तिनिदेश' प्रत्येक तयोरि्ध्रसम्बन्धज्ञापनारथम्‌ | तथाधः 


सौधर्म आदि पदो का यथा सभव इतरेतर द्वन्द्द समास किया गया है तथा ये 
विमान आधेयभूत देवो के आधार है अतः अधिकरण निर्देश किया है । 

मेरु की चूलिका से ऊपर उत्तम भोगभूमिज मनुष्य के एक केश का अन्तराल 
छोडकर सौधर्म स्वर्ग सबधी पहल ऋतु नाम का इन्द्रक विमान व्यवस्थित है ऐसा 
आगम मे प्रतिपादन किया है । तथा उसीके ऊपर ऊपर क्रम से दो दो दक्षिण उत्तर 
कल्प है ऐसा सम्बन्ध कर लेना चाहिये। इसीको बताते है--सौधम ओर ऐशान 
नामके प्रथम दो कल्‍पो मे सौधर्म ऐशान वैमानिक देव रहते हैं। उनके ऊपर सान्- 
कुमार माहेन्द्र स्वर्गों मे उनमे उत्पन्त होने वाले देव निवास करते हैं। उन दो के 
ऊपर ब्रह्म ब्रह्मोत्तर कलपो मे उनमे उत्पन्न होने वाले देव रहते हैं। उन दो कह्पो के 
ऊपर लातव और कापिष्ठ नाम के कहलप है उनमे उत्पन्न होने वाले देव उन्ही मे निवास 
करते है । उनके ऊपर शुक्र महाशुक्र कल्प है, उनमे उत्पन्न होने वाले देव रहते है। 
उनके ऊपर शतार सहस्नार मे उनमे उत्पन्न हुए देव रहते है। उनके ऊपर जाकर 
आनत प्राणत मे उनमे उत्पन्न होनेवाले देव रहते है। उनके ऊपर आरण अच्युत मे 
उनमे उत्पन्न हुए देव रहते है, उनके ऊपर नौ ग्रेवेयको मे उनमे उत्पन्न हुए देव 
निवास करते है । उनके ऊपर नौ अनुदिशाओ मे उत्पन्न हुए देव निवास करते हैं । 
उनके ऊपर विजय वैजयन्त जयन्त और अपराजित में उनमे उत्पन्त देव रहते है। 
और सर्वार्थ सिद्धि मे सर्वार्थ सिद्धि सबधी देव निवास करते है। इसप्रकार सूत्र के 
निर्देश से जाना जाता है। आनत प्राणत और आरण अच्युत का समास करना था। 
किन्तु उनमे प्रत्येक मे इंद्र है इस बात को बतलाने के लिए समास नही,किया है। तथा 


चतुर्थोडध्याय: [ २२५ 


सौधमेशानसानत्कुमा रमाहेन्द्रेषु चतुरष कल्पेषु प्रत्येकमेकेक इद्र । मध्ये ब्रह्मत्रह्मोत्तरयोरेको ब्रह्मनामेन्द्र: । 
लान्तवकापिष्ठयोरेको लान्तवाख्य इन्द्र. । शुक्रमहाशुक्रयोरेक: शुक्रसज्ञक इन्द्र'। शतारसहस्रा रयोरेक: 
शताराख्य' । एव च कल्पवासिता द्वादशेन्द्रा भवन्ति । ग्रेवेयकादिषु देवा: सर्वेप्यहमिन्द्रत्वात्‌ स्वतन्त्रता 
इति च बोद्धव्यम्‌ । शेष तु लोकानुयोगत इत्यलमतिविस्तरेण। उपयु परि कैरधिकास्ते वैमानिका 
इत्याहु-- 


स्थितिप्रभावसुखय॒तिलेश्याविशुद्धीन्द्रियावधिचिषयतो5घिका: ।। २० ॥॥ 


स्वोपात्तस्थ देवायुष उदयात्तस्मिन्भवे तेन शरीरेण सह स्थान स्थिति । शापानुग्रहशक्ति 
लक्षण प्रभाव:। सद्द्योदये सतीड्वविषयानुभवन सुखम्‌ । शरीरवसनाभरणादीना दीप्तिद्रुति । 
लेश्योक्तार्था । लेश्याया विशुद्धि. प्रसादो लेश्याविशुद्धि:। इन्द्रिय चावधिश्वेन्द्रियावधी उक्ताथों । 
तयोविशेषयोश्ञेंयपदार्थ इन्द्रियावधिविषय* । स्थितिश्च प्रभावश्च सुख च द्युतिश्च लेश्याविशुद्धिश्चे- 


नीचे के सौधर्म, ऐशान, सानत्कुमार और माहेन्द्र नाम के चार कलपी मे प्रत्येक मे एक 
एक इन्द्र है। फिर मध्य में ब्रह्म ब्रह्मोत्तर मे एक ब्रह्म नाम का इन्द्र है। लान्तव 
कापिष्ठ मे लान्तव नाम का एक इन्द्र है। शुक्र महाशुक्र मे एक शुक्र नाम का इन्द्र 
है । शतार सहख्रार में एक शतार नाम का इन्द्र है। इसतरह कल्पवासियो के बारह 
इन्द्र होते है । ग्रेवेवक आदि मे तो सभी देव स्वतन्त्र अहमिन्द्र है ऐसा समझना! 
चाहिये । इन वैमानिक देवों के विषय में शेष बहुतसा कथन लोकानुयोग से जानना 
चाहिये । अब अधिक नही कहते । 


प्रश्न--ऊपर ऊपर के वे वैमानिक देव किनसे अधिक हे ? 
उत्तर-- इसीको अग्निम सूत्र मे बताते है--- 


सूत्रार्थं-- स्थिति, प्रभाव, सुख, द्युति, लेश्या की विशुद्धि, इन्द्रिय विषय और 
अवधि का विषय इन से वेमानिक देव ऊपर ऊपर अधिक अधिक होते है । अपने 
उपाजित देवायु कर्म के उदय से उस भव मे शरीर के साथ रहना स्थिति कहलाती है। 
शाप और अनुग्रह की शक्ति को प्रभाव कहते है । साता वेदनीय के उदय होने पर 
इष्ट विषय का अनुभव करना सुख है। शरीर, वस्त्र, आभरण आदि की चमक को 
युति कहते है । लेश्या का अर्थ कह चुके हैं | लेश्या की विशुद्धि प्रसन्नता लेश्या विशद्धि 
है। इन्द्रिय और अवधि दाब्द का अर्थ कह दिया है । उन दोनों के विषय भूत पदार्थ 
इन्द्रियावधि विषय है । स्थिति आदि पदो में इन्द्र समास है। “आद्यादिश्यस्तस” 


२२६ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


न्द्रियावधिविषयश्च ते तथोक्ता:। तैस्ततः | श्राद्यादिभ्यस्तसू वक्तव्य इति तस्‌ । एतै: स्थित्यादिभि: 
प्रतिप्रस्तारमुपयु परि वेमानिका भवन्त, प्रकृष्टट्वादधिका वोद्धव्या:। गत्यादिभिरपि तेषामधिकत्व- 
प्रसड़रा तन्निवारणार्थभाह-- 


गतिशरीरपरिग्रहामिमानतो हीना; ॥ २१ ॥। 


देशान्तरप्राप्तिहेतु कायपरिस्पन्दों गति' | शरीर वैक्रियिकमुक्तम | लोभकपायोदयाह्विपयेपु 
प्रसद्ध' परिभ्रह । मानकषायापादितो5हद्धारोडईभिमान । गतिश्व शरीर च परिग्रहश्वाभिमानश्व 
गतिद्रीरपरिग्रहम भिमानास्तेस्‍्तत. पुर्ववत्तस्‌ । एतर्गत्यादिभि्पयु परि बैमानिका श्रप्रक्ृग्नत्वाद्धीना 
वेदितव्या' । तत्र देशान्तरविषयक्रीडारतिप्रकर्षाभावादुपयु परि देवा गतिहीना: | शरीर सौधर्मेशानी- 
यदेवाना सप्तहस्तप्रमाणम्‌ । सानत्कुमा रमाहेन्द्रयोदेवाना पड्रत्निमात्रम्‌ । ब्रह्मलोकब्रह्मोत्तरलान्तव- 
कापिष्ठेषु देवाना पब्चरत्निप्रमाणम्‌ । शुक्रमहाशुक्रशतारसहस्रारेषु देवाना 'चतूरत्निप्रमाणम्‌ । 


इस सूत्र से तस्‌ प्रत्यय हुआ है । इन स्थिति, प्रभाव आदि से प्रत्येक पटल मे ऊपर 
ऊपर के वैमानिक देव प्रकृष्ट होने से अधिक है ऐसा जानना चाहिये । 


गति आदि की अपेक्षा भी उनके अधिक होने का प्रसंग प्राप्त होने पर उसका 
निवारण करते हुए सूत्र कहते है-- 

सुत्राथं--गति, शरीर, परिग्रह और अभिमान से वे वैमानिक देव आगे भागे 
हीन होते है । 

देशान्तर की प्राप्ति मे हेतुभूत काय का परिष्पद गति है। शरीर वैक्रियिक होता 
है जिसका स्वरूप पहले कह आये है। लोभ कषाय के उदय से विषयों में आसक्ति 
होना परियग्रह है । मान कषाय के उदय से जो अहकार होता है वह अभिमान है। 
गति आदि शछब्दो का द्न्द्र समास करके पहले के समान तस्‌ प्रत्यय लाना । इन गति 
आदि से ऊपर ऊपर के वैमानिक देव अप्रकृष्ट होने से हीन जानने चाहिये । देश 
देशान्तर मे जाकर क्रीड़ा करने की रति कम होने के कारण ऊपर ऊपर के देव गमन 
कम करते है [ अथवा गमन नही करते है ] अतः गतिहीन है । शरीर को बतलाते 
है--सौधर्म ऐशान स्वर्ग के देवों का शरीर सात हाथ ऊचा है। सानत्कुमार माहेन्द्र 
के देवो का शरीर छह हाथ, ब्रह्म ब्रह्मोत्तर लान्तव कापिष्ठ स्वर्गों मे देवों के शरीर 
पाच हाथ, शुक्र महाशुक्र शतार और सहस्रार मे देवों के देह की' ऊंचाई चार हाथ, 


चतुर्थोध्ध्याय:ः [२२७ 


श्रानतप्राणतयोरधंचतुर्थरत्निप्रमाण म्‌ । भारणाच्युतयोहेस्तत्रयप्रमाणम्‌ । श्रधोग्रेवेयकत्रये5्ध॑तृतीय- 
रत्न्रिप्रमाणम्‌ । मध्यग्रैवेयकत्रये हस्तद्वयप्रमाणम्‌ । उपरिमग्रेवेयकत्रयेध्नुदिशविमानेषु चाध्यधारित्नि 
मात्रम। पण्चानुत्तरेषु देवाना हस्तमात्रशरीर । परिग्रहश्च विमानपरिवारादिरुपयुं परि हीन: | 
अभिमानश्चोपयुपरि मनन्‍्दककषायत्वाद्धीन इति व्याख्येयम्‌ । किलेश्या: सौधर्मादिषु देवा इत्याह-- 


पीतपग्रशुकललेश्या द्विनिशेषेषु ॥ २२ ॥। 


पीता च पद्मा च शुक्ला च पीत्पञ्मशुक्ला: । पीतपआशुक्ला लेश्या येपा ते पीतपद्मशुक्ललेश्या 
देवा. । कथ पीतपद्मयोह न्वडसमासे हस्वत्व समानाधिकरणस्योत्तरपदस्याभावादिति चेदुच्यते-- 
धृतौच्चैरिति पिद्धेयंद्धतोच्चैस्त इति सूत्रे तपकरण तज्ज्ञापयति--क्वचिद्द्वन्द्ेप्यौत्तरपदिक हस्वत्व 
भव॒तीति । तेन यथा मध्यमा च विलम्बिता च्‌ मध्यमविलम्बिते इत्यादावौत्तरपदिक 'हस्वत्व बहुल 


आनत प्राणत में साढ़े तीन हाथ, आरण अच्युत मे तीन हाथ, अधो, ग्रेवेयक त्रय, मे, 
ढाई हाथ, मध्य के तीन ग्रैवेयक में दो हाथ उपरिम तीन ग्रैवेयको मे डेढ़ हाथ तथा 
तो अनुदिशो मे डेढ हाथ और पंच अनुत्तर मे एक हाथ प्रमाण शरीर होते हैं। विमान 
परिवार आदि परिग्रह भी ऊपर ऊपर कम कम है मनन्‍्द कषाय होने से ऊपर ऊपर 
अभिमान भी कम है, इसप्रकार व्याख्यान करना चाहिये । ह 


प्रश्न--सौधर्म आदि स्वर्गों मे कौनसी लेश्या वाले देव होते है ? 
उत्तर--इसी को बतलाते है-- 


सूत्राथं--दो युगल, तीन युगल और शेष युगलों मे क्रमशः पीत लेश्या, पद्म 
लेश्या और शुक्ल लेश्या वाले देव होते है । 


पीत आदि शब्दो मे इन्द्र गर्भित बहुब्नीहि समास है । 


शंका--पीत और पद्म शब्द इन्द्र समास मे छस्व किस प्रकार हो सकते है, 
क्योकि समानाधिकरण रूप उत्तर पद का यहा अभाव है ? 


समाधान--“धृतोच्चे:” इस सूत्र से सिद्धि होने पर पुनः “यद्‌ धृतोच्चैस्त” यह 
सूत्र आया है इसमे 'तपर करण' होने से ज्ञापित होता है कि इन्द्र समास में भी कही 
कही औत्तरपदिक हस्व होता है । जैसे ' मध्यमा च विलबिता च मध्यम विलंबिते” 
इसमें मध्यम को हस्व हुआ है । इसप्रकार के प्रयोग में बहुधा औत्तरपदिक्‌ हस्व 


रर८ | ' सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


दृश्यते तद्गदत्रापीत्यदयोष: । पाणिनीयमिदं सूत्रमिदानी चान्द्रीयमुच्यते-धृतावलिविता,मध्यमा:। 
धृतादय: शब्दा उत्तरपदे परत. पु वद्भावमापद्चन्त इति। द्वौ च त्रयश्व शेपाश्च द्वित्रिशेषा- | तेपु 
द्विनिशेषेषु । तत्र सौधमेंशानीया देवा मध्यमपीतलेश्या । सानत्कुमारमाहेन्द्रीया: प्रकूष्पीतजघन्यपश्च- 
लेश्या' । ब्रह्मलोकब्रह्मोत्तरलान्तवकापिष्ठेषु, मध्यमपद्मलेश्या, । शुक्रमहाशुक्रशतारसहस्रारेपु प्रकृष्पद्म 
जघन्यशुक्ललेश्या:। आनतादिषु शेषेपु मध्यमशुक्ललेश्या: | तत्राप्यनुदिशानुत्तरेष्‌ परमशुक्ललेश्या 
देवा: प्रत्येतव्या । श्रत्र कश्चिदाह-शुद्धो मिश्रश्चोक्तोष्य लेश्याविकल्पों नोपपच्चते सृत्रे मिश्रग्रहणा- 
भावादिति। तदयुक्त --शुद्धमिश्रयोरन्यत्तरप्रहशात्‌ । यथा लोके छत्रिणो गच्छन्तीत्यच्छन्रिष्वपि 
उ्छन्रिव्यपदेशस्तथा पीतपदलेश्या देवा: पूर्वग्रहणेन परग्रहणेन वा ग्रह्मन्ते । एवं पद्मशुक्ललेश्या 


देखने में आता है, उसीप्रकार यहा पीता च पद्मा च इत्यादि मे पीत और पद्म पद 
हृस्व हो गये है । उक्त सूत्र पाणिनि व्याकरण का है । चन्द्र व्याकरण का धृतावलि- 
विता मध्यमा: । धृतादयः शब्दाः उत्तर पदे परत: पुवद्भावमापद्चन्ते” इसप्रकार का 


सूत्र है । 

द्वि आदि पदो मे इन्द्र समास है । अब इसका स्पष्टीकरण करते हैं--सौधर्म 
ऐशान स्वर्ग के देव मध्यम पीत लेश्या वाले होते है । सानत्कुमार माहेन्द्र मे प्रक्ृष्ट 
पीत और जघन्य पद्म लेश्या है। ब्रह्म, ब्रह्मोत्तर, लान्तव, कापिष्ठ में मध्यम पद्म 
लेव्या है। शुक्र, महाशुक्र, शतार, सहस्रार मे उत्कृष्ट पद्म और जघन्य शुक्ल छेश्या 
होती है । आनतादि श्षेष मे मध्यम शुक्ल लेश्या है, उनमे भी जो अनुदिश और अनुत्तर 
वाले देव हैं उनके परम शुक्ल लेश्या जाननी चाहिये । 


शंका--आपने यहां पर कही शुद्ध पीत आदि लेश्या कही है और कही कही 
पीत पद्म आदि के मिश्ररूप लेश्या बतायी है किन्तु इसतरह का लेश्या विकल्प बनता 
नही, क्योकि सूत्र मे सिश्र शब्द का ग्रहण नही है ? 

समाधान--यह कथन ठीक नही है । शुद्ध और मिश्र मे से एक का ग्रहण करने 
से दूसरे का ग्रहण स्वत हो जाता है, जैसे लोक मे प्रयोग देखा जाता है कि “छत्रिणो 
गच्छन्ति” छत्नी वाले जा रहे है, इस वाक्य मे अछत्री वालें को भी छत्री वाले कह 
देतें है अर्थात्‌ बहुत से छत्नी वालो मे कुछ व्यक्ति छत्नी रहित भी होते है और उनका 
ग्रहण छत्री वालो के साथ हो ही जाता है । ठीक इसीप्रकार पीत पद्म लेश्या युक्त देव 
भी पूर्व या पर ग्रहण से ग्रहण मे आ जाते हैं, इसीप्रकार पद्म और शक्‍लः लेहया वाल 


चतुर्थोडध्याय: [ २२९ 


अ्रपीति नास्ति दोष: । श्रयैवमपि सम्बन्धो5्यमनुपपन्न सूत्रे द्विनिशेषग्रहणात्‌ । सूत्रे ह्यंव पठचते-- 
दयोः पीतलेश्यास्त्रिषु प्लेश्या: शेषेषु शुक्ललेश्या इति | तच्चागमविरुद्धमिति । तदयुक्तमिच्छात: 
सम्बन्धोपपत्ते:। तथाहिं--हयो: कल्पयुगलयो: पीतलेश्या देवा: सानत्कुमारमाहेन्द्रयो. पद्मलेश्याया 
श्रविवक्षात: । ब्रह्मलोकादित्रिषु कल्पयुगलेषु प्मलेश्या:.शुक्रमहाशुक्रमों शुक्ललेश्याया श्रविवक्षात:। 
शेषेष्‌ शतारादिषु शुक्ललेश्या: पद्मलेश्याया श्रविवक्षात इति नास्त्यर्थविरोध तथाचोक्त'-- 


सौधर्मशानयो. पीता पीताप द्योस्तत' । 
कल्पेषु षट्स्वतः पद्मा पद्माशुक्ले ततो हयो: ।। 
आनतादिषु शुक्लातस्त्रयोदशसु मध्यमा । 
चतुर्देशसु सोत्कृष्टाइनु दिशाअनुत्तरेपु च ।।इति।। 


का ग्रहण समभना चाहिये इसमें कोई दोष नही है । अभिप्राय यह है कि पहले दूसरे 
स्वर्ग मे पीत लेश्या है, सानत्कुमार माहेन्द्र में उत्कृष्ट पीत और जघन्य पद्म लेश्या है 
इसप्रकार एक ही स्वर्ग में दो लेश्या होना रूप अर्थ सूत्र से स्पष्ट नही' होता किन्तु 
व्याख्यान विशेष से उक्त अर्थ करना चाहिये, क्योकि आगमान्तर मे वैसा उल्लेख है। 


शंका--जेसा लेश्या का सबध आपने बतलाया वैसा घटित नही होता, क्योंकि 
सूत्र में “द्वित्रिशेषेषु” पाठ है। सूत्र'मे तो ऐसा पढा जायेगा कि दो में 'पीत लेश्या है' 
तथा तीनो मे पद्म लेश्या है और शेषों मे शुक्ल लेश्या है। किन्तु वह अर्थ भी आगम 
से विरुद्ध पडता है ? 


समाधान--यह कथन अयुक्त है, इच्छा से सम्बन्ध किया जाता है। देखिये ! 
दो कल्प युगलो में पीत लेश्या वाले देव है, सानत्कुमार माहेन्द्र मे पद्म लेश्या की 
अविवक्षा है। ब्रह्मलोक आदि तीन कल्प युगलो मे पद्म लेश्या है। शुक्र महाशुक्त मे 
शुक्ल लेब्या की अविवक्षा है । शेष शतार आदि मे शुक्ल लेश्या है वहां पद्म लेश्या 
की अविवक्षा समझना, इसप्रकार व्याख्यान करने से अर्थ मे विरोध नही आता । कहा 
भी है--सौधर्म ऐशान मे पीत लेश्या है, आगे दो में पीत पद्म लेश्या है, उससे आगे 
छह कल्पो मे पद्म लेश्या है, फिर उसके आगे दो में पद्म और शुक्ल लेश्या है। 
भानतादि तेरह स्थानों में [| आनत प्राणत आरण अच्युत और नौ ग्रेवेयक | मध्यम 
शुक्ल लेश्या होती है तथा नो अनुदिश और पाच अनुत्तर इन चौदह मे उत्कृष्ट शक्ल 
लेब्या होती है ॥। १ ॥ २ ॥॥ हु 


२३० ] सुखबोधाया तच्वाथेवृत्तो 


नस्वादितस्त्रिषु ' पीतान्तलेश्या इत्येतत्सूत्नावन्तरमेवेद॑ लेश्या विधान वक्तव्य नात्रिति चेत्‌ 
तद्युक्त --लघ्वर्थत्वादिहारम्भस्य । तवारम्भे हि पुनः सौधर्मादिवचन कर्तव्य स्यादन्यथा तदभि- 
सम्बन्धाघटनात्‌ । श्रथ के कल्पा ? इत्याह-- 8:20] 


प्राग्ग्न वेयकेस्य: कल्पा: ॥ २३ ।॥॥ - । 
सौधर्मादिग्रहणमनुवर्तते । तेनायमर्थो लक्यते-सौधर्मादय: प्राग्म्रैवेयकेस्य: कल्पा इति 
सामर्थ्यादग्रवेयकादय: कल्पातीता इति निश्चीयन्ते। इदानी लौकान्तिकाना कल्पविशेषेषन्तर्भावमाह-- 
ब्रह्मलोकालया लौकान्तिका: ॥ २४ ॥। 


एत्य तस्मिन्‌ लीयन्त इत्यालयो निवास इत्यर्थ: | ब्रह्मतोक श्रालयो येषा ते ब्नह्मलोकालया: ! 
ब्रह्मकल्प: ससारो वात्र लोकस्तस्यान्ते भवा लौकान्तिका उच्यन्ते । एवं चान्वर्थसब्शञाकरणाप्न सर्वेषां 





. शंका--/आदितस्त्रिषु पीतान्त लेश्या:” इस दूसरे नंबर के सूत्र के अन॒तर ही 
यह लेद्या का विधान कहना चाहिये था यहा पर कहना युक्त वही ? 

'. समाधान--यह शका गलत है, यहां पर लेश्या का कथन करने से सूत्र लाघव 
होता है । यदि वहा पर लेश्या का कथन करते तो पुनः सौधरमादि , का ग्रहण करता 
पड़ता अन्यथा लेइ्याओ का सबध घटित नही हो पाता । 

कल्प कौन है ऐसा प्रश्न होने पर कहते है-- ' 

सुश्नार्थ--ग्रेवेयक के पहले तक कल्प है । 

सौधर्मादि का प्रकरण है उससे यह अर्थ प्राप्त होता है कि सौधर्मादि से लेकर 
ग्रेवेयक के पहले तक कल्प हैं। पुनः सामथ्य से - ग्रं वेयक आदि आगे के विमान 
कल्पातीत है यह निश्चित होता जाता है । 

अब लौकान्तिक देवो का कल्प विशेष में अन्तर्भाव करते है-> *. ४ ' 
सुत्रार्थ--ब्रह्मलोक मे आलय वाले लौकान्तिके देव होते हैं। '  , ... , 


“एत्य तस्मिन्‌ लीयन्ते इति आलय:ः निवास:” आकर उसमें रहा जाय वह आलय 
है, ब्रह्मतोक है आलय जिनके वे ब्रहालोकालय है । जो ब्रह्म] कल्प के अन्त +'मे. होवे। 
अथवा जिनके ससार का अन्त होने वाला है वे लौकान्तिक कहलाते, हैं । इसप्रकार 


है 
धर ४ ह 4 


चतुर्थोड्ध्याय : [ २३१ 


ब्रह्मलोकालयाना लौकान्तिकत्व भवेत्‌ । ब्रह्मलोकालया इति वचनाल्‍लौकान्तिकाना कल्पोपपन्नकल्पाती- 
तविकल्पद्यात्ततीयविकल्पत्व च निरस्तम्‌ । तत भ्रच्युता: सर्वे ते एकमनुष्यभवमवाप्य परिनिर्वान्तीति 
चात्र बोद्धव्यम्‌ तेपा सऊज्ञाविशेषस ड्वीतेनारथमाह-- 


सारस्वतादित्यवह्भचरुणग्दतोयतुषिताव्याबाधारिष्टाश्च ॥| २५॥। 


सारस्वतश्च-देवगरण शआ्रदित्यश्च वह्तिश्चारुणश्व ग्दंेतोयश्च तुषितश्चाव्याबाधश्चा रिष्ठश्व 
ते तथोक्ता । ब्रह्मलोकस्यान्तेष्वीशानादिष्वष्टासु दिक्षु यथाक्रम प्रतिनियतस्वविमानवासिन: सारस्व- 
तादयो5छ्ौ देवगणा वेदितव्या' । चशब्दोष्नुक्तसमुच्चयार्थस्तेत सारस्वतादित्ययोरन्तरालेः्ग्नथाभा' । 
सूर्याभाश्च । आदित्यवक्नयोरन्तराले घन्द्राभा: सत्याभाश्च | वह्नयरुणयोर्मध्ये श्रेयस्करा' क्षेमड्ू- 
राश्च । भ्ररुणगर्देतोययोमे ध्ये वृषभोष्ठटा. कामचाराश्च । गर्दतोयतुषितयोम॑ध्ये निर्माणरजसोदिगन्त 
रक्षिताश्च । तुंषिताव्याबाधयो रन्तराले श्रात्मरक्षिता: सर्वरक्षिताश्च | अव्याबाधारिए्टयोर्म ध्ये मरुतो 


लौकान्तिक देवो की अन्वर्थ सज्ञा कर देने से ब्रह्मलोक मे आलय वाले सभी देवो को 
लौकान्तिकपना नहीं आता । लौकान्तिक देव ब्रह्मलोकालय वाले है ऐसा स्पष्टीकरण 
करने से वे देव कल्पोपपन्न हैं कि कल्पातीत है अथवा तीसरे किसी स्थानीय है इसतरह 
विकल्प समाप्त हो जाते हैं । 


ये सर्वे ही लोकान्तिक उस ब्रह्म स्वर्ग से च्युत होकर एक मनुष्य भव लेकर 
निर्वाण प्राप्त कर लेते है यह अर्थ जान लेना चाहिये । 


अब उन देवो के नामो को कहते है-- 


सूत्रा्थ--सारस्वत, आदित्य, वह्ति, अरुण, गदंतोय, तुषित अव्याबाध और 
अरिष्ट ये लौकान्तिको के नाम है ( या प्रकार है ) सारस्वत आदि शब्दो मे इन्द्र 
समास है । ब्रह्मलोक के अन्त भाग मे ईशान आदि आठ दिशाओं में होनेवाले प्रति- 
नियत अपने अपने विमानों मे निवास करने वाले ये आठ सारस्वतादि देव गण जानने 
चाहिये । च शब्द अनुक्त के समुच्चय के लिये है, उससे अन्तराल मे स्थित देवों का 
ग्रहण हो जाता है । आगे इसीको बताते हैं--सारस्वत और आदित्य के अन्तराल मे 
अग्याभ और सूर्याभ नाम के देव रहते है । आदित्य और वन्हि के अन्तराल मे चन्द्राभ 
संत्याभ, वन्हि और अरुण के अन्तराल मे श्रेयस्कर क्षेमकर, अरुण और गर्दतोय के 
अन्तराल मे वृषभेष्ट कामचार, गर्दतोय और तुपित के मध्य भाग में निर्माणरज दिगत 
रक्षित, तुषित और अव्याबाध के अन्तराल मे आत्मरक्षित सर्वरक्षित, अव्याबाध और 


२३२ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


वसवश्च । अरिए्टसारस्वतयोम॑ध्ये श्रश्वाविश्वाश्वेति दो द्वी देवगणी समुच्चीयेते | सर्वे ते लौका- 
न्तिका: स्वतस्त्राहीनाधिकभाव रहितत्वात्‌ । देवष॑ंयश्च ते सर्वेषा देवानामर्चनीया विपयासक्तिविरहा 
च्चतुर्देशपूर्व श्रुतधा रित्वात्तीथेकरनिष्क्रमण प्रतिबोधनपर त्वात्तदनन्तरभवे मोक्षाईत्वाच्चेति व्याख्येयम्‌ । 
द्विचरमा देवा' क्‍्व सम्भवन्ती त्याह-- 
विजयादिषु द्विवरमाः ॥। २६ ।॥ 

श्रादिशव्दस्थात्र प्रकारवाचित्वाद्विजयवेजयन्तजयन्ताप राणितानुदिशविमानाना मिष्टाना प्रह- 
णम्‌ । प्रकारश्चात्राहमिन्द्रत्वेसति नियमेन सम्यर्हए्य्‌ पपाद । न चैव सर्वार्थसिद्धदेवाना प्रहण- 
प्रसड्भस्तेषा मन्वर्थस उज्ञानिर्देशादेकचरमत्वसिद्धे' । सवर्थिसिद्धी चेति पृथग्वचनाक्ष्च न तत्र द्विचरम- 
सिद्धि. । सामर्थ्याद्विजयादिश्योष्न्यश्न सम्यग्हष्टिपु देवादिषु द्विचरमत्वनियमों नास्तीति वेदितव्यम्‌ । 


अरिष्ट के मध्य मे मरुत वसु, अरिष्ट और सारस्वत के अन्तराल मे अरब विश्व 
नामके दो दो देव गण निवास करते हैं। ये सर्व ही लौकान्तिक देव स्वतन्त्र है क्योकि 
ये हीनाधिक भाव से रहित हैं । सभी देवो के द्वारा अचेनीय होने से देवधि कहलाते 
है । विषय आसक्ति से रहित होने से वे देवों द्वारा पूज्य हैं । चतुर्देश पूर्वेश्रुत धारण 
करने वाले है, तीर्थंकर के दीक्षा कल्याणक मे प्रतिबोध देने मे तत्पर रहते है तथा 
अनतर भव मे मोक्ष जाने वाले है, इसप्रकार लौकान्तिक देवो का विशेष व्याख्यान 
जानना चाहिये । 
प्रश्न--द्वि चरमा देव कहा पर सभव हैं ? 


उत्तर-- अब इसीको बताते है--- 
सूत्नार्थं--विजय आदि विमानों मे दो चरम शरीर धारी देव रहते है । 


यहा आदि छाब्द प्रकार वाची है अत विजय, वेजयन्त, जयन्त अपराजित और 
नौ अनुदिश विमानों का ग्रहण हो जाता है । यहा के देव अहमिन्द्र है तथा नियम से 
सम्यर्दष्टि ही यहा पर पैदा होते है अर्थात्‌ विजयादि विमानों मे जन्म लेने वाले सभी 
जीव सम्यग्रष्टि ही होते है । ग्रेवेयक से यहा यह विशेषता है। विजयादि शब्द से 
सर्वार्थसिद्धि देवो का ग्रहण नही होता, क्योकि उनके देवो की अन्वर्थ सज्ञा है, वहा 
के देव तो एक चरमा है । तथा पूर्व सूत्र मे “स्वार्थंसिद्धों च ऐसा पृथक्‌ पद का 
ग्रहण है इससे वहा के देवो को द्विचरमपना सिद्ध नही होता, वे तो एक चरम ही होते 
है । विजयादि तेरह विमानों के देवों को छोडकर शेष सम्यग्दष्टि देवों मे द्विचरमपने 


चतुर्थो उध्याय : [ २३३ 


चरमशब्दोःन्त्यवाची व्याख्यात । द्वौ चरमौ देहौ येषा ते द्विचरमा । द्विचरमत्व च मनुष्यदेहहया- 
पेक्षमवगन्तव्यम्‌ । वचनप्रामाण्याह वर्भवेनाइवश्यभाविना व्यवधान सदप्यत्र न विवक्षितम्‌ । श्रथ के 
तियंग्योनय इत्याह--- 


श्रौपपादिकमनुष्येम्य: शेषास्तियेग्योनयः ॥॥ २७ ।॥ 


झौपपादिका उक्ता देवानारका । मनुष्याश्व व्याख्याता --प्राड मानुषोत्तरान्मनुष्या इति । 
तेभ्योडन्ये ये ते शेषास्तियंग्योनयों भवन्ति । औपपादिकमनुष्येभ्योउन्यत्व सिद्धानामप्यस्तीति तिय॑ग्यो- 
नित्वप्रसज्भ इति चेन्न--ससारिप्रकरणादुक्त भ्य: शेषा. ससारिण एवं तिय॑ग्योनयो न सिद्धा इति 





का नियम नही है ऐसा सामर्थ्य से ही जाता जाता है । चरम शब्द अन्त्यवाची है ऐसा 
पहले कह दिया है। दो चरम देह है जिनके वे द्विचरमा कहलाते है दो चरम देह मनुष्य 
के देह की अपेक्षा लेना । आगम के वचन प्रामाण्य से जाना जाता है कि अवश्यभावी देव 
भव से व्यवधान होता है तो भी उस भव की विवक्षा नही लेकर द्विचरमा कहते है । 
अभिप्राय यह है कि दो मनुष्य भव लेने मे देव भव का अतराल अवश्य पडता है इससे दो 
से अधिक भव होते है तो भी मनुष्य भवो की अपेक्षा से विजयादि विमानों के देवो को 
द्विवरमा कहते है । ये देव दो मनुष्य भवों को लेकर नियम से मुक्त हो जाते है । 


तिय॑च कौन है ऐसा प्रदन होने पर कहते है-- 


सूत्राथं---उपपाद जन्म वाले देव नारकी और मनुष्य को छोडकर शेष ससारी 
जीव तिर्यंच योति वाले है। औपपादिक देव नारकी का कथन कर चुके है। “प्राड्‌ 
मानृषोत्तरान्‌ मनृष्या ” इस सूत्र मे मनुष्यो का वर्णन भी कर दिया है । उन सबसे 
अन्य शेष जीव तिर्यच योनिज है । 


शंक7--औपपादिक और मनृष्यों से अन्य तो सिद्ध जीव भी है, उक्त कथना- 
नुसार उनके तियच योनिपना आता है ? 


समाधान--ऐसा नही कहना । यहा ससारी जीवो का प्रकरण है, अत उक्त 
जीवो से शेष ससारी जीव ही तिर्यच योनि वाले है सिद्ध जीव नही ऐसा व्याख्यान से 
ज्ञात होता है । 


२३४ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


व्याख्यानात्‌ । श्रथ केय तिर्यग्योनि ? तिरोभावात्तियंग्योनि' | तिरोभावों न्यम्भावों गुणभाव उप 
बाह्मत्वमित्यनर्थान्त रम्‌ । तत कर्मोदयापा दिता न्नचम्भावात्तियग्योनिरित्याख्यायते । योनिर्जन्माधिष्ठा- 
नरूपा सचित्तादिरुक्ता । तिरश्ची योनियेंपा ते तिर्यग्योनय: | ते च च्रसरथावरधिकल्पा व्याख्याता । 
तेपा तु तिरश्चा सर्वलोकव्यापित्वाई वमनुष्यनारकवदाधारविशेषपो नोक्त । नारकादीस्सर्वानुक्त्वा 
तेभ्योष्न्ये शेषास्तियजच इति ग्रन्थगौरवमन्तरेण शेषशब्देन तेषा प्रतिपत्तिश्व यथा स्यादित्यत्र निर्देश* 
कृतो न नारकानन्तरमित्यलू विस्तरेश । नारकाणा मनुष्याणा तिरश्चा च स्थितिरुक्ता । सप्रति देवा- 
तामुच्यते । तत्र चादो निर्दिश्वाना भवनवासिना तावत्‌ स्थितिप्रतिपादनार्थमाह--- 


स्थितिरसुरनागसुपण्णद्री पशेषाणां सागरोपमन्निपल्योपमा्धेहीनसिता ।। २८ ॥। 





प्रश्न--यह तिर्यंच योनि कौनसी है ? 


उत्तर--तिरोभावात्‌ तियंग्योनि तिरोभाव को तिय॑ग्योनि कहते हैं,' तिरोभाव, 
न्‍्यग्भाव, गुणभाव और उपबाह्मत्व ये शब्द एकार्थवाची है, उस कर्मोदय से उत्पन्न हुए 
न्यग्भाव के कारण तिय॑ग्योनि ऐसा कहते है । सचित्तादि जन्म के स्थानकों योनि कहते 
है ऐसा पहले कह दिया है | तिर्यंच योनि है जिनके वे तिय॑ग्योनि वाले कहलाते हैं । 
इनके त्रस स्थावर भेद पहले कह आये है । इन तियँच जीवो का देव नारकी और 
मनष्यो के समान आधार विशेष नही कहा है, क्योकि ये जीव सर्वे लोक मे व्याप्त है । 
नारकी आदि सर्व जीवो का कथन करके उनसे शेष जो जीव हैं वे तिर्यंच है इसप्रकार 
कथन किया है इससे ग्रथ का गौरव-( ग्रन्थ का बढना ) नहीं हो और शेष शब्द से 
उनका ज्ञान भी होवे इसप्रकार का निर्देश किया गया है, और इसी वजह से नारकी 
के अनन्तर कथन नही किया, अब विस्तर से बस हो। 


नारकी मनुष्य और तिर्यच्रो की आयू कह दी थी अब देवों की आयु कहते है। 
उनमे आदि में कहे गये भवनवासियों की स्थिति को बतलाने के लिये सूत्रावतार 
होता है-- 

सूत्रार्थ--असुरकुमार, नागकुमार, सुपर्णकुमार द्वीपकुमार और शेष छह कुमारों 
की स्थिति क्रश एक सागर तीन पलय और आगे आधा आधा पल्‍य कस इस रूप से 


कही गई है । 


चतुर्थोव्थ्याय: [ २३ 


एपा स्थितिरियमुत्कृष्ट ति गम्यते जघन्याया उत्तरत्र वक्ष्यमाणत्वात्‌। असुराश्च नागाश्च 
सुपर्णाश्च द्वीपाश्व शेपाश्च-असुरनागसुपर्णद्वीपशेषास्तेषामसुरनागसुपर्णद्वीपशिपाणाम । त्रीरिण च 
तानि पल्योपमानि च॒ त्रिपल्योपमानि | अ्र्धेन हीत पल्यमघेहीनमिति खण्डसमास: । तत सागरोपम 
व जिपल्योपमानि चार्धहीन च सागरोपमत्रिपल्योपमार्धहीनानि । तैभिता परिच्छिन्ना सागरोपमत्रिप- 
ल्योपमार्धशीनमिता । ततो यथाक्रममभिसम्वन्ध क्रियते | तद्यथा--असुराणा सागरोपममितोत्क्ृष्टा 
स्थिति: । नागाना अिपल्योपममिता । सुपर्णाना ततो<र्धहीनमिता--अर्धपत्यद्ययप्रमितैत्यर्थ. । हीपाना 
ततोप्यर्धहीनमिता--पल्यद्वयप्रमाणेत्यर्थ । शेषाणा पण्णा ततोप्य्धहीनमिता--प्रत्येकमध्यर्धपल्योपमा 
चेति तात्परयार्थ .। असुराणा देहोत्सेघस्य मान पचविजतिधनू पि। नागादीना तु नवानामपि देहोत्सेधस्य 
मान दवाघनू पि । सर्वव्यन्तराणा देहोत्सेघस्थ प्रमाण दशधनू षि। सर्वज्योतिपा शरीरोत्सेधस्य 
प्रमाण सप्तधघन्‌ पीति चात्र वेदितव्यम्‌ । तथा चोक्तमू-- 


परणावीस असुराण सेसकुमाराण दसधाग चेव । 
वेन्तरजोयिसियाण दस सत्त सरीर उच्छेहो ।। 


सागरोपम आदि स्थिति इन देवो की उत्कृष्ट है ऐसा जाना जाता है क्योकि 
जघन्य स्थिति को आगे कहेंगे । असुर आदि पदो मे इन्द्र समास है। त्रिपल्योपम पद 
में कर्मधारय समास है, अधेहीन पद में तत्पुरुष खड समास है, पुनः इन सख्यावाची 
पदो का इन्द्र समास करके तत्पुरुष समास द्वारा 'मित' पद जोड़ दिया है । फिर इनका 
क्रमसे सबंध करना, आगे इसीको वतलाते है असुरकुमारों की उत्कृष्ट स्थिति एक 
सागरोपम की है । नागकुमारों की तीन पल्‍्य की सुपर्णकुमारों की उससे अर्ध॑ पल्य 
कम है अर्थात्‌ ढाई पल्य स्थिति है । द्वीप कुमारों की उससे आधा पलल्‍्य कम अर्थात्‌ 


दो पल्य आयु है । शेष छह कुमारों की आधा पल्य कम आयु है अर्थात्‌ प्रत्येक कुमारों 
वी स्थिति डेढ़ पल्य की है । 


असुरकुमारो की घरीर की ऊँचाई पच्चीस धनुप की है। नागकुमारादि थेप 
नी की ऊंचाई दस घनुप है। सभी व्यन्तर देवों के शरीर दस धनुप ऊचे है। सभी 
ज्योतिष्क देवों के शरीर सात धनुप प्रमाण है ऐसा जानना चाहिये | कहा भी है-- 


असुरों की घरीर ऊंचाई पच्चीस घनुप, शेप नी कुमार तथा सभी व्यन्तरों के 
परीरोी की ऊचाई दस घनुप प्रमाण है और सर्व ज्योतिपी के सात घनप प्रमाण घरीर 
की 5. चाई होती है ॥१॥॥ 


२३६ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


भवनवास्थादिनिकायत्रयदेवायुषो5ए माणस्तह व्यायुप प्रमाणमित्ति चात्र वोद्धव्यम । आद्यदेव- 
निकायस्थित्यभिधानानन्तर व्यन्तरज्योतिष्कस्थितिवचन क्रमप्राप्तम्‌ । तदुल्लद्वथ तावद्रैमानिकाना 
स्थितिर्च्यते । कुत इति चेत्तयोरुत्तरत्र सक्षेपततोईभिधानात्‌ । तेपु चाद्ययो कल्पयो: स्थितिप्रतिपाद- 
तार्थमाह-- 
सोधसेंशानयो: सागरोपमे श्रधिके ।। २६ ॥। 
भवनवासी आदि तीन निकाय के देवों की जो आयु है उनसे आठवे भाग प्रमाण 
उन उनके देवियों की आयु है ऐसा विशेष भी यहां समझना चाहिये । 


नोट--यहापर भवनत्रिक के देवियो की आयु अपने अपने देवो की आय से आठवें 
भाग प्रमाण बतलाई है उसमे असुरकुमार की अपेक्षा छोड देना, क्योकि भवनवासियों मे 
असुरकुमार की आयु एक सागरोपम है सागर का आठवा भाग बहुत वडा होता है उसमें 
कई करोड पल्य होगे किन्तु देवियों की आयु इतने अधिक पल्‍्यों की सभव नही है 
[क्योकि आगम में निषेध है| अतः असुरकुमार को छोड़कर शेष देवो के आयु के आठवे 
भाग प्रमाण उन उनके देवियों की आयु है ऐसा समझना चाहिये । यह तो इस ग्रन्थ के 
अभिप्रायानूसार कहा । त्रिलोकसार मे असुरकुमार आदि के देवियों की आयु अढाई 
पलय आदि कही है । ज्योतिष्क देवियो की आयु अपने अपने देवो की आयु के आधे 
भाग भमाण है । व्यन्तरो के देवियों की आयु आधा पल्य है। यह सब आयु प्रमाण 
उत्कृष्टता की अपेक्षा से है, मध्यम तथा जघन्य की अपेक्षा तो इससे बहुत कम है। 
आयु सबंधी यह वर्णत त्रिलोकसार से जानना चाहिये । यहा पर इतना ही कहना है 
कि असुरकुमार की देवियो की आयु का प्रमाण अपने देव के आयु से आठवे भाग रूप 
नही लेना, शेष देवो के देवियो की आयु के लिये आठवा भाग लेना। ग्रन्थकार ने 
सामान्यत भवनत्रिक कहा है, उसमे असुरकुमार की अपेक्षा गौण की है। 

प्रथम निकाय के देवो की स्थिति कहने पर क्रम प्राप्त व्यन्तर और ज्योतिष्क 
देवो की स्थिति कहना चाहिये किन्तु उसका उल्लंघन करके पहले वैमानिक देवो की 


स्थिति बतलाते है । 

प्रश्न---ऐसा क्यो करते है ? 

उत्तर--उन व्यन्तर और ज्योतिष्को की स्थिति आगे सक्षेप मे कहने मे आ जाती 
है अत. अब आदि के दो कल्पो की स्थिति का प्रतिपादन करते है-- 

सुत्राथं--सौधर्म और ऐशान के देवो की आयु दो सागर से कुछ अधिक है । 


बनुर्थोट्घ्याय: [ २३७ 
सौधर्मम्जैसानश्व सौधर्मेणानी । तयो, सौधर्मशानयों. । सामरोपमे इति ह्विवचननिर्देशादद्रे 
सागरोपमे ट6लि गम्वते । श्रासहस्रारादधिके उत्पयमधिकारों व्रष्टव्य: । उत्तरत्र तृतीयसूत्रे तुमब्दस्यत- 
दर्धविणेपार्थत्वात्‌ । सेन सौधमेंभानयों कन्पयोदेवानामधिकृतोलशा स्थितिहंसागरोपमे सानिरेके 
प्रत्येतव्ये । सदनन्तरयो' र्थितिमाहु-- 
सानत्कुमारमाहेन्द्रयो: सप्त 4। ३० ॥॥ 
सानत्फुमा रश्व माहेन्द्रम्च सानत्कुमारमाहेन्द्रो । तयो* सानत्वुमारमहेन्द्रयो । अब सानरो- 
पमग्रहणमध्रिक्ग्रहर्ण चानुवर्तते । तेन सानत्कुमारमाहेर्द्रयो* कल्पयोदेबानामुत्कुट्रा स्तिथि! सप्तसागरो 
पमाशि साथिकानीति गम्गते । बरह्मतोकाटिप्वच्युतावसाने पु प्रकग् स्थिति प्रतिपा दनार्थ माहू-- 
च्रिसप्तनरवेकादशन्रयोदशपञचदशभिरधिकानि तु ॥ ३१ ।॥। 


थ्रोणि व सप्त च नव वे एकादश च प्रयोदण थे पल्न्चदश च तानि तथोक्तानि । त्तस्तन्रिसप्स- 
नवेफादइणसयोदशप सचदणभि' । सप्तग्रहशामधिक्ृतम | तस्येद निर्दिएं स्थ्यादिशिद्योद्ययो: कल्पयोर 





सौधर्म ऐशान पद में इन्द्र समास है । “सागरोपमे” इस द्विवचन निर्देश से दो 
यागर वा बोध होता है । सहत्नार स्वर्ग तक अधिक का अधिकार समझना, आगे के 
शुफती से सूम में 'तु' शब्द आया है, वह इस अधिक घब्द को कहातक लगाना इस अथे की 
सूचना देता है । इसतरह साधर्म और ईघान कलपों के देवी की उत्कराट आयू कुछ 
लधिक दो सागर प्रमाग है ऐसा निश्चय होता है । 


उससे क्षागे के दो स्वर्गों की स्थिति बतलाते हैं--- 


सृधार्थ--सानल्मार भौर महेद्ध कल्प मे कुछ बधघिक सात साथर प्रमाण 
स्थिति है । 


सानरकुमार आदि पदों में द्न्द समास है । सागरोपम श्र अधिक घब्द का 
अनवस मे लेगा, उससे सानत्यमार और गाहेसद्ध करप से: देवों को उन्दाद स्थिति 
पड़ जिम सात सागरोगम है बह जाना जाता है । 


् 


द्पा | फर झच्यन दे ऐचो की प्रकाद स्थिति के 5 
प्रषदादाक़ से रेकर अच्यून मद के देदो की प्रकराद स्थिति को इससखाने #-... 


का 
सुप्रार्थ--पानवे छठे आएि सपनों में झुमस, सोस अधिक सात सागर, स्पल 
है. आंड 
5 म $ 


है घ्पू हक पापा इंगारंती न ्क पहिसण कानर ककचुल हि सु आह 

संधाण साठ साथर, नी जाधक सात सागर, रघरर जधिए सान सागर, चेन ऋष्िक 
वन्य जत्क स्का इताल जब हा 

कार गारार, घटा काफ्श खाद सागर शाप ड़ । 


शक] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


भिसम्बन्धों द्रष्टन्य । सप्त त्रिभिरधिकानि, सप्त सप्तभिरधिकानीत्यादि | तुशव्दोउ्त्र विशेषणार्थों 
द्रष्टच्य । किमनेन विशिष्यत्ते ” अ्रधिकशब्दोनुवर्तमानश्चतुर्भि. कल्पयुगर्लूरिह सम्वध्यत्ते नोत्त राभ्या 
मित्ययमर्थो विशिष्यते | तेनायमर्थो भवति-ब्रह्मलोकब्रह्मोत्तरयोदेंवाना दशसागरोपमारि साधिकाच्यु- 
त्कृष्टा स्थिति । लान्तवकापिष्ठुयोश्चतुर्देशसागरोपमाणि साधिकानि | शुक्रमहाशुक्रयों पोडशसागरों 
पमाणि साधिकानि । शतारसहस्नारयोरप्टादशसागरोपमारि साधिकानि। आनतप्राणतयोविशतिसा- 
गरोपमारि । श्रारणाच्युतयोदाविशतिरेव सागरोपमाणीति | साप्रतं सौधर्मादिपु देवीना प्रतिकल्पं 
परमायु प्रमाणामुच्यते-सौधमेदेवीना पञ्चपल्योपमानि । ईशानदेवीना सप्तपल्योपमानि । सामत्कुमार 
देवीना नवपल्योपमानि । माहेन्द्र एकादशपल्यानि। ब्रह्मलोके त्रयोदशपल्यानि | ब्रद्योत्तरे पञम्चदश 
पल्यानि । लान्तवे सप्तदशपतल्यानि । कापिष्ठे एकोनरविशतिपल्यानि । शुक्रे एकविशतिपल्यानि । महा 
शुक्र त्रयोविशतिपल्थानि । शतारे पम्चर्विशतिपल्यानि । सहख्रारे सप्तविशतिपल्यानि। आनते 
त्रि आदि पदो मे दहन्द समास करना, सात शब्द का अधिकार है, उस सात के 

साथ यहां के तीन आदि संख्या का दो दो कल्पो मे सबध जानना चाहिये सात तीन से 
अधिक है, सात, सात से अधिक है इत्यादि । यहा पर तु शब्द विशेष अर्थ की सूचना 


करता है । 
प्रश्न--इस तु शब्द से क्या विशेष सूचना मिलती है ? 


उत्तर--अधिक शब्द का प्रवत्त न यहा चार युगलो तक सबद्ध है आगे के दो 
यगलो मे अधिक का अधिकार नही है, यह अर्थ तु शब्द से सूचित होता है। उससे 
यह अर्थ होता है कि ब्रह्मलोक और ब्रह्मोत्तर के देवों की कुछ अधिक दश सागर की 
उत्कृष्ट आयु है, लातव कापिष्ठ से चौदह सागर से कुछ अधिक शुक्र महाशुक्र मे सोलह 
सागर से कुछ अधिक शतार सहस्नार मे अठारह सागर से कुछ अधिक उत्कृष्ट आयु 
है । बस ! यही तक अधिक का प्रकरण है । आनत प्राणत मे बीस सागरोपम और 
आरण अच्यूत मे बावीस सागर प्रमाण उत्कृष्ट आयु होती है । 


अब यहा पर सौधर्म आदि मे होने वाली देवियों की प्रत्येक कल्प की अपेक्षा 
उत्कृष्ट आयु बताते है--सौधर्म स्वर्ग के देवियों की आयु पाच पल्य की है। ईशान के 
देवियो की सात पलय की, सानत्कुमार के देवियों की नौ पल्य, माहेन्द्र के देवियों की 
ग्यारह पल्य, ब्रह्मलोक में तेरह पल्य, ब्रह्मोत्तर मे पद्रह पल्‍य, लान्तव मे सत्तरह पल्य 
कापिष्ठ मे उन्‍्तीस पल्य, शुक्र मे इक्कीस पल्य, महाशुक्र मे तेईस पल्य, झतार मे 


चतुर्थोध्ध्याय [ २३९ 


चतुस्त्रिशत्पल्यानि । प्राण॒ते एकचत्वारिंशत्पल्यानि । आरणकल्पे5ष्ट चत्वारिंशत्पल्यानि । अच्युतकल्पे 
पञ्च॒पव्चाशत्पल्यानि परा स्थितिरिति । मतान्तरेण पुनद्ठ योह यो कल्पयोदेंवीना परा स्थितिरुच्यते- 
सौधमेंशानयोदेवीना पञचपल्यानि तुल्या परा स्थिति । सानत्कुमारमाहेन्द्रयो सप्तदशपल्यानि। 
ब्रह्मलोकब्रह्मोत्त रयो. पच्रविशति पल्यानि । लान्तवकापिष्ठयो पज्चत्रिशत्पल्यानि। शुक्रमहाशुक्रयोश्च- 
त्वारिशत्पल्यानि । शतारसहस्रारयों पञ्चचत्वारिशत्पल्यानि। श्रानतप्राणतयों पत्चाशत्पल्यानि। 
श्रारणाच्युतयो. पथ्चपञ्चाशत्पल्यानि परा स्थितिरिति | तत ऊर्ध्व का स्थिति. परेत्याह--. 


श्रारणाच्युतादृध्वेसेकंकेन नवसु ग्रेवेयकेषु विजयादिषु सर्वार्थसिद्धो च।। ३२ ।॥ 
आरणश्चाच्युतश्वारणाच्युत तस्मादा रणाच्युतात्‌ । ऊध्व॑मुपरीत्यरथ एककेनेत्येकोववदित्यनेन 


वीप्साया द्विरुक्तस्येकशब्दस्य पूर्वावयवे विभक्त लोपश्च भवति | तेनानुवर्तमानाधिकगब्दसम्बन्धादेक- 
केनाधिकानीति व्याख्यायते । नवसु ग्रैवेयकेषु प्रत्येकमेकेकस्य सागरोपमस्याधिक्यज्ञापना्थ नवग्रहण 


पच्चीस पल्य, सहस्नार मे सत्तावीस पल्‍्य, आनत में चौतीस पल्य, प्राणत में एकता- 
लीस पलय, आरण कल्प मे अडतालीस पल्य और अच्युत मे देवियो की उत्कृष्ट आयु 
पचपन पल्य प्रमाण है । 


मतान्तर की अपेक्षा तो दो दो कल्पो में देवियो की उत्कृष्ट आयू इसप्रकार कही 
जाती है--सौधम और ईशान इन दोनो कल्पो मे देवियो की आयु समान रूप से पाच 
पल्य की है । सानत्कुमार माहेन्द्र मे सतरह पल्य, ब्रह्मलोक-ब्रह्मोत्तर मे पच्चीस पल्य, 
लान्तव कापिष्ठ मे पेतीस पल्य, शुक्र महाशुक्र मे चालीस पल्य, शतार सहतस्रार मे 
पेतालीस पलल्‍्य, आनत प्राणत मे पचास पल्‍्य और आरण अच्यूत के देवियो की उत्कृष्ट 
आयु पचपन पलल्‍्य प्रमाण होती है । 


अब सोलह स्वर्गों के आगे उत्कृष्ट स्थिति कितनी है यह सूत्र द्वारा बतलाते है-- 


सुत्रार्थ- आरण अच्युत के आगे एक एक सागर स्थिति बढती है नौ ग्रैवेयक, 
तो अनुदिश, विजयादिक और सर्वार्थ सिद्धि पर्यन्त । 


आरण अच्युत पदो मे इन्द्र समास है । उससे ऊध्व अर्थात्‌ ऊपर । “एकैकेन” 
इस पद मे वीप्सा अर्थ मे एक शब्द को दो बार कहा है, इसमे पूर्व के एक शब्द की 
विभक्ति का लोप हुआ है । उस एक शब्द के साथ अधिक शब्द का सबंध कर देने से 
एक एक अधिक है ऐसा व्याख्यान करते हैं । नौ ग्रैवेयको मे प्रत्येक में एक एक सागर 
अधिक करना है इस बात को स्पष्ट करने के लिये “ 'नवसु” पद का ग्रहण किया है। 
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कृतम्‌ । विजय आदियेंवा तानि विजयादीनि ग्रेवेयकविजयादिप्विति समासेन सिद्धे ग्रैवेयकेफ्यो 
विजयादीना पृथग्ग्रहरामनुदिशसग्रहार्थ कृतम्‌ । सर्वार्थसिद्धेस्तु प्रथग्वचन जघन्यस्थितिनिवृत्त्यर्थम्‌ । 
तेनेतदुक्त भवति-अध्नोग्रैवेयकेपु श्रथमे देवाता त्रयोविग्वतिसागरोपमाणिपरा स्थिति । हितीये चतुचि- 
शति । तृतीये पञ्चविगति । मध्यमग्रैवेयकेपु प्रथमे पड्विशति । द्वितीये सप्तविशति. | तृतीये5शा- 
विशति. । उपरिमग्रेवेयकेपु प्रथमे एकोनत्रिशतू । द्वितीये त्रिंशत्‌ । तृतीये एकत्रिशत्‌ । अनुदिणविमानेपु 
द्वात्रिशत्‌ । विजयादिपु त्यस्त्रिशत्‌ । सव्र्थिसिद्धी त्रयस्त्रियदेव सागरोपमाणि परा स्थितिरिति। 
सर्वार्थ सिद्धे चेत्यपि पाठान्तरमस्ति । परा स्थितिरुक्ता । साप्रतमाद्यकल्पयोस्तावज्जघन्या स्थिति प्रति- 
पादयन्नाह-- 
अ्परा पल्योपममधिकस्‌ ॥॥ ३३ ॥। 

अपरा जघचन्येत्यर्थ । स्थितिरित्यनुवर्तते । पल्योपम व्याख्यातलक्षणाम्‌ । श्रधिकम भ्यधिक- 

मित्यर्थ । भवनवास्यादीना जघधन्या स्थितिवंक्ष्यते । सानत्कुमारादीना चोत्तरसूत्रेणंव वक्ष्यमाणा। 


विजय है आदि में जिनके वे विजयादिक । “ग्रवेयक विजयादिपु” ऐसा समास कर सकते 
है किन्तु ग्रवेयक से विजयादि को पृथक्‌ इसलिये रखा है कि जिससे अनुदिश का ग्रहण 
हो । “सर्वार्थ सिद्धों” इस पद का पृथक्‌ ग्रहण इसमे जघन्य आयु नही होती इस बातकों 
स्पष्ट करने के लिये किया है । उससे अब यह अर्थ होता है कि--अधोग्रेवेयको में से 
पहले ग्रेवेयक में देवों की उत्कृष्ट आयु तेईस सागर की है । दूसरे ग्रं वेयक में चौवीस 
सागर, तीसरे में पच्चीस सागर की आयु है। मध्यम ग्रंवेयको में पहले में छब्वीस 
सागर द्वितीय में सत्ताईस सागर, तृतीय में अट्टावीस सागर की उत्कृष्ट आयु है। 
ऊर्ध्व ग्रैवेयको में से प्रथम में उनतीस सागर, द्वितीय मे तीस सागर और तृतीय ग्र॑ वे- 
यक में इकतीस सागर प्रमाण उत्कृष्ट आयु है । अनुदिश विमानों मे बत्तीस सागरोपम 
विजयादि चार विमानो में तेतीस सागर और सवर्थ सिद्धि में तैतीस सागर ही उत्कृष्ट 
आयु जाननी चाहिये । “सर्वार्थसिद्धे च इस तरह भी पाठान्तर देखा जाता है। इस- 
तरह उत्कृष्ट स्थिति का कथन पूर्ण हुआ । 

अब आदि के कल्प युगल में जघन्य स्थिति का प्रतिपादन करते है-- 

सूत्रार्थ--प्रथम कल्पयुगल में देवों की जघन्य आयु एक पल्य से कुछ अधिक है। 

अपरा जघन्य को कहते है । स्थिति का प्रकरण चल रहा है। पल्योपम का 


लक्षण कह चुके है । अधिक का अर्थ कुछ अधिक है । भवनवासी आदि की जघन्य 
स्थिति आगे कहेगे । और सानत्कुमार आदि की जघन्य स्थिति उत्तर सूत्र द्वारा कहने 
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तत., पारिशेष्यात्‌ सौधमेंशानयोदेंवाना साधिक पल्योपम जघन्या स्थितिवेदितव्या तत ऊर्ध्व जघन्य- 
स्थितिप्रदर्शनार्थमाह- 
प्रतः परत: पुर्वापृर्वानन्तरा ।। ३४॥॥ 

परस्मिन्‌ देशे परत । तस्य वीप्साया दवित्वम्‌ । तथा पूर्वाशब्दस्यापि । न विद्यतेःन्तर व्यवधान 
यस्या साननन्‍्तरा। श्रपरा स्थितिरित्यनुवतंते । किमुक्त भवति ? पूर्वा पूर्वा याइनन्‍्तरा स्थितिरुत्कृ- 
प्रोक्ता सा उपयु परि देवाना जघन्येत्येतदुक्त भवति | सा चाधिकग्रहणानुवर्तता सातिरेका सप्रतीयते । 
तत. सौधमेशानयो परा स्थितिद्द सागरोपमे साधिके उक्त । ते सानत्कुमारमाहेन्द्रयो सातिरेके 
जघन्या स्थिति । सानत्कुमारमाहेन्द्रयो परा स्थिति सप्तसागरोपमारि साधिकान्युक्तानि । तानि 
सातिरेकाणि ब्रह्मलोकनब्रह्मोत्तरयोजजंघन्या स्थितिरित्यादि योज्यम्‌ | आविजया दिश्योष्नुत्तरेभ्योध्यम- 


वाले हैं, उससे पारिशेष न्याय से सौधर्म ईशान स्वर्ग के देवो की जघन्य आयु कुछ 
अधिक एक पलय प्रमाण है ऐसा जानना चाहिये । अभिप्राय यह है कि सूत्र में सौधर्म 
ईशान का उल्लेख नहीं है तो भी प्रकरण आदि से उनका ग्रहण होता है । 


उससे आगे के स्वर्गों की जघन्य स्थिति का प्रतिपादन करते है--- 


सुत्रार्थ--आगे के स्वर्गों में जघन्य स्थिति जो पूर्व के स्वर्ग मे उत्कृष्ट है वह 
होती है, अथात्‌ पहले पहले स्वर्ग की जो उत्कृष्ट आयु स्थिति है वह आगे आगे स्व 
मे जघन्य हो जाती है । 


“परस्मिन्‌ देशे परत ” सप्तमी अर्थ मे यहा तस्‌ प्रत्यय आया है। वीप्सा अर्थ 
में परत. परत ऐसा द्वित्व हुआ है । इसीतरह पूर्व शब्द को द्वित्व हुआ है। जिसमे 
अन्तर नही है, व्यवधान नही है वह अनन्तरा है, अपरा स्थिति का प्रकरण चल रहा 
है । इससे क्या कहा सो बताते है--पूर्व पूर्व की जो अनंतर स्थिति उत्कृष्ट है, वह आगे 
आगे के देवो की जधन्य स्थिति है । अधिक शब्द का अनुवत्त न है इससे वह जघन्य 
स्थिति कुछ अधिक होती है ऐसा प्रतीत होता है। इसीको बताते है--सौधर्म ईशान 
में उत्कृष्ट स्थिति कुछ अधिक दो सागर की है, सानत्कुमार माहेन्द्र मे वही कुछ अधिक 
होकर जघन्य स्थिति बन जाती है । सानत्कुमार माहेन्द्र मे उत्कृष्ट स्थिति कछ अधिक 
सात सागर की है, वही कुछ बगधिक होकर ब्ह्म ब्रह्मोत्तर मे जघन्य स्थिति हो जाती 
है। इसप्रकार विजयादि अनुत्तर विमानों तक लगा लेना चाहिये । 


प्रश्न--विजयादि विमानों तक क्यो योजना करना ? 
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धिकारो वेदितव्य । कृत इति चेत्‌-सर्वा््न॑सिद्धे: पृथर्ग्रहण जघन्यस्थितिनिवृत्त्य्थमित्युक्तत्वात्‌ । 
व्यवहितेषपि पूर्वशब्द, प्रयुज्यमानों दृश्यते । यथा पूर्व मघुराया* पाटलीपुत्रमिति | त्तस्माद्यवहित- 
स्थितिनिरासार्थमनन्तरेति विशेषणं क्रियते। पश्चादनन्तरानिवृत्त्यर्थ पूर्वति च विशेषशण म्‌ । श्रप्नकृता- 
नामपि नारकाणा जघन्या स्थिति सक्षेपार्थंमिह प्रकाशयन्नाह-- 


नारकाणां च॒ द्वितीयादिषु ॥ ३५ ।। 


द्वितीया शर्करा प्रभा । सा आदियासा ता द्वितीयादयों नरकभूमयस्तासु द्वितीयादिषु । परत' 
परत पूर्वापृर्वानन्तरा परा स्थिततरित्येतस्पार्थस्य समुच्चयार्थश्चशब्द: कृत । तेनायमर्थों लब्ध.-- 
रत्लप्रभाया नारकाणा परा स्थितिरेक सागरोपमम्‌ । सा शर्कराप्रभाया जधन्या । शर्कराप्रभाया त्रीरि 
सागरोपमाणि परा स्थितिझक्ता । सा वालुकाप्रभाया जघन्या । तस्या परा स्थितिरुक्ता । सप्तसागरो- 





उत्तर--सर्वार्थ सिद्धि पद का पृथक्‌ रूप से ग्रहण किया है उसीसे वहाँ जघन्य 
स्थिति का निषेध हो जाता है । व्यवहित में भी पूर्व शब्द का प्रयोग देखा जाता है, 
जैसे मथुरा से पूर्व मे पाटलीपुत्र नगर है | पटना | इसतरह पूर्व शब्द का अर्थ 
व्यवहित लेकर व्यवहित की स्थिति का निराकरण करने के लिये “अनतरा” यह 
विशेषण दिया है। तथा पश्चात्‌ के अनतर का निराकरण करने के लिये “पूर्वा” 


विशेषण दिया है । 

अब आगे यद्यपि नारकियो का प्रकरण नही है तो भी उनकी जघन्य स्थिति 
सक्षेप कथन के लिये बतलाते है-- 

सुन्नार्थं--द्वितीय आदि मनरको से नारकी जीवो की जघन्य स्थिति वह होती है 
जो पूर्व के नरक मे उत्कृष्ट होती है । 

द्वितीय नरक शकरा प्रभा है, वह जिसके आदि मे है वे नरक भूमिया द्वितिया- 
दिषु पद से ग्रहण की है । “परत परत. पूर्वापृवनिन्तरा” परा स्थिति “पूर्व पूर्व की 
जो उत्कृष्ट स्थिति है वह आगे आगे जघन्य हो जाती है” इस अर्थ का समुच्चय करने 
हेतु “च” शब्द को ग्रहण किया है । उससे यह अर्थ प्राप्त होता है कि--रत्लप्रभा में 
नारक जीवो की उत्कृष्ट स्थिति एक सागरोपम है, वह शर्करा प्रभा मे जघन्य स्थिति 
है। शर्करा प्रभा मे उत्कृष्ट स्थिति तीन सागर की है, वह वालुका प्रभा मे जघन्य 
स्थिति है। वालुका प्रभा मे उत्कृष्ट आयु सात सागर है, वही पकप्रभा मे जधन्य 
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पर्मांणि । सा पड्ूप्रभाया जघन्या । तस्वा परा स्थितिरुक्ता दशसागरोपमाणि । सा घुमप्रशाया 
जघन्या । ध्रृमप्रभाया परा स्थितिरुक्ता सप्तदशसागरोपमाणि | सा तम-अभाया जघन्या। तम प्रभायां 
परा स्थितिरुक्ता द्वविशतिसागरोपमाणि । सा महातम प्रभावा जधन्येति। अथ प्रथमायां पृथिव्या 
का जधन्या स्थितिरित्याह--- 


दशवर्षसहल्लाणि प्रथमायास्‌ ॥। ३६ ॥। 


अपरा स्थितिरित्यनुवरतंते । तेन रत्नप्रभाया जघन्या स्थितिर्दशसवत्सरसहस्राणीति प्रत्येयम्‌ । 
तहि भवनवासिना का जघन्या स्थितिरित्याह-- 


भवनेषु च ॥। ३७।। 


चशब्द प्रकृतसमुच्चयार्थ । तेन भवनेपु च ये वसन्ति प्रथमनिकायदेवास्तेपा दश्वपंसह््राणि 
जघन्या स्थितिरित्यभिसम्वध्यते । व्यन्तराणा जधन्यस्थिति प्रतिपादयन्नाहु-- 


व्यन्तराणों च ॥। ३८ ।॥॥ 


स्थिति है, उस पंकप्रभा में उत्कृष्ट आयु दस सागर की है, वही धूमप्रभा में जघन्य 
आयु है। धूमप्रभा में उत्कृष्ट स्थिति सतरह सागर की है वही तम प्रभा में जघन्य 
आयू है। तम. प्रभा मे उत्कृष्ट आयु वावीस सागर को है वही महातम. प्रभा मे 
जघन्य आयु है । 


अब प्रथम प्रथिवी मे जघन्य स्थिति कौनसी है यह सूत्र द्वारा वतलाते है-- 
सुत्नार्थ- प्रथम नरक मे दस हजार वर्ष की जघन्य आयू होती है । 


जघधन्य स्थिति का प्रकरण चल रहा है, रत्नप्रभा नरक में जघन्य स्थिति दस 
हजार वर्ष की जातनी चाहिये । 


भवनवासियों की जघन्य स्थिति कौनसी है सो वताते है-- 
सूत्रार्थ-- भवनवासियों की भी जघन्य आयु दस हजार वर्ष प्रमाण है । 


च घब्द प्रकृत समुच्चय के लिये है। भवनों में रहने वाले प्रथम निकाय के जो 
देव है उनकी जघन्य स्थिति दस हजार वर्ष है ऐसा संबंध करना । 


सूत्राथं--व्यन्तरो की जघन्ब स्थिति भी दस हजार वर्ष को है । 


२४४ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 


चशब्द' प्रकृतसमुच्चयार्थ इत्येव तेन व्यन्तराणा जघन्यस्थितिदेशवर्षसहस्राणीत्यवगम्यते । 
इदानी व्यन्तराणामिह प्रस्तावे लाघवार्थमुत्कृष्ठ स्थतिमाह-- 


परा पलल्‍्योपससधिकस्‌ ॥॥ ३६ ॥। 


स्थितिरित्यनुवतंते । तेन व्यन्तराणा पल्योपम सातिरेक परा स्थिति रिति निश्चीयते | श्रथ 
ज्योतिष्काणा का परा स्थितिरित्याह- 


ज्योतिष्कारणां च ॥। ४० ॥। 


चशब्द, प्रकृतसमुच्चयार्थ इत्येव त्तेन ज्योतिष्काणा च परा स्थिति, पल्योपम सात्तिरेकमित्य- 
भिसम्बध्यतते | अथ जघन्या स्थितिज्योतिष्काणा कियती स्यादित्याह--- 


तदष्टभागोइपरा ॥॥ ४१ ॥॥ 


च शब्द प्रकृत समुच्चय के लिये है, उससे व्यन्तरो की जघन्य स्थिति दस हजार 
वर्ष की है ऐसा जाना जाता है । 


इस समय व्यन्तरो का प्रसंग देखकर लाघव के लिये उनकी उत्कृष्ट स्थिति का 
भी प्रतिपादन करते है--- 


सृत्रार्थ--व्यन्तरो की उत्कृष्ट स्थिति कुछ अधिक एक पल्य प्रमाण है। 


स्थिति का प्रकरण चल ही रहा है, उससे व्यन्तरो की उत्कृष्ट स्थिति कुछ 
अधिक पलयोपम है ऐसा निश्चय हो जाता है । 


ज्योतिष्को की उत्कृष्ट स्थिति कौनसी है ऐसा पूछने पर सूत्र कहते हैं-- 
सूत्रार्थ--ज्योतिष्को की भी उत्कृष्ट स्थिति कुछ अधिक एक पल्य की है । 


च दाब्द प्रकृत का समुच्चय करता है । उससे ज्योतिष्क देवो की भी उत्कृष्ट 
स्थिति एक पल्य से कुछ अधिक है ऐसा सबंध हो जाता है । 


ज्योतिष्को की जघन्य स्थिति कितनी है ऐसा प्रश्त होने पर कहते हैं--- 
सुत्रार्थ--ज्योतिष्क की जघन्य स्थिति पल्य के आठवें भाग प्रमाण है । 


चतुर्थो ध्याय' [ २४५ 


प्रश्॒भिर्भागोष्ठ भाग । तस्य पल्योपमस्या्रभागस्तद_्टभाग: । किमुक्त भवति ? पल्योपम- 
स्पाएमो भागो ज्योतिष्काणां जघन्या स्थितिरित्येतदुक्त भवतीति। श्रत्र कश्चिदाह--ज्योतिष्काणा 
परा स्थिति' पल्योपममधिकमित्युक्तम्‌ । तच्चाधिक कस्य कियदिति न ज्ञायते इत्यत्रोच्यतै--चन्द्राणा 
वर्षशतसहस्राधिक पल्योपम परा स्थिति. । सूर्याणा वर्षप्रहल्लाधिक पल्य परा स्थिति । शुक्राणा वर्ष 
शताधिक पल्य परा स्थिति । बृहस्पतीना पूर्ण पल्योपममेव परा स्थितिर्नाधिकम्‌ । शेषाणा ग्रहाणा 
बुधादीना पल्योपमस्यार्ध परा स्थिति । नक्षत्राणा पल्यार्ध परा स्थिति: । तारकाणा पल्योपमस्य 
चतुर्थो भाग परा स्थिति. । तथा तारकाणा नक्षत्राणा च पल्यस्याप्टमो भागो जघन्या स्थितिरभवति । 
सूर्यादीना तु पल्योपमस्यथ चतुर्थों भागो जघन्या स्थितिवेंदितव्येति | अथ लौकान्तिकाना कियानि- 
त्याह-- 
लौकान्तिकानामष्टो सागरोपसाणि सर्वेषाम्‌ ।। ४२ ॥। 


एक पलल्‍य के बराबर आठ भाग करना उनमे से आठवा भाग लेना, इससे क्‍या 
कहा ? सो बताते हैं--ज्योतिष्क देवो की जघन्य स्थिति पल्योपम के अष्टम भाग 
प्रमाण है ऐसा समझना चाहिये । 


यहा पर कोई कहता है--ज्योतिष्क देवो की प्रकृष्ट स्थिति कुछ अधिक एक 
पल्य की बतायी, वह जो कुछ अधिक है वह किसके कितनी अधिक है यह ज्ञात नही 
होता है ? 


अब इस शंका का समाधान करते है--चन्द्र देवो की उत्कृष्ट स्थिति-आयु एक 
लाख वर्ष अधिक पल्योपम है । सूर्य देवों की हजार वर्ष अधिक पल्योपम है । शुक्तों की 
सी वर्ष अधिक पल्य प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति है। बृहस्पतियों की पूर्ण पल्‍य प्रमाण ही 
है इससे अधिक नही है । शेष बुध आदि ग्रहों की तथा नक्षत्रों की उत्कृष्ट आयु आधा 
पलय की है । तारकाओ की उत्कृष्ट आयु पल्य के चौथे भाग प्रमाण है। नक्षत्र तथा 
ताराओ को जघन्य स्थिति पल्‍्य के आठवे भाग प्रमाण है। सूर्य आदि की जघन्य 
स्थिति पल्य के चौथाई भाग प्रमाण है ऐसा जानना चाहिये । 


अब लौकान्तिक देवो की कितनी स्थिति है यह बतलाते है--- 


सृत्रा्थं--सभी लौकान्तिको की स्थिति आठ सागर प्रमाण कही है । 


२४६ ] सुखबोधाया तत्त्वाथ॑ंवृत्ती 


सर्वलौकान्तिकानामेकव स्थिति । सर्वे व ते शुक्‍्ललेश्या पञ्चहस्तोत्सेधशरीरा इति चात्र 
बोद्धव्यम्‌ू । अपर प्रपञ्च सर्वस्य भाष्ये द्रष्टव्य' सक्षेपतोत्त्र लोकत्रयाश्रयस्थ ससारिणों जीवस्य 
सम्यग्दशंनविषयत्वेनोपक्षिप्तस्य सूचनात्‌ । कुत* पुनलकित्रयावधिप्रतिपादकागमस्य सम्भवदर्थविषय- 
त्वम्‌ ? यत्त सुनिश्चितसकलवाधकरहितत्वात्तस्थ प्रामाण्य स्थादिति चेतु-सम्यग्युक्तयू पपन्नत्वादिति 
व्रूम । तथाहि-प्रमाणसिद्धस्यात्मनों गतिस्वभावस्याशेषपाप विधुरस्याध स्तिर्य ग्गमनरहितस्यात्यन्तिकी 
विशुद्धि प्रकृष्टतमोध्वेंगतिहेतुमादधानस्योध्व॑ गच्छत: व्वचिदवस्थानाभावे पवनवाणादिवद्गतिमत्वानु- 
पपत्तेस्तदवस्थानप्रदेशस्योध्वेलोकावधित्वसिद्धिभंवति सकलपुण्यविकलस्य चोध्व॑ तियेग्गमनरहितस्या- 


न 





सभी लौकान्तिको की एक सी ही आयु है । वे सभी देव शुक्ल लेद्या वाले, 
पांच हाथ की शरीर ऊचाई वाले होते है ऐसा जानना चाहिये । इतर सर्व विस्तार 
भाष्य ग्रथ से देखना चाहिये । इस ग्रन्थ मे तो संक्षेप से कथन है, ससारी जीव तीन 
लोको के आश्रय मे रहते है, ससारी के सम्यग्दर्शन के विषयभूत तीन लोकादि है उनका 
यहां सूचना रूप कथन किया गया है | भाव यह है कि यह तत्त्वार्थ वृत्ति ग्रन्थ ॒तत्त्वो 
का सक्षिप्त मात्र कथन करता है। उसमे सम्यग्दशंन आदि के वर्णन के अन्तर्गत 
ससारी जीव, उनके आश्रयभूत तीन लोक आदि का कथन अल्प प्रमाण में किया है. 
विशेष जानकारी के लिये तत्त्वार्थ राजवात्तिक आदि ग्रन्थ अवलोकनीय है । 


शका-- तीन लोको की अवधि को बतलाने वाला आगम वास्तविक अर्थ वाला 
है यह किससे जाना जाता है ? जिससे कि उसमें सुनिश्चित रूप से सकल बाधाओं से 
रहितपना होने से प्रामाणिकता मानती जाय ? 

समाधान--आगम समीचीन युक्तियों से परिपूर्ण है अत' प्रमाणभूत है ऐसा हम 
कहते हैं। आगे इसीको बताते है--आत्मा प्रमाण से सिद्ध है और वह गति स्वभाव 
वाला है जो आत्मा सपूर्ण पाप से रहित-कर्मों से रहित होता है वह नीचे और तिरछे 
रूप से गमन नही करता अपितु प्रकृष्टतम ऊध्वेंगति के कारणभूत अत्यन्त विशुद्धि को 
धारण करता हुआ ऊपर जाता है । अब ऊपर जाते हुए उस जीव के यदि कही अव- 
स्थान नही होगा तो वायु और बाण आदि के समान उसका गतिशीलपना ही बन नहीं 
सकता, अर्थात्‌ जैसे वायु आदि पदार्थ गतिशील है तो कही जाकर स्थित भी होते हैं 
अन्यथा उनमे गतिपना बनता नही वैसे ही जीव यदि गतिशील है और ऊपर जारहा 
है तो वह कही अवश्य रुकेगा, वह जहा स्थित होता है वही लोक का अग्रभाग है लोक 
की सीमा है । इसतरह ऊध्वेलोक की अवधि सिद्ध होती है । तो जो आत्मा सकल 


चतुर्थोष्ध्याय* [ २४७ 


त्यन्तिक सड क्लेश प्रकृष्टतमो्योगतिहेतु विश्राण॒स्थाधों गच्छत क्वचिदधो5वस्थित्यभावे पवनवाणा- 
दिवदगतिमत्वानुपपनेस्तदवस्थानप्रदेशस्थाधोलोकावधित्वसिद्धिभवति । तथा प्रसिद्धयोग्चानयोरूध्वा- 
धोलोकभागयोगम॑ ध्यलोक भागाभावे प्रासादादिवदघटनान्मध्यलोकसिद्धिभवत्तीति लोकत्रय सम्भाव्यत 
एवं। लोकत्रय चावस्थितमस्ति । तदभावे प्रतीतभूभागावस्थानाघटनात्‌ । तथा पवनवलयसिद्धि- 
रप्यस्ति समन्तात्तदसम्भवे लोकत्रयोद्धृत्यनुपपत्ते । तथा&वान्तरलोकविशेषाणा घावान्तरविशुद्धि- 
सक्‍लेशनिमित्तकर्म पात्तावान्तरलोकाश्रयससारिसिद्धे प्रकर्पाप्रक्षतारतम्यसिद्धिरस्तीति न किड्चि- 
दप्पत्नासम्भावनीय वस्तु वचन विषयभूतम्‌ । तथा प्रतिपादयिष्यते चोत्तरत्र कर्मसम्बन्धतद्धेतुवेचित्रय- 
मित्यलमतिविस्तरेण ।। 





पुण्य से विहीन है वह ऊर््व या तिरछा गसन नही करता किन्तु प्रकृष्टतटम अधोगति के 
कारणभूत अत्यन्त सक्‍्लेश को धारण करता है वह नीचे जाता है, नीचे जाते हुए उसका 
कही पर अवस्थान होना चाहिये अन्यथा वायु और बाण आदि के समाव गतिपना 
असभव है, अब वह जहां स्थित होता है वहां अधोलोक की अवधि सिद्ध होती है। तथा 
इसप्रकार ऊध्वंलोक और अधोलोक के सिद्ध होने पर मध्यलोक स्वत. सिद्ध होता है, 
क्योकि मध्यलोक के अभाव में ऊध्वे अधोलोक असभव ही है जैसे महल का ऊर्ध्व 
अधोभाग है तो मध्य भाग अवश्यभावी है । ऐसे तीन लोक सिद्ध हो जाते है । जो 
तीन लोक है वे स्थित है, यदि स्थित नही होवे तो भूमिभाग अवस्थित रूप साक्षात 
प्रतीत होता है वह नही हो सकता था । इसीप्रकार वातवलय की सिद्धि भी हो जाती 
है, क्योकि चारो ओर से वायु मण्डल नही होवे तो तीन लोक का धारणपना बनता 
नही तथा लोक में जो अवान्तर विशेपताये हैं | अनेक नरक घिल अनेक विमान 
पटल, द्वीप, सागर, पृथिवी इत्यादि | वे सभी अवान्तर अनेक प्रकार की विशुद्धि और 
अनेक प्रकार के सक्‍्लेश परिणामों के निमित्त से उपाजित किया गया जो कर्म समृह 
हैँ उनके कारण अनेक भेद वाले ससारी जीव हैं और उनके भेद के कारण आश्रय 
भूत लोक में विविधता हूँ । इसतरह प्रकषे अप्रकर्ष के तरतमता की सिद्धि होती है। 
इसमें कुछ भी असंभव रूप वस्तु का कथन नही है । 


तथा आगे कर्मो का सबध उसके कारण आदि की विविधता का प्रतिपादन पी 
करने वाले हैं अब इस विपय में अधिक नही कहते । 

विशेषार्थ--यहां पर शका की गयी थी कि तीन लोक का वर्णन करने वाला 
आगम प्रमाण भूत्त कैसे माना जाय ? इसके समाधान मे ग्रन्थकार ने कहा कि आत्मा 


२४८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


शशधरकरनिकरसतारनिस्तलतरलतलसमुक्ता फलहा रस्फा रतारानिकुरुम्व विम्वनिर्मेल तरप रमोदा र 
शरीरशुद्धध्यानावलोज्ज्वलज्वालाज्वलितघनघाती-्धनसच्भातसकलविमलकेवलालो कित- 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्परमेश्वरजिनपतिमत विततम तिचिद चित्स्व भा व- 
भावाभिघानसाधितस्वभावपरमाराध्यतममहापैद्धान्त श्रीजिनचरद्र- 
भट्टा रकस्तच्छिष्यपण्डित श्री भास्करनन्दिविरचित- 
महा शा स्त्रतत्त्वार्थ वृत्ती सुखवोधायां 
चतुर्थोष्ण्पायस्समाप्त । 





स्वसवेदन प्रमाण से सिद्ध ही है, यह आत्मा गतिशील-गमन स्वभाव-वाला है। सर्व 
कर्म से रहित होकर जब गमन करेगा तो वह कही जाकर ठहरेगा ही जहा ठहरेगा 
वही लोक का आखिर अग्न भाग है । कोई जीव अत्यधिक पाप कर नीचे चला जाता 
है तो नीचे जहा जाकर ठहरेगा वही लोक का अधो भाग का अत हैं इसतरह ऊध्वें 
अध भाग सिद्ध हें तो मध्य भाग स्वतः सिद्ध हो है इसतरह तीनो लोक युक्ति 
से सिद्ध हो जाते है । इस ग्रन्थ में सम्यग्दशनादि का कथन है, सम्यग्दर्शन का स्वामी 
जीव है, जीव सब लोक मे गमन करता है अत तीन लोक का वर्णन आवश्यक हैं। 
इस लोक को स्थिर मानना भी जरूरी है क्योकि अपने प्रतीति मे जो पृथिवी भाग है 
वह स्थिर ही प्रतीत होता है अत' सर्व लोक स्थिर ही होगा ऐसा युक्ति से सिद्ध होता 
है । लोक का आधार वातवलय हैं । इस लोक मे जो विविधता है वह भी विचित्र 
कर्मोदय के वश से हैं। इसतरह से ही आगमोक्त बाते युक्ति पूर्ण है अनुमानादि से 
सिद्ध हैं अत लोक का वर्णन करने वाला आगम प्रामाणिक है । 


जो चन्द्रमा की किरण समूह के समान विस्तीर्ण, तुलवा रहित मोतियों के विशाल 
हारो के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक है, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया हूँ घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा सपृूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
मे विस्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता है ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक है उनके शिष्य पडित 
श्री भास्करनदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वा्थ सूत्र की टीका में 


श्र अध्याय पूर्ण हुआ । 
चतुर्थ पूण हु 


अथ पंचमो एध्यायः 


जोवतन्व व्याख्यातमिदानीमजीवतत्त्वस्य सामान्यलक्षणाइनेकप्रदेशत्वभा ग्विभाग विशेषलक्षण- 
सूचनार्थमाह-- 


ग्रजीवकाया धर्माधर्माकाशपुद्गला: ॥। १ ॥| 


चेतनोपयोगजीवनलक्षणो जीव उक्तस्तद्विपरीत्तलक्षणा: पुनरजीवा । अनेन सामान्यलक्षरा 
मुक्तम्‌ । काया इव काया: । यथौदारिकादिशरीरनामकर्मोदयवशात्पुद्गलाश्चीयन्ते कायास्तथा 
धर्मादीनामनादिपारिणामिकप्रदेशचयनात्कायत्वम्‌ । कायग्रहणेन धर्मादीना प्रदेशबहुत्व ज्ञापित कालस्य 
व निषिद्धमू । श्रजीवाश्व ते कायाश्व श्रजीवकाया:। अजीवत्व काले कायत्व जीवेप्यस्तीत्युभयपद- 


जीवतत्त्व का कथन कर दिया है, अब अजीव तत्त्व का सामान्य लक्षण तथा 
उनमे अनेक प्रदेशपने का विभाग विशेष की सूचना के लिये सूत्र कहते है--- 


सूत्राथं--धम, अधर्म, आकाश और पुदूगल ये अजीव काय है । चेतन, उपयोग 
लक्षण जीव है, इसका वर्णन कर दिया है, उससे विपरीत लक्षण वाले अजीब है। 
यह अजीव का सामान्य लक्षण है। काय के समान काय है, जैसे औदारिक आदि 
शरीर नाम कर्म के उदय वश से पुद्गल सचित होते हैं वे काय कहलाते है वैसे धर्म 
जादि द्रव्य अनादि पारिणामिक रूप से प्रदेश सचय रूप रहते हैं अत* इनमे कायपना 
है । काय शब्द से धर्मादि द्वव्यो का बहुप्रदेशणपना सिद्ध होता है और काल मे बहु- 
प्रदेशत्व का निषेध हो जाता है । “अजीव काया ” इसमे कर्मधारय समास है । काल 
द्रव्य में अजीवपना है और जीव द्रव्य मे कायपना है इसप्रकार उभय पद व्यभिच्रित 
है अर्थात्‌ काल में कायत्व नही होते हुए भी अजीवत्व है और जीव में कायत्व रहते 
हुए भी अजीवत्व नही है, इसतरह व्यभिचार दोष सभव होने से नीलोत्पल पद के 
समान यहा कमंंधारय समास किया है । 


विशेषार्थ--अजीवाइच ते कायाइच अजीवकाया. इसप्रकार अजीव और काय 
इन दो पदों मे कर्मधारय समास किया गया है । अकेला काय पद होवे तो वह जीवके 
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व्यभिचारसम्भवान्नीलोत्पलादिवदत्र कर्मघारय: । घर्मादयो5हंत्रणीते परमागमेउना दिपा रिएा मिवय: 
सञऊज्ञा रूढा वेदितव्या' । श्रथवा क्रियानिमित्ता एता सजज्ञा व्युत्पाथन्ते | कथमित्ति चेदुच्यते--स्वय 
गतिक्रियापरिणामिना जीवपुद्गलाना साचिव्य यो ददाति स धर्म । तह्विपरीतलक्षणप्रचाधर्म' । 
जीवादीनि द्रव्यारि। सवे स्‍वे पर्यायरव्यतिरेकेण यस्मिन्नाकाशन्ते प्रकाशन्ते तदाकाशम्‌ | स्वय 
चात्मीयपर्यायमर्यादया आकाशत इत्याकाणम्‌ । इतरेपा द्रव्याणामवकाणदानसामर्थ्याद्वाइकाशमिति 
पृषोदरादिषु यथोपदिष्ट मित्यत्र निपातित छाब्द:। पूरणगलनान्वर्थसज्ज्ञात्वात्पुद्गला | यथा भास 
करोतीति भास्कर इति भासनार्थमन्तर्नीय भास्केरसज्त्ताउन्वर्था प्रवर्तते तथा भेदात्सच्भाताजु दसच्डा- 
ताभ्या च पूर्यन्ते गलन्ति चेति पूरणगलनात्मिका क्रियामन्तर्भाव्य पुद्गलशब्दोडन्वर्थ, पृषोदरादिषु 





साथ भी है क्योकि जीवद्रव्य भी अस्तिकाय-( बहुप्रदेशी ) स्वरूप है। तथा अकेला 
अजीव पद होवे वो काल द्रव्य के साथ व्यभिचार आता है क्योकि काल अजीव तो है 
किन्तु काय स्वरूप नहीं है अत अजीव काया ऐसा रखा गया है। जैसे नील च तत्‌ 
उत्पल च नीलोत्पलम्‌ इसमे कर्ंधारय समास है, तीलत्व उत्पल को छोड़कर अन्यत्र 
भी है तथा उत्पल भी केवल नीलरूप नही है--लाल आदि वर्ण रूप भी है अतः 
व्यभिचार सभव होने से कर्मंधारय समास किया जाता है । 


अहुँत्प्रणीत आगम में धर्म आदिक सज्ञाये अनादि पारिणामिक रूढ हैं ऐसा 
जानना चाहिये । अथवा ये सन्नाये क्रिया निमित्तक व्यूत्पादित की जाती है। कैसे सो 
बताते हैं--स्वय गति क्रिया मे परिणत हुए जीव और पुदूगलो को जो साचिव्य-- 
सहायता देता है वह धर्म है साचिव्य ददाति | दधाति | इति धर्म: । इससे विपरीत 
लक्षण वाला अधर्म है । जीवादिक द्रव्य अपने अपने पर्यायों द्वारा अव्यतिरेक से 
जिसमे प्रकाशित होते हैं वह आकाश है । तथा स्वय भी अपनी पर्यायो की मर्यादा से 
प्रकाशित होता है वह आकाश हैं । इतर द्रव्यो को अवकाश देने मे समर्थ होने के 
कारण भी आकाश कहलाता है । “पृषोदरादिषु यथोपदिष्टम्‌” इस नियम से आकाश 
शब्द निपात सिद्ध भी है। जो पूरण गलन करे वह पुद्गल है यह अन्वर्थ सज्ञा है, 
जैसे “भास करोति इति भास्कर.” यहां भास-प्रकाश का अर्थ निहित होने से भास्कर 
सज्ञा अन्वर्थ है वैसे भेद से, सघात से और भेद सघात दोनो से जो पूरित होते और 
गलते है इसतरह पूरण गलन क्रिया अन्तनिहित होकर पुद्गल शब्द अन्वर्थ सज्ना वाला 
सिद्ध होता है, यह प्रृषोदरादि गण मे निपात सिद्ध हैं। जैसे “शव शयन इमशानम्‌ 


गव जहा सोते है वह श्मशान है । 


पचमो5ध्याय: [ २४१ 


-निपातित | यथा शवशयन श्मशानमिति | परमाएूना निरवयवत्वात्प्रणगलनाभावात्पुद्गलब्यपदेशा- 
भावप्रसज्भ इति चेन्न--गुणापेक्षया तत्सिद्धि । रूपरसगव्धस्पशंगुणयुक्ता हि परमाणव. | एकगुण- 
रूपादिपरिणता द्वित्रिचतु सद्भू यासह्डच्ं यानन्तगुणत्वेन वर्धन्ते तथेव हानिमुपयान्तीति गुणापेक्षया 
भावपूरणगलनोपपत्ते परमाणुष्वपि पुद्गलत्व न विरुध्यते । श्रथवा पूरणगलनयोभ वित्वादभृतत्वाच्च 
वक्तद्पेक्षया परमाणुषु पुद्गलत्वमौपचा रिक बोद्धव्यम्‌ । श्रथवा पुम्भिर्जीवे शरीराह्ररविषयकरणोप 
करणादिभावेन गिल्यन्त इति पुदगला: । परमाण्वादिषु तदभावादपुद्गलत्वमिति चेन्न--दत्तोत्तर- 
त्वात्‌ । एतेन विभागकथन निरुक्तचा विशेषलक्षणाभिधान च कृतम्‌ | धर्माधर्माकाशपुद्गला इत्यत्र 
समाहारे समुदायप्रधाने एकवचनेन सिद्धेवेहुतचनमेषा स्वातन्त्रचप्रतिपत्त्यर्थ द्रष्टव्यम्‌ | धर्मादयों हि 





शंका--परमाणु अवयव रहित होते है अत उनमे पूरण गलन का अभाव होने 
से पुदूगल सज्ञा का अभाव होता है ? 


समाधान--ऐसी शका ठीक नही है। परमाणुओ में गुणों की अपेक्षा प्रण 
गलन होता है अतः पुद्गल सज्ञा सिद्ध होती है। परमाणु स्पर्श, रस, गध वर्ण वाले 
होते है । एक गुण रूपादि से परिणमन करते हुए दो, तीन, चार, सख्येय, असख्येय 
और अनत गुणपने से बढ़ते है उसीप्रकार घटते भी है इसप्रकार ग्रुणो की अपेक्षा भाव- 
रूप पूरण गलन परमाणुओ में भी होता रहता है इसलिये उनमे पुद्गलत्व विरुद्ध नही 
है। अथवा पहले पूरण गलन हो चुका है या आगे प्रण गलन होगा ( स्कन्ध 
अवस्था मे ) इसतरह शक्ति की अपेक्षा परमाणुओ में पुदूगलत्व औपचारिक है ऐसा 
समझना चाहिये । अथवा पुरुषो द्वारा ( जीवो द्वारा ) शरीर के आहार का विषय 
क्र उपकरणादि भाव से निगले जाते हैं वे पुदूगल है । 


शंका--पुदूगल का यह लक्षण परमाणु आदि में घटित नहीं होता अत वे 
अपुदगल ठहरते हैं ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना, इसका उत्तर तो पहले दे चुके है | अर्थात परमाण 
जब स्कंध रूप होते है तब पुरुष द्वारा निगले जाते है इस दृष्टि से उन्हें पुद्गल कहने 
मे बाधा नहीं आती है। इसप्रकार धर्मादे का विभाग एव उनका निरुक्ति परक 
लक्षण किया गया है। “धर्माधर्माकाशपुद्गला ” इसमे इतरेतर इन्द्र समास किया है । 
समुदाय प्रधाव समाहार हन्द्द समास करके एक वचन हो सकता था किन्तु धर्म द्रव्य 
अधर्म द्रव्य आदि द्रव्य स्वतन्त्र है इस बात को बतलाने के लिये बहुवचन वाला द्वन्द्र 


२५२ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


गत्याद्यपग्रहात्रति प्रवतेमाना स्वयमेव तथा परिणमन्‍्ते न परप्र रणादिना तेषा प्रवृत्ति: परद्रव्यादे- 
निमित्तमात्रत्वात्‌ । कालोप्यजीवपदार्थो5स्ति । तस्याइत्रोपादान कतंव्यमिति चेन्न--तस्याकायत्वादु- 
त्तरत्र वक्ष्यममाणलक्षणत्वात्‌ । साप्रत धर्मादीना द्रव्यत्वविधानाथंमाह-- 

द्रव्याणि ॥। २ ॥॥ 


स्त्रै. स्वे पर्यायद्र यन्‍्ते गम्यन्ते सप्रतीयन्त इति द्रव्याणि गत्यर्थाना ज्ञानार्थत्वात्‌ । इवार्थे वा 
द्रव्य भव्य इत्यनेन निपातितों द्रव्यशब्दो वेदितव्य । द्र्‌रिव भवतीति द्रव्यम्‌ | क उपमार्थ इति 
चेदुच्यते--द..रिति दारुनाम । यथा ग्रन्थिरहितमजिहय ऋजुकाष्ठ तक्ष्णोपकल्प्यमानमभिलपितेनाका- 
रेणाविर्भवति तथा द्रव्यमप्यात्मपरिणामगमनसमर्थ' पापाणखननोदकवदविभक्तिकतृ करणमुभय- 
मिमित्ततशोपनीतात्मना तेन तेन पर्यायेण द्र रिव भवतीति द्रव्यमित्युपमीयते । वक्ष्यते च सद्द्रव्यलक्षण- 





समास किया गया है। क्योकि ये धर्मादि द्रव्य अपने अपने गति स्थिति आदि उपकार 
को करने मे प्रवृत्तमान होते हुए स्वय ही परिणमन करते हैं, परकी प्रेरणा आदि से 
उनकी प्रवृत्ति नही होती है । वे तो पर द्रव्यादि के निमित्त कारण मात्र है । 


शंका--काल नाम का पदार्थ भी अजीव है, उसको यहां ग्रहण करना चाहिये ? 


समाधान-- यह कथन ठीक नही है । काल द्रव्य अकाय स्वरूप है ( एक प्रदेशी 
है ) उसका कथन तो आगे करेगे । इस समय धर्मादि के द्रव्यत्व का विधान करने के 
लिये कहते हैं-- ह 

सूत्नार्थ--वे धर्मादिक द्रव्य कहलाते हैं । अपने अपने पर्यायों द्वारा जो प्राप्त 
होते हैं-जाने जाते है वे द्रव्य है, द्रयन्ते इति द्रव्याणि, द्रु धातु से द्रव्य शब्द बनता है, 
गमनार्थक धातु ज्ञानार्थक भी होते है, इस न्याय से गमनार्थक द्वु धातु से ज्ञानाथ्थ में 
द्रव्य शब्द निष्पन्न हुआ है । अथवा इव अर्थ में “द्रव्य भव्ये” इस सूत्र से द्रव्य शब्द 
निपात से बनता है । “द्वु इव भवति इति द्रव्यम्‌” द्र के समान होता है वह द्रव्य है, 
क्या उपमा है ऐसे प्रइत पर कहते है--& सीधी लकडी को कहते है, जैसे गाठ रहित 
सीधी लकडी बढई द्वारा छीलने पर इच्छित आकार से चौकी पट्टा आदि रूप प्रगट 
होती है इसीतरह द्रव्य भी अपने परिणमन को श्राप्त करने मे समर्थ है। पाषाण के 
खोदने से जैसे जल निकलता है उन्तमे अभिन्न कतू करणपना है, इसीप्रकार 'उभय 
निर्मित्त के वश से प्राप्त हुए उस उस पर्याय से द्रु के समान जो होता है वह द्रव्य है । 
इसतरह उपमा दी जाती है । आगे सूत्र कहने वाले हैं कि “सद्‌ द्रव्य लक्षण, उलाद 
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मुत्पादव्यय ध्रौव्ययुक्त सत्‌ गुणपर्ययवद्द्रव्यमिति च । ततश्च द्रव्यलक्षणयोगात्रकृता धर्मादयो 
द्रव्याण्येव । न पुनर्धमधिमाविदृष्ाख्यावात्मगुणी । नाप्याकाशमभावमात्र च। न पुदंगला रूपादय एव 
विशेषा: प्रतीतिविरोधादिति निवेदित भवति । श्रथ मतमेतत्‌-यथा दण्डसम्बन्धाहण्डीत्यभिधान 
प्रत्ययश्व॒ देवदत्ते भवत्ति तथा द्रव्यत्व नाम सामानन्‍्यविशेषो5स्ति पृथिव्यादिपु द्रव्यमिति प्रत्ययाभिधा- 
नानुवृत्तिप्रदर्शनात्‌ । ग्रुणकर्मेस्‍्यो व्यावृत्त्युपलब्वेश्वानुमीयमानान्वयव्यतिरेकाख्यस्तेन योगादद्वव्य न 
पर्यायद्रवणादिति । तन्न युक्तिमत्‌ । कि कारणम ? तदभावात्‌ । यथा दण्डसम्बन्धास्राग्देवदत्तो 
जात्यादिभि सिद्धोइस्ति, देवदत्तसम्बन्धाश्च प्राग्दण्डो वृत्तत्वदीर्षत्वादिश्ि' प्रसिद्धोइस्ति, ततस्तयो: 





व्यय श्रौव्य युक्त सत्‌” गुणपर्ययवद्द्रव्यम्‌ू । अत. द्रव्य का लक्षण घटित होने से ये 
धर्मादिक द्रव्य ही कहलाते है । परवादी वेशेषिक धर्म अधर्म नाम के आत्मा के गुण 
मानते है, उस लक्षण वाले धर्मादि नही है, आकाश भी अभाव मात्र नही है। रूपादि 
गुण ही पुद्गल हैं ऐसा नहीं कहना क्योकि ऐसा मानने मे प्रतीति से विरुद्ध पडता है। 


विशेषार्थ--परवादी वेशेषिक आदि लोक पदार्थ को सात प्रकार का मानते है- 
द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय और अभाव । पुन. द्रव्यो के नौ भेद, गुणों 
के चौवीस भेद, कर्म के पांच भेद, सामान्य का एक भेद ( अथवा दो भेद ) विशेष 
अनेकानेक भेद और अभाव के चार भेद मानते है । ग्रुणो के चौवीस भेदों में धर्म- 
अधर्म नाम के दो गुणो को उन्होंने आत्मद्रव्य मे माने है तथा रूप, रस, गध, स्पर्श को 
केवल ग्रुण रूप माना है आकाश द्रव्य को तो केवल पोलरूप माना है अर्थात्‌ कोई रिक्त 
स्थान हो वह आकाश कहलाता है जैसे ढोल में पोल होती है वह आकाश है इत्यादि 
सो यहा पर ग्रथकार ने उन मान्यताओं का निरसन कर कहा है कि धर्म अधम आत्मा 
के गुण नही है किन्तु स्वतन्त्र दो द्रव्य है। आकाश केवल शून्य रूप नही किन्तु अनत 
प्रदेशी एक वास्तविक पदार्थ है । रूपादि गुण भी पुद्गल द्रव्य रूप आधार के विना 
नही रहते इत्यादि । इस वैज्ञेषिक की मान्यता का पूर्व पक्ष रखकर बहुत ही सुन्दर 
रूप से प्रमेष कमल मार्त्तण्ड आदि स्याय ग्रथो मे निराकरण किया गया है । 


शंका--देवदत्त मे दण्ड के सबध से दण्डी ऐसा नाम और ज्ञान जैसे होता है वैसे 
पृथिवी आदि मे द्रव्यत्व नाम का सामान्य विशेष रहता है उसके द्वारा द्रव्य ऐसा नाम 
तथा प्रत्यय-ज्ञान एवं अनुप्रवृत्ति देखी जाती है । क्योकि द्रव्य ऐसा नाम और प्रत्य- 
मादिक गुण और कर्म से तो होता नहीं अतः अन्वयव्यतिरेकी अनुमान द्वारा वह 


२५४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


सम्बन्धो युक्त । न च तथा द्रव्यत्वयोगात्प्रार्रव्यमुपलभ्यते । यद्य पलम्येत तहिं सम्बन्धकल्पनमनर्थक 
स्थात्तथा द्रव्यत्वमपि द्रव्यसम्बन्धात्म्राड नोपलक्यते। श्रतस्तयोरसतोने युक्तः सम्बन्ध । एसेन गुण- 
सन्द्रावों द्रव्यमित्यप्यपास्त गुणासमुदायमात्रद्रव्यवादिनों हि मते गुणेभ्य: पृथक्समुदायस्थानुपलम्भादगु- 
णासम्भवे कतृ कर्मव्यवहारानुपपत्ते । एतेन सामान्यविशेषाख्याज्जीवत्वसम्बन्धाज्जीवो न स्वत 
इत्यप्यत्रेव निरस्त वोद्धव्य पूर्वोक्तदोषानुषज्धात्‌ | श्रन्यस्तु विशेषों भाष्ये द्र्ठव्य । प्रकृतधर्मादि- 
भिवेहुभि सामानाधिकरण्यादुद्रव्याणीति वहुबचनेन निर्देश कृत ५ न चैव पुल्लिज्प्रसद्भो द्रव्य 





द्रव्यत्व नाम के सामान्य विशेष द्वारा ही होता है ऐसा सिद्ध होता है, उस द्रव्यत्व के 
योग से [ द्रव्यत्व समवाय से | द्रव्य कहलाता है न कि पर्याय के द्रवण से द्रव्य 
कहलाता है ? 

समाधान--यह सर्व ही कथन युक्ति युक्त नही है, क्योकि द्रव्यत्व योग का अभाव 
है | देखिये ! जेसे दण्डा का सबंध होने के पहले देवदत्त अपनी मनुप्यादि जाति आदि 
से सिद्ध रहता है, तथा देवदत्त के सबध होने के पहले दण्डा अपने गोलपना, लबाई 
आदि विशेष से प्रसिद्ध रहता है अत उन दोनो का सबंध होना युक्त है। किन्तु वेसे 
द्रव्यत्व के संबंध के पहले द्रव्य उपलब्ध नही होता, यदि उपलब्ध हो जाय तो द्रव्य॒त्व 
संबंध की कह्पना व्यर्थ है, तथा द्रव्य भी द्रव्यत्व सबध के पहले दिखाई नही देता अतः 
द्रव्य और द्रव्यत्व दोनो असत हैं असत्‌ का संबध सभव ही नही है । 


कोई परवादी गुण सद्राव को द्रव्य कहते है वह मत भी पूर्वोक्त रीत्या खडित 
हुआ समझना चाहिये । गुण समुदाय मात्र को जो द्रव्य मानते है उनके मतमे गुणों से 
पृथक्‌ समुदाय तो उपलब्ध होता नही, समुदाय के अभाव से ग्रुण भी अभावरूष है 
उनमे कतृ कर्म व्यवहार नही बनता । जेसे द्रव्यत्व के सबंध से द्रव्य सिद्ध नही होता 
वैसे जीवत्व नाम के सामान्य विशेष के सबध से जीव द्रव्य है, जीव स्वत. ही नहीं 
होता इत्यादि मान्यता भी सिद्ध नहीं होती, इसमे वही पूर्वोक्त दोष आते है । 


इस विषय मे विशेष कथन भाष्य ग्रन्थ मे [ तत्त्वार्थ राजवात्तिक मे | देखता 


चाहिये । 
प्रकृत मे धर्मादिक बहुत से हैं अतः उनके साथ सामान्याधिकरण होने से 
“दृब्याणि” ऐसा बहुवचन रूप सूत्र निर्देश किया गया है । सामान्याधिकरण्य है तो 
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अब्दस्थाविश्लिड्भत्वात्स्वकीयनपु सकलिज्भपरित्यागेन लिज्जान्तरे वृत्ययोगाह्ननादिशव्दवत्‌ । श्रनन्त- 

रत्वाच्चतुणमिव द्रव्यत्वप्रसद्धो जीवानामद्रव्यव्यवच्छेदार्थ माह-- 
जीवाश्च ।। ३ ।॥। 

उक्तलक्षणा जीवा । चशब्दो द्रव्याणीत्यस्यानुकरषणार्थ' । तेन जीवाश्च द्रव्याणि भवन्तीति 

वेदितव्यम्‌ । स्थान्मत ते-उत्पादव्ययश्रौव्ययुक्त सद्िति गुणपर्ययवद्द्रव्यमिति च॒ द्रव्यलक्षण वक्ष्यते । 

ततस्तेत योगाद्धमाधर्माकाशपुद्गलाना जीवाना च वक्ष्यमाणेत कालेन सह द्रव्यत्व सिद्धमू | किमनेन 

द्रव्यपरिगणनेनेति । तन्न युक्तम्‌ । कि कारणम्‌ ? नियमार्थत्वाद्द्रव्यसड्डबानस्थ । तेन धर्माधर्माकाश 

पुदुगलजीवकाला. पडेव द्रव्याणीति नियमात्परवादिपरिकल्पिताना दिगादीना निवृत्ति सिद्धा भवति। 





धर्मादि पद पुल्लिग होने से द्रव्य पद भी पुल्लिग होना चाहिये । ऐसी आशंका भी नही 
करना, क्योकि द्रव्य शब्द आविष्ट लिगवाला है वह अपना नपु सक लिंग छोड़कर 
लिगान्तर को प्राप्त नही होता जैसे वत आदि शब्द अन्य लिंग रूप नही होते । 


अनतर होने से धर्मादि चार को ही द्रव्यपने का प्रसग आने पर जीव नाम का 
द्रव्य भी है इस बात का निर्णय करने के लिये सूत्र कहते है-- 


सुत्राथ--जीव भी द्रव्य है । 


जीवो का लक्षण कह चुके है । च शब्द “द्रव्याणि” सूत्र के अनुकर्षण के लिये 
है । उससे जीव भी द्रव्य होते है ऐसा निश्चय होता है । 


शंका-- उत्पाद व्यय ध्रौव्य यूक्तः सतू, ग्रुण पर्ययवद्‌ द्रव्य” इसप्रकार सूत्रों 
द्वारा आगे द्वव्य का लक्षण कहेंगे, उससे धर्मे, अधर्म, आकाश, पुद्गल का तथा जीव 
एवं वक्ष्यमाण काल का द्रव्यपना सिद्ध होता है, अत. “द्रव्याणि” “जीवाइच” इस सूृत्रो 
द्वारा द्रव्यो की गणना करने मे क्या लाभ है ? 


समाधान--यह शका ठीक नही है, द्वव्यों की गणना करने से नियम बन जाता 
है उससे धर्म, अधर्म, आकाश, पुदूगल, जीव और काल ये छह ही द्रव्य हैं ऐसा नियम 
हो जाने से परवादी परिकल्पित दिश्वादि द्रव्यो का निरसन हो जाता है। कैसे सो 
बताते है--प्ृथिवी, जल, तेज, वायू, आकाश, काल, दिशा, आत्मा और मन ये नौ 
द्रव्य वेशेषिक द्वारा कहे जाते हैं, उनमे पृथिवी, जल, तेज, वायु और द्रव्य मन का 
पुदूगल द्रव्य मे अन्तर्भाव हो जाता है, क्योकि ये सभी पदार्थ रूप रस गध स्पर्श वाले 
है । भाव मन ज्ञान रूप है उसका आत्मा में अन्तर्भाव होता है । 


२५६ ] सुखबोधाया तत्त्वाथ॑वृत्तो 


कथमिति चेदुच्यते--प्थिव्यप्तेजोवाय्वाकाशकालदिगात्ममनासीति नवेब द्रव्याणि वैशेषिकैरुक्तानि । 
तत्न पृथिव्यप्तेजोवायवो द्रव्यमनश्च पुदुगलेअन्तभवन्ति रूपरसगन्धस्पर्शवत्वात्‌ । भावमनश्च ज्ञानम्‌। 
तस्यात्मन्यन्तर्भाव' । जीवा इति बहुवचत द्वेविध्यनानात्वख्यापनार्थ क्रियते | विविधा हि जीवा ससा- 
रिखो मुक्ताश्चेति । ससारिणो5पि गतिन्द्रियादिचतुदंशमार्गणास्थानविकल्पातू, मिथ्याहए्टथादिचतुर्दश- 
गुणा स्थानभेदात्‌, सूक्ष्मवादरादिचतुर्देशनीवस्थानविकल्पाच्च विविधा । तथा मुक्ताश्चेकद्वित्रिचतु'- 
सख्येयासख्येयानन्तसमय सिद्धपर्यायभिदाश्रया त्‌, मुक्तिहेतुशरी राकारानु विधा यिस्वक्षेत्रावगा हना दिभेदा च्च 


सूत्र मे 'जीवा.' ऐसा बहुवचन किया है वह जीवो के दो प्रकार एव नानाप्रकार 
बतलाने हेतु किया है । जीव विविध प्रकार के है, जेसे ससारी और मुक्त | ससारी 
के गति इन्द्रिय आदि चौदह मार्गणाओ के अपेक्षा चौदह भेद होते है। मिथ्यारृष्टि 
आदि चौदह गुणस्थानों की अपेक्षा चौदह एवं सृक्ष्म बादर आदि चौदह जीवसमासो 
की अपेक्षा चौदह भेद होते है । तथा मुक्त जीवो के विविध भेद सभव है---एक, दो, तीन, 
चार, सख्येय, असख्येय और अनत समय के अन्तराल से सिद्ध पर्याय प्राप्त की इत्यादि 
अपेक्षा तथा मुक्ति के कारण भूत शरीर के आकार के अनुविधायिपना अपने अपने क्षेत्र 
तथा अवगाहना इत्यादि के भेद से सिद्धों मे भेद कल्पित कर विविधपना हो जाता है। 

विशेषार्थ--गति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, सयम, दर्शन, लेब्या, 
भव्यत्व, सम्यक्त्व, सज्ञी और आहार इसप्रकार चौदह मार्गणाये होती है, इनसे ससारी 
जीवो के चौदह भेद होते है । इन चौदह मार्गणाओ के उत्तर भेद पंचानवे ९५ है। 
मिथ्यारष्टि, सासादन, मिश्र, अविरत-सम्यग्डष्टि, विरताविरत, प्रमत्त, अप्रमत्त, अपूर्व- 
करण, अनिवृत्तिकरण, सूक्ष्मसापराय, उपशातमोह, क्षीणमोह, सयोगकेवली और अयोग- 
केवली ये चौदह गरुणस्थान ससारी के होते हैं । एकेन्द्रिय जीवो के बादर और सूक्ष्म 
ऐसे दो भेद, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय ये तीन तथा पचेन्द्रिय के सज्ञी असंजी दो 
भेद ऐसे सात हुए इनको पर्याप्त और अपर्याप्त की अपेक्षा गुणा करने पर चौदह जीव 
समास संसारी के होते है । इसतरह ससारी जीव नाना प्रकार के हैं । 


मुक्त जीव सभी समान गुण समूह से मण्डित अनत सुख के भोक्ता लोकाग्र मे 
विराजमान है उनमे सभी स्वतन्त्र अस्तित्व वाले हैं कोई उपाधिया नही होने से वास्तव 
मे एक समान है । केवल भूत पूर्व प्रज्ञापत नय की अपेक्षा भेद सभव हैं, वह इसप्रकार 
हैं--एक समय में एक साथ कितने सिद्ध हुए, दो समयादि में कितने इसप्रकार भेद 
करते है । जिस चरम शरीर से मुक्त हुए वह गरीर छह सस्थान वाला होता है बस 
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विविधा । स्पास्मत ते-द्रव्याणीति पृथग्योगो न करतंव्य । कि तहिं ? द्रव्यारणि जीवा इत्येक एव 
योग कार्य । एव च सति चशब्दाकरणाल्लाघव स्यादिति। तन्न युक्त -द्वव्यशब्दस्थ जीवबद्धत्वा- 
ज्जीवानामेव द्रव्यसज्ज्ञाप्रसद्भा त्‌, धर्मादीना तु न स्थात्‌ । बहुवचनात्तेषामपि भविष्यतीति चेन्न-तस्य 
वैविध्यख्यापनाथत्वेनोक्तत्वातू । सदधिकारे यत्नविशेषस्याकरणाच्चा&जीवाना द्रव्यसऊज्ञा नस्‍्या- 
दिति पृथग्योगकरण न्याय्यम्‌ । तथा च सति चशब्दोप्यर्थवान्भवती ति । उक्ताना द्रव्याणा विशेषप्रति- 
पादनाथथमाह-- 


दृष्टि से उनसे भेद करना, शरीर की अवगाहना पाचर सौ पच्चीस धनुष से लेकर 
साढे तीन हाथ तक सभव है उस अपेक्षा से भेद करना, मनुष्य लोक मे पढद्रह कर्म 
भूमिया है उनमे से किस क्षेत्र से मुक्त हुए अथवा सहरण-उपसर्ग की अपेक्षा अन्य 
भोग भूमि आदि मे क्षेपे जाने पर वहा से मुक्त हुए इत्यादि इृष्टि से सिद्धों मे भेद 
कल्पित किया जाता है । इसका दसवे अध्याय के नौवे सूत्र मे विशेष वर्णन करने वाले 
है । इसप्रकार जीवो के बहुत से भेदो का ज्ञापन कराने हेतु एवं उनकी अनत सख्या 
बतलाने हेतु 'जीवा ” ऐसा बहुवचन का प्रयोग सूत्र मे हुआ है । 


शंका-- द्रव्याणि' “जीवाश्च” ऐसे पृथक्‌ दो सूत्र नही करने चाहिये । किन्तु 
“द्रव्याणि जीवा.” ऐसा एक सूत्र बनाना चाहिये । ऐसा करने पर च शब्द जोड़ने की 
आवश्यकता नही होती और सूत्र लघु हो जाता है । 


समाधान--यह कथन ठीक नही है । यदि ऐसा एक योग करते है तो द्रव्य 


शब्द जीव के साथ सबद्ध हो जाने से जीवो की ही द्रव्य संज्ञा होगी, धर्म आदि 
की नही । 


शंका--बहुवचन के निर्देश से धर्मादि की भी द्रव्य सज्ञा हो जायगी ? 


समाधान--ऐसा नही है | बहुवचन तो द्रव्यों की एव जीवो की विविधता 
बतलाता है । तथा सत अधिकार मे यत्नविशेष भी नहीं किया है, इससे अजीब पदार्थों 
को द्रव्य सज्ञा नही बन पाती, एतदर्थ पृथक पृथक्‌ सूत्र प्रयोग ही व्याप्य है। इसप्रकार 
करने से च शब्द भी सार्थक हो जाता है । 


उक्त द्रव्यो की विशेषता का प्रतिपादन करते है-- 


२४८ | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


नित्यावस्थितान्यरूपाणि ॥॥ ४ ।। 


नित्यशब्दोध्य ध्लौव्यवचनो वेदितव्यो नेश्न व इत्यन्वाख्यात' । कि पुननित्यत्वमिति चेदुच्यते- 
येन भावेनोपलक्षित द्रव्य तस्य भावस्याग्ययो5निधनो नित्यत्वमित्युच्यते | तथा व वक्ष्यते-तख्भावाब्यय 
नित्यमिति पर्यायाथिकनयादेशात्त्तिक्षणपरिणामानेकत्वसम्भवे5पि धर्मादीनि द्रव्याणि गतिहेतुत्वादि 
विशेषलक्षणद्रव्यार्थादेशात्‌ श्रस्तित्वादिसामान्यलक्षणद्रव्या्थदिेशाच्च कदाचिदपि न वीयन्त्यतो नित्या- 
नीत्युच्यन्ते | धर्मादीनि षडपि द्रव्यारि। षडित्येतदीयत्व यथोक्तस्वप्रदेशत्व च कदाचिदषि नातिकाम- 
न्व्यतोज्वस्थितानीति व्यपदिश्यन्ते । भ्थवा नित्यग्रहएामिदमवस्थितविशेषण विज्ञायते | ततश्चायमर्थ 
यथा गमनागमनाचनेकपर्यायस:द्भावेप्यभीक्षणप्रज्वलनसद्धावा नित्यप्रज्वलितो देवदत्त इत्युच्यते तथान्त 
रज़बहिरज़कारणहयोपजनितोत्पादविनाशसभवेप्यमृर्तत्वा दिस्वभाव कदाचिदपि धर्मादीनि न परित्य 
जन्त्यतो नित्यानि च तान्यवस्थितानि च नित्यावस्थितानीति कथ्यन्ते । अरूपग्रहण द्रव्यस्व॒तत्वनिन्ना- 








सुत्रार्थ - वे द्रव्य नित्य, अवस्थित और अरूपी हैं । नित्य शब्द श्रौव्यवाची है । 
"ते ध्रेँब”” सूत्र से यह बना है । 


शंका--नित्यत्व किसे कहते हैं ? 


समाधान--जो जिस भाव से उपलक्षित है उस द्रव्य का उस भाव से 
ताश नहीं होता अनिधन रहना वह नित्यत्व कहलाता है। आगे सूत्र कहेंगे 
कि “तदुभावाव्यय तित्यम्‌” पर्यायाथिक नय की अपेक्षा प्रतिक्षण परिणमन होने से 
अनेकपना सभव है तो भी ये धर्मादि द्रव्य गति हेतुत्व आदि लक्षण को तथा अस्तित्व 
आदि सामान्य लक्षण को द्रव्याथिक नय से कभी भी नही छोडते है अत. ये नित्य 
कहलाते हैं । धर्मादि छहो द्रव्य अपने छह सख्या को कभी नही छोडते तथा अपने 
अपने जितने प्रदेश है उनका उल्लंघन नहीं करते इस दृष्टि से ये अवस्थित नाम से 
प्रतिपादित होते है । अथवा नित्य शब्द अव॑स्थित का विज्येषण है। उससे यह अर्थ 
ध्वनित होता है कि जैसे देवदत्त में गसन आगमन आदि अनेक पर्यायों के सद्भाव होने 
पर भी यह देवदत्त सतत जलता है, क्रोध करता है ऐसा कह देते है । वैसे ही अतरंग 
बहिरग दो कारणो से होने वाले उत्पाद और विनाश युक्त ये धर्मादि द्रव्य है फिर भी 
अपने अमूर्त्तत्व आदि स्वभाव को कभी भी नही छोडते अत नित्य ही अवस्थित हे 


ऐसा कहते है । 
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तार्थ क्रियते । न विद्यते रूप येषा तान्यरूपारिण । रूपप्रतिषेधात्तदविनाभाविता रसादीनामपि प्रतिषेधो 
वेदितव्य' । तेनारूपाण्यमूर्तानी तिगम्यन्ते । यथा सर्वेषा द्रव्याणा नित्यावस्थितानीत्येतत्साधारण लक्षण 
तथा<रूपत्वमपि प्राप्तमतस्तदपवादार्थमाह--- 
रूपिण: पुद्गलाः ॥। ५॥। 

रूपशब्दोध्य यद्यपि द्रव्यस्वभावा भ्यासश्रुतिमहाभूतचाक्षषगुण मूतिसज्ज्ञकेषु सप्तस्वर्थेषु प्रसिद्ध 
स्तथाप्यन्न मूर्तिपर्यायस्य ग्रहणम्‌ । तेन योगाद्रूपिण पुद्गला मूर्तिमन्त पुद्गला इत्यथों भवति । 
का पुनर्म तिरिति चेदुच्यते--रूपादिसस्थानपरिणामों मूर्ति: । रूपादयों रूपरसगन्धस्पर्शा | परिमण्डल 
त्रिकोणचतुरश्नादिराकृति सस्थानम्‌ । तैरूपादिभि सस्थानेश्च परिणामों मूर्तिरित्याख्यायते । अ्रथवा 
रूपमित्यनेन चक्षुग्रहरायोग्यो नीलादिगुणो ग्रह्मयते। रूपग्रहणात्तदविनाभाविता रसादीनामपि ग्रह- 





अरूप शब्द द्रव्य के स्वतत्तव का निर्णय करने के लिये आया है । जिनके रूप नही 
होता वे अरूपी है । रूप का निषेध करने से उसके अविनाभावी रसादि का भी निषेध 
हो जाता है । उससे अरूपी अर्थात्‌ अमृत्त है ऐसा जाना जाता है । 


नित्य और अवस्थित ये दो लक्षण जैसे सभी द्रव्यो मे सामान्य रूप से पाये जाते 
है वैसे अरूपत्व लक्षण भी सबमे प्राप्त होता है, अत. इस विषय मे जो अपवाद है 
उसको सूत्र द्वारा बतलाते है-- 


सुत्रा्थं--पुद्गल द्रव्य रूपी होते है । 


यह रूप शब्द सात अर्थो मे प्रसिद्ध है--द्रव्य, स्वभाव, अभ्यास, श्रुति, महाभूत, 
चाक्षूपगुण और मूृत्ति । इनमे से यहा पर मूत्ति अर्थ लिया है। अर्थात्‌ रूप शब्द का 
अर्थ मूत्ति है । रूप के योग से “रूपिण ” बना अर्थात्‌ पुद्गल द्रव्य मूत्तिमान होते है 
यह अर्थ है । ' 

प्रश्न-- मूत्ति किसे कहते है ? 


उत्तर--रूप आदि सस्थान स्वरूप परिणाम को मूत्ति कहते है। रुपादि 
चार है--रूप, रस, गध और स्पश । गोल, तिकोण, चौकोण आदि आकार 
को सस्थान कहते है । उन रूपादि और सस्थानों द्वारा जो परिणाम होता है वह 
मूत्ति कहलाती है। अथवा यहा रूप घब्द से चक्षु-इन्द्रिय द्वारा ग्रहण करने योग्य 
नीलादि गुण लिये जाते है । क्योकि रूप के ग्रहण से उसके अविनाभावी रसादि का 
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ण॒म्‌ । यथ्वि पुदुगलद्वव्यादनन्यद्रप तत्परिणामात्‌ द्रव्यार्थादेशाइबतिरेकेणानुपलब्धेस्तथापिं पर्याया 
थिकनयविवक्षावशाद्रपविनाशे पुद्गलावस्थानाद्धेतोरुत्पाद्यानुत्पात्वादिमदनादिमत्वान्वयव्यत्तिरेकर- 
पवाग्विज्ञानवृत्तिहेतुत्वादिभिश्व हेतुभि: कथब्चिद्बग्यतिरेकोपपत्तेरिन उत्पत्ति विर्ध्यते | रूप विद्यते 
येषा ते रूपिण पुदुगला । श्रत्र बहुवचननिदेशो भेदप्रतिपादनार्थ । भिन्ना हि पुदूगला' परमाणुभेदात्त 
स्कत्धभेदाच्च वक्ष्यन्ते ॥ अन्राह--कि पुदुगलवद्धर्मादीन्यपि द्रव्यारि प्रत्येक भिन्नान्याहोस्विन्न त्य- 


न्नोच्यते -- 
आश्राकाशादेकद्रव्याणि ॥ ६ ॥। 








ग्रहण भी हो जाता है । यद्यपि यह रूप पुदुगल द्रव्य से अभिन्न है, क्योकि पुदूगल स्वय 
उस स्वरूप ही है तथा द्रव्याथिक नय की अपेक्षा पुदूगल को छोड़कर उपलब्ध नही 
होता है, तथापि पर्यायाथिक नय को अपेक्षा कथंचित्‌ पुदुगल से भिन्न है, क्योकि रूपके 


विनाश होने पर भी पुदूगल स्थित रहता है ( किसी एक कृष्ण आदि रूप बदल जाने 
पर भी ) पुदुगल द्रव्य और उसका रूप गृण इनमे कथचित्‌ व्यतिरेक-पृथक्पना निम्न 


हेतुओ से सिद्ध होता है । 


पुद्गल अनुत्पाद्य है और रूप उत्पाद है । पुदूगल अनादिमत्‌ है और रूप सादि- 
मत्‌ है । पुदूगल द्रव्य अन्चय रूप रहता है और रूपविशेष व्यतिरेक स्वरूप । रूप शब्द 
से रूप का ज्ञान और ख्प मे प्रवृत्ति होती है । इसतरह कथंचित्‌ भिन्नता के कारण 
रूप छाब्द से इन्‌ प्रत्यम आना विरुद्ध नही पडता । जिनके रूप विद्यमान हैं वे रूपी 
पद्गल है । “रूपिण.” ऐसा बहुबचन इनके भेदो को बतलाने के लिये है । पुद्गल 
परमाणु और स्कन्‍्ध के भेद से विभिन्न प्रकार के होते है ऐसा आगे कहेंगे । 


शंका--पुदूगल के समान धर्मादि द्रव्यो के श्रत्येक के भेद होते है अथवा 


नही होते ? 


सम्राधान--अब इसीका सूत्र द्वारा प्रतिपादन करते हैं-- 


सुत्रार्थ--आकाश तक के द्रव्य एक एक है । 
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अभिविध्यर्थोत्राडक्त । श्रभिविधिएचाभिव्याप्ति. । तेनाकाशस्याप्येकद्रव्यत्व सिद्धम्‌ । सूत्रे 
भ्राडो विसन्धिरसन्देहार्थ' । सौत्रीमानुपूर्वीमाश्रित्य धर्माधर्माकाशानि ग्रृह्मन्ते । असहायान्यप्रधानाद- 
नेकार्थत्वे सत्यप्येकशब्दो5त्र सद्भयावचनों ग्रहीतव्य । तहि तेन सामानाधिकरण्याद्द्रव्यद्ब्दस्याप्येक 
वचनमेव प्राप्नोतीति चेन्न-धर्मा दिद्वव्याणा बहुत्वापेक्षया बहुवचनसिद्धे । अन्न कश्चिदाह--आओ- 
काशा[देकेकमित्येतावदेव सूत्रमस्तु लघुत्वात्‌ धर्मादीनामागमे द्रव्यव्यपदेशस्य प्रसिद्धत्वाच्च द्रव्यग्रहणा 
मनर्थकमिति । तदयुक्त--धरमादीना द्रव्यापेक्षयैवैकत्वख्यापनाथत्वात्‌ द्रव्यग्रहणास्य । एककमित्युक्त हि 
न ज्ञायते कि द्रव्यत क्षेत्रतो भावतो वेति सन्देह एवं स्थात्‌। ततोध्यमर्थों लभ्यते गतिस्थितिपरिणा- 


आड' अभिविधि अर्थ मे आया है। अभिविधि व्याप्ति को कहते है, उससे 
आकाश के भी एकपना सिद्ध होता है। सूत्र भे आ और जआकाशात्‌ इनमे सन्धि नहीं 
की-है जिससे आडः अभिविधि का अर्थ स्पष्ट हो जाय । “अजीवकाया धर्माधर्माकाश- 
पुदूगला ” इस सूत्र में धर्मादि पदों का जो क्रम है तदनुसार “आ आकाशात्‌ एक 


5 


द्रव्याणि” इसमे धर्म अधर्म और आकाश का ग्रहण हो जाता है । 


एक शब्द के असहाय, अप्रधान आदि अनेक अर्थ होते है किन्तु यहा उन अनेक 
अर्थों मे से सख्या अर्थ ग्रहण करना चाहिये । 


शंका--यदि.ऐसी बात है तो द्रव्य शब्द भी एक वचनान्त होना चाहिये, क्योकि 
एक और द्रव्य इन पदो मे सामानाधिकरण है ? 


समाधान--ऐसा नही है, धर्मादि द्रव्य बहुत है अत. बहुबचन किया गया है । 


शंका--यहा पर कोई शंका उपस्थित करता है कि “आ आकाशादेकैकम्‌” ऐसा 
सूत्र बनना चाहिये, इससे सूत्र छोटा हो जायगा । दूसरी बात यह भी है कि आगम मे 
धर्मादि द्रव्य प्रसिद्ध ही है अतः द्रव्य शब्द का ग्रहण व्यर्थ है ? 


समराधान--यह कथन अयुक्त है । धर्मादि द्रव्यो मे द्रव्य की अपेक्षा एकपना है 
इस बात को बतलाने के लिये द्रव्य पद का ग्रहण हुआ है। “एकेकम्‌” ऐसा प्रयोग 
करते तो यह समझ में नही आता कि द्रव्य की गपेक्षा एक है, कि क्षेत्र की अपेक्षा एक 
है अथवा भाव की:अपेक्षा एक है । इस विषय मे सदेह बना रहता । “द्रव्याणि” पद 
लेने से यह निश्चय हो जाता है कि--गति और स्थिति रूप परिणाम के धारक अनेक 
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मिविविधजीवपुद्गलद्गव्यानेकपरिणामनिमित्तत्वेन सत्यपि भावतोध्नेकत्वे सति च प्रदेशभेदादसड्भुच य 
क्षेत्रत्वे धर्मद्रव्यमधर्मेद्रव्य व द्रव्यत एककमेव । अ्रवगाह्मनेकद्रव्यविविधावगाहननिमित्त त्वेनानन्तभावत्वे 
सत्यपि प्रदेशभेदादनन्तक्षेत्रत्वेषपि द्रव्यत एकमेवाकाशमिति न तु जीवपुद्गलवद्धर्मादीना बहुत्वम्‌ । 
नापि धर्मादिवज्जीवपुद्‌गलानामेकद्रव्यत्व दृष्ट प_विरोधात्‌ । कालद्रव्य त्वसद्भयातभेद द्रव्यतस्तच्चो- 
त्तरत्र वक्ष्तते । तत सामर्थ्यादनेकद्॒व्यारि। पुदुगलादय इति च गम्यते। अ्रधिकृतानामेवैकद्रव्याणा 
विशेषप्रतिपादनार्थमाह-- 
निष्क़ियारिएय व ॥ ७ ॥। 

अभ्यन्तर क्रियापरिणामशक्तियुक्त द्रव्य वाह्य व॒ प्रेरणाभिघातादिक निमित्तमपेक्ष्योत्पथ- 
मान पर्यायविशेषो द्रव्यस्य देश्यान्तरप्राप्तिहेतु .क्रियेति व्यपदिश्यते। निष्कान्तानि क्रियाया 
निष्क्रियाणीत्यन्यपदार्थवृत्त्याप्रकृतेकद्रब्याणा गतिश्चशव्दस्य प्रक्ृृताभिसम्बन्धार्थत्वात्‌ू । 


प्रकार के जो जीव और पुदुगल द्रव्य है उनके विविध परिणमन मे निमित्त भूत होने के 
कारण ये धर्मादि पदार्थ भाव की [ पर्यायो की | अपेक्षा यद्यपि अनेक हैं तथा प्रदेश 
भेद की इष्टि से असख्येय क्षेत्र वाले है किन्तु धर्म द्रव्य और अधर्म द्रव्य द्रव्यदष्टि से 
तो एक एक ही है । उसीप्रकार अवगाह लेने वाले अनेक द्रव्यो की विविध अवगाहना 
के निमित्त भूत होने से आकाश अनत भाव स्वरूप है, तथा प्रदेश भेद की दृष्टि से 
अनत क्षेत्र वाला है किन्तु द्रव्य इष्टि से तो वह आकाश एक ही है। ये तीनो धर्म 
अधर्म आकाश, जीव और पुद्गलो के समान बहुत बहुत नही है। धर्मादि तीन द्रव्य 
एक एक है अत जीव पुदूगल भी एक एक है ऐसा नही मानना क्योकि इसमे प्रत्यक्ष 
रूप से विरोध आता है । तथा ऐसा किसी को इष्ट भी नही है । काल द्रव्य द्रव्यदष्टि 
से असख्येय है ऐसा आगे कहेंगे । उससे सामर्थ्य से जाना जाता है कि पुद्गलादि द्रव्य 
अनेक हैं । 

अधिकार मे आये हुए धर्मादि एक द्र॒व्यो की विशेषता का प्रतिपादन करते है-- 

सुत्रार्थ--धर्मा दि द्रव्य निष्क्रिय है । द्रव्य का अतरग मे क्रिया परिणाम की 
शक्ति से युक्त होता और बाह्य में प्रेरणा, अभिघातादि निमित्त का होना इन दोनो 
की अपेक्षा लेकर द्रव्य मे पर्याय विशेष होती है जो कि देश से देशान्तर मे प्राप्त करने 
में हेतु है वह क्रिया कहलाती है । क्रिया से जो निष्क्रात है वे निष्क्रिय है, इसमे अन्य 
पदार्थ प्रधान समास ( बहुब्रीहि समास ) है जिससे यह ज्ञात हो जाता है कि प्रकृत के 
धर्मादि एक एक द्रव्य क्रिया रहित हैं । च शब्द प्रकृत का सबंध करने के लिये है । 


प्चमोष्ष्याय डा 


स्थान्मत ते-यदि निष्क्रियाणि धर्मादीनि तदा सर्वद्रव्याणामुत्पादादित्रितवकल्पना नोपपश्चते क्रियापूर्व को 
हि पटादीनामुत्पादो विनाशश्च लोके हृश्ठ इति। तन्न युक्त -क्रियानिमित्तोत्पादविनाशाभावेडपि धर्मा 
दीनामन्यथा तदुपपत्ते' । तद्यथा-द्विविध उत्पादों विनाशश्च भवति-स्वनिमित्त परनिमित्तश्चेति । 
स्वनिमित्तस्तावदवन्तानामगुरुलघुगुणाना सर्वज्ञवीतरागाप्तप्रणीतागमप्रामाण्यादश्युपगम्यमानाना 
पट्स्थानपतितया वृद्धचा हान्‍या च वर्तमानाना स्वभावादेषामुत्पादो व्ययश्च सम्भवति । परप्रत्ययोप्य- 
श्वादिगतिस्थित्यवगाहनहेतुत्वात्‌ क्षणे क्षणे तेषा भेदात्तद्ध तुत्वमपि भिद्यत इति कृत्वा परप्रत्ययापेक्ष 
उत्पादों विनाशश्च व्यवहियते । ग्रथ मतमेतद्धर्मादीनि स्वय निष्कियाणिय । ततः कथ जीवपुद्गलाना 
क्रियानिमित्तानि भवेयु ? सक्तियारि! हि जलादीनि मत्स्थादीना गत्यादिनिमित्तानि लोके दृष्टानीति। 





शका--यदि धर्मादि द्रव्य निष्क्रिय है तो सर्वे द्रव्यों में उत्पाद व्यय भ्रौव्य 
मानना सिद्ध नहीं होगा, क्योकि लोक में घटादि पदार्थों मे क्रिया पूर्वक ही उत्पाद और 
विनाश देखा जाता है, भाव यह है कि सभी द्र॒व्यो मे उत्पाद व्यय स्वीकार किया गया 
हैं और उत्पाद व्यय क्रिया के बिना हो नही सकते । अत. धर्मादि को निष्क्रिय मानना 
बनता नही ? 


समाधान--यह कथन ठीक नही है । क्रिया के निमित्त से होने वाला उत्पाद 
व्यय धर्मादि द्रव्यों मे नही होता किन्तु अन्य प्रकार का उत्पाद व्यय होता है । उसीको 
बताते हैं--उत्पाद और व्यय दो प्रकार का है स्वनिमित्तक और परनिमित्तक । सर्वज्ञ 
वीतराग आप्त भगवान द्वारा प्रणीत आगम की प्रमाणता से जो स्वीकार किये गये है 
ऐसे अनत अग्रुरु लघु गृण है उन गुणो में षट स्थान पतित वृद्धि और हानि प्रवृत्त होती 
है, यह जो वृद्धि हानि रूप होना है वह स्वभावत है, यही उत्पाद व्यय इन धर्मादि 
द्रब्यो मे होता है । पर निमित्तक उत्पाद व्यय भी इनमे होता है, कंसे सो बताते है--- 
गति स्थिति और अवगाह में परिणत अश्वादि को उनकी उक्त क़्िया में ये धर्मादिक 
निमित्त होते है । अश्वादि की गति स्थिति अवगाह मे क्षण क्षण मे भेद पडता है अत. 
धर्मादे मे भी भेद होगा इस दृष्टि से धर्मादि में पर निमित्तक उत्पाद व्यय कहा 
जाता है । 


शंका--ये धर्मादि द्रव्य स्वयं निष्क्रिय है अत जीव और पुद्गलो की किया में 
निमित्त कैसे हो सकते है ? स्वय क्रियाशील ऐसे जलादि पदार्थ ही मत्स्यादि के गम- 
नादि क्रिया मे निमित्त होते हुए लोक मे देखे जाते है ? 


२६४ ] मुखबोधाया तत्तवार्थवृत्तो 


तदप्यसत्‌ू-बलाधानमात्रत्वा दिन्द्रियवत्‌ । यथा द्रप्टुमिच्छोरात्मनो रुपोपलब्धी चक्षरिच्द्रिय बलमात्र- 
मादथाति न तु तथा चक्षुपो सल्पोपलम्भनसामथ्येमरित--इन्द्रियान्तरोपयुक्तस्यात्मनस्तदभावात । यथा 
चायुप, सक्षयादात्मनि शरीराध्षिष्फान्तेपीस्द्रिय रूपाय्पलब्धी समर्थ न भवति । ततो ज्ञायते श्रात्मन 
एवतत्सामथ्येमिन्द्रियाया तु बलाघानमात्रहेतुत्वमिति । तथा स्वयमेव गतिस्थित्यवगाहनपर्यायपरि- 
णामिना जीवपुद्गलाना धर्माधर्माकाशद्रत्याणि ग्त्यादिनिवृ त्तोबलाधानमात्रत्वेन विवक्षितानि न तु 
स्वय क्रियापरिणामीनीति । तदेतद्द्वव्यश्क्तिस्वाभाव्यादवसीयते । कालो5पि निप्क्रियोइस्ति | सच 
वक्ष्यमाणत्वान्न हा भिसम्बध्यते । चणब्दस्याभिहितानन्तरैकद्रव्यनिष्कियत्वनियमार्थत्वात्‌ । श्रतों धर्मा 
धर्माकाशाना निष्क्रिपत्वनियमाज्जीवपुद्गलाना स्वतः परतण्च क्रियापरिणामित्व सिद्धम्‌ू । श्रथ 
जीवो5पि सर्वंगतत्वान्निष्किय इति चैन्न-तस्य कायप्रमाणत्वात्यवंगतत्वाइसिद्ध ' । तथा हि--काय 





समाधान--यह कथन असत्‌ है--ये धर्मादि वलाधान मात्र है इच्द्रिय के समान। 
इसी को बताते है--जैसे देखने की इच्छा वाले आत्मा के रूप की उपलब्धि मे चक्षु 
इन्द्रिय बलाधान मात्र होती है । अर्थात्‌ रूप देखने की सामथ्यं आत्मा में होती है 
उसमे चक्षु केवल सहायमात्र है, चक्षु में रूप देखने की बसी सामर्थ्य नहीं होती, क्योकि 
जब आत्मा कर्ण आदि अन्य इन्द्रिय मे उपयुक्त होता है तव रूप की उपलब्धि नहीं हो 
पाती । दूसरी बात यह है कि जब आयु का नाश हो जाने से आत्मा शरीर से निकल 
जाता है तब चक्षु आदि इन्द्रिया रूपादि के अवलोकन मे समर्थ नही होती उससे ज्ञात 
होता है कि रूपादि के अवलोकनादि की सामर्थ्य आत्मा में ही है, इन्द्रिया तो सहाय 
मात्र है । उसीप्रकार स्वयं ही गति स्थिति और अवगाह रूप पर्याय में परिणत हुए 
जीव पुदगलो के धर्म, अधर्म और आकाशझ्न द्रव्य गति आदि के होने मे सहाय मात्र है, 
यही यहाँ विवक्षा है | ये धर्मादिक स्वय क्रिया परिणत नही होते हैं । यह सर्व द्रव्य 
की शक्ति का स्वभाव ही ऐसा होने से निर्णीत होता है । अर्थात्‌ धर्मादिक मे केवल 
गति आदि क्रिया के लिये बलाधान होने मात्र की शक्ति है और जीवादि मे उनकी 
सहायता लेने की शक्ति है ऐसी वस्तुस्थिति है । 

काल द्रव्य भी निष्क्रिय होता है, उसका कथन आगे करेगे अत: यहा उसके सबंध 
मे नही कहा है । अनन्तरवर्ती एक एक द्रव्य के निष्क्रित्व का नियम बनाने हेतु च शब्द 
आया है| इससे धर्म अधर्म और आकाश के निष्क्रियपने का नियम हो जाने से जीव 
पुदूगलो में स्वत और परत क्रियाशीलपना सिद्ध हो जाता है । 


शका--सर्वंगत होने से जीव भी निष्क्रिय है ? 


पचमोष्ध्याय: [ २६५ 


प्रमाण आत्मा घटमह वेन्यि पटमह वेजीत्यहमहमिकया तस्य स्वदेह एवाबाधबोबेनाध्यवसीय मानत- 
त्वात्‌ । तन्तुसमवेतत्वेन प्रतीयमानपटस्य तत्प्रमाणत्ववत्‌ । ननु सर्वंगत श्रात्मा द्रव्यत्वे सत्यमूर्तत्वादा- 
काशवदिति चेन्न-नैयायिका दिप्रसिद्ध तन मनसा व्यभिचारातू्‌ । तस्य द्रव्यत्वासूर्तत्वस्वभावेषपि सर्वे 
गतत्वाभावात्‌ । लोकपुरणकाले कायप्रमाणता व्यभिचार इति चेन्न--तत्कालेइपि कार्मशकायप्रमाण- 
त्वस्य सद्भावा त्‌ । कार्मणकाययोगकतात्मप्रदेशप्रसारणोपसहरणपूर्वक हि लोकपूरणादिकम्‌ । कार्मण 





समाधान--ऐसा नहीं कहना, जीव तो अपने शरीर प्रमाण रहता है अत सर्व- 
गत नही है । आगे इसीको बतलाते है--आत्मा शरीर प्रमाण है, क्योकि मैं घट को 
जानता हू, मै पट को जानता हूं, इत्यादि प्रतीति मे “मै मै” इस रूप निर्दोष बोध 
उसके स्वशरीर मे अनुभव मे आता है। जैसे कि तन्तुओ के समवेतपने से प्रतीत हुआ 
वस्त्र उन तन्तुप्रमाण ही दिखायी देता है, तन्‍्तुओं के समचेत से बाह्य में प्रतीत नहीं 
होता । ठीक इसीप्रकार आत्मा शरीर मे स्वसवेद्य होता है अतः शरीर प्रमाण ही है 
शरीर के बाहर नही । 


शंका--आत्मा सर्वंगत है, क्योकि उससे द्रव्यपन्ता होने के साथ अमृत्त पना पाया 
जाता है, जैसे कि आकाश मे द्रब्यत्व और अमृत्त त्व होने से आकाश स्वंगत है ऐसे ही 
आत्मा सर्वंगत है । 


समाधान-- यह परवादी का अनुमान उन्ही नैयायिक आदि के मत में स्वीकार 
किये गये मन के साथ व्यभिचरित होता है । देखिये ! आपके मत मे मनो द्रव्य से 
द्रव्यत्व और अमृत्त त्व स्वभाव रहने पर सर्वंगतपना नहीं पाया जाता, अत*' जो जो 
द्रव्य और अमृत्त रूप है वह वह सर्वंगत है ऐसा अनुमान प्रमाण असत्‌ ठहरता है । 


शंका--आप जैन के यहां भी उक्त व्यभिचार दोष आता है, देखिये ! आपने 
आत्मा को शरीर प्रमाण सिद्ध किया किन्तु केवली समुद्घात के लोकपूरण काल मे 
वह आत्मा सवंत्र रहता है ? 


समाधान-- ऐसा नही है । लोकपूरण काल मे भी आत्मा अपने कार्मण शरीर 
प्रमाण रहता है, बात ऐसी है कि आत्मा जब केवली समुद्घात मे लोकपूरण आदि रूप 
होता है उस वक्त कामंण काय योग के द्वारा किये गये आत्म प्रदेशों के प्रसारण और 


२६६ ] सुखबोधाया तत्त्वा्थवृत्तो 


काययोगाभावे तदनुपपत्त मु क्तात्मवत्‌ । मुक्तात्मनस्तहिं निष्क्रियत्व स्थादिति चेत्तन्न--कर्मनिमित्त 
क्रियानिवृत्तावषि मुक्तस्योध्वंगतेरभ्युपगमात्‌ । तस्मादयमदोष एव--शरीरवियोगादात्मनो निष्करियत्व 
प्रसद्भ इति | वक्ष्यते चोत्तरत्र मुक्ताना क्रिया पूर्वप्रयोगादिभि: । पुदगलानामपि क्रिया विस्रसानिमित्ता 
प्रयोगनिमित्ता चेति द्वितयी वक्ष्यते । इत्यलम तिविस्तरेण । श्रजीवकाया इत्यत्र कायग्रहणेन धर्माधर्म 
योर्जीवस्यथ चानेकप्रदेशत्वसूचनात्तत्प्रमाणावधा रणार्थभाह-- 


अ्रसद्धभृ्य याः प्रदेशा धर्माधर्मेकजीवानाम्‌ ।। ८ ।। 





उपसहरण पूर्वक ही लोक पूरणादिक होता है । कार्मण काय योग के अभाव मे वह 
क्रिया नही बनती, जैसे मुक्तात्मा मे योग नहीं होने से लोकपूरणादिक नही होते । 
शंका--तो फिर मुक्तात्मा मे निष्क्रिपना सिद्ध होगा ? 


समाधान--यह कथन भी ठीक नही है । मुक्तात्मा मे कर्म के निमित्त से होने 
वाली क्रिया का अभाव होने पर भी ऊध्वंगमन क्रिया का सद्भाव है, अतः यह दोष 
नही आता कि शरीर के अभाव से आत्मा निष्क्रिय होता है, अतः मुक्तात्मा निष्क्रिय 


है इत्यादि । 

आगे अतिम अध्याय मे कहेगे कि मुक्तात्मा मे पूर्व प्रयोग आदि के निमित्त से 
क्रिया होती है । 

पुदूगलो में भी दो प्रकार की क्रिया पायी जाती है स्वभाव निमित्तक और प्रयोग 
निमित्तक, इसका कथन आगे | २४ वे सूत्र मे ] करेगे । अब इस विषय में अधिक 
नही कहते । 


“अजीवकाया” इत्यादि सूत्र मे काय शब्द का ग्रहण हुआ है उससे धर्म अधर्म 
और जीव के अनेक प्रदेशपने की सूचना मिलती है, वे अनेक प्रदेश कितने है इसका 
अवधारण करने के लिये अग्निम सूत्र अवतरित होता है-- 


सन्नार्थ--धर्म द्रव्य, अधर्म द्रव्य और एक जीव द्रव्य मे असख्यात प्रदेश पाये 
जाते है । 


पचमो5ध्याय: [ २६७ 


सब्डचानं सड्डचागर॒नेत्यर्थ । तामतिकान्ता ये तेड्सद्धय या । न केनचित्सड्डयातु शक्‍्यन्त 
इति यावत्‌ । तहिं तदनुपलब्धेरसरव॑ज्ञत्व प्राप्तमिति चेन्न | कि कारणम्‌ ? तेन स्वरूपेणोपलम्भसम्भ- 
वात्‌ । यथाओननन्‍्तमननन्‍्तात्मगोपलभमानस्य न सर्वेज्ञत्व हीयते तथाञ्सड्डथ यमप्यसद्भुच यात्मतनाध्ववुध्य 
मानस्य न सर्वज्ञववहानिरस्ति सर्वज्ञस्य यथास्थितार्थवेदित्वादिति । श्रजधन्योत्कृष्ठमत्रासड्डुच् य प्रमाण 
गृह्यते । परमाणुस्थानपरिच्छेदात्प्रदिश्यन्ते प्रतिपाद्यन्त इति प्रदेशा । वक्ष्यमाणलक्षणों द्रव्यपरमाणु 
यविति क्षेत्रेड्वतिष्ठते स॒ प्रदेश इति व्यवहियते । धर्माधर्मेकजीवास्तुल्याउसड्डूब यप्रदेशा वेदितव्या । 
तत्र धर्माधमी निष्कियौं लोकाकाशमसद्डूद यप्रदेशमभिव्याप्य स्थितो | जीवस्तावत्प्रदेशोषपि सहरण 
विसर्प॑णस्वभावत्वात्कमंनिर्वे तितश रो रमणुमहद्गाउधितिष्ठस्तावदवगा ह्मवतंते । लोकपूरणकाले तु मन्द- 


० 
रै 


सख्या के गणना को सख्यान कहते है, उस सख्या से जो अतिक्रान्त है वे असख्येय 
है, किसी के द्वारा सख्या नहीं कर सकना सो असख्येय यह अर्थ है । 


. शंका--जिसकी गणना नहीं कर सकते वह असख्येय है ऐसा मानें तो उस 
असख्येय का अभाव ही हो जायगा, क्योकि जो जाना नही जाता वह पदार्थ ही नही है, 
अथवा उक्त असंख्येय विद्यमान है और उसको जाना नही जाय तो सर्वज्ञपना सिद्ध नही 
होगा, क्योकि सबको जाने वह सर्वज्ञ है अब यदि उसने असख्येय को नही जाना है 
तो वह असवज्ञ कहलायेगा ? 

समाधान--यह कथन अयुक्त है । असख्येय अपने स्वरूप से उपलब्ध होता ही 
है, जैसे अनत अनतरूप से उपलब्ध होता है, अत सर्वेज्ञत्व में बाधा नहीं आती। 
उसीप्रकार असख्येय भी असख्येय रूप से उपलब्ध होता है अत" सर्वज्ञत्व में बाधा नहीं 
आती । सर्वज्ञ देव तो जो पदार्थ जैसा अवस्थित है उसको उस रूप से जानते है । 





यहा पर असख्येय शब्द से अजघन्योत्कृष्ट असख्येय प्रमाण ग्रहण किया है । एक 
परमाणु द्वारा जितना आकाश स्थान रोका जाता है वह एक प्रदेश है, इस नाप से जो 
नापे जाते है वे प्रदेश कहलाते है । पुद्गल द्रव्य के परमाणु का लक्षण आगे कहने. 
वाले हैं; उक्त परमाणु जितने क्षेत्र मे रहता है वह प्रदेश है । धर्म अधर्म और एक जीव 
के समान रूप असख्येय प्रदेश जानने चाहिये। उनमे धर्म द्रव्य और अधर्म द्रव्य 
असख्येय प्रदेश प्रमाण सपूर्ण लोकाकाश को व्याप्त करके अवस्थित है | जीव भी उतने 
असख्येय प्रदेश वाला है किन्तु इसमे प्रदेशों के सकोच विस्तार का स्वभाव पाया जाता 
है अत अपने अपने कर्म द्वारा रचित जो छोटा बडा शरीर है, उसमें ठहरता हुआ 
शरीर मे ही अवगाह कर रहता है। लोकपुरण काल मे तो सुमेरुपवंत के नीचे चित्रा 


रदृ८ | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


रस्याधश्चित्रवज्ञपटलयोर्म ध्ये जीवस्याड्रौ मध्यप्रदेशा व्यवत्तिष्ठन्ते । इतरे प्रदेशा ऊध्ब॑मधस्तियंग्लोक 
कृत्स्न लोकाकाश व्याप्नुवन्ति | स्थान्मत ते--एकद्रव्यस्थ या प्रदेशकल्पना सा न पारमार्थिकीति । 
तन्न । कि कारणम्‌ ? भुख्यक्षे्रविभागसख्भावात्‌ । भ्रन्यो हि घटावगाह्याकाशप्रदेश इतरावगाद्यश्चान्य 
इति यदन्यत्व न स्यात्तदा काण्डपटवर्द्युगपन्नानादेशद्रव्यव्यापित्व नोपपय्यते । श्रथ मतमेततु--यदि 
मुख्य एवं विभागोष्युपगरम्यते तहि निरवयवत्व नोपपद्मत इति । तन्न । कि कारणम्‌ ? द्रव्यविभागा- 
भावात-यथा घटो द्रव्यतों विभागवान्सावयवों न च॒ तथषा द्रव्यविभागोडस्तीति निरवयवत्व 





और वच्ा भूमि पटल के मध्य मे जीव के मध्य के आठ प्रदेश स्थित हो जाते हैं और 
अन्य सभी प्रदेश ऊपर नीचे तिरछे सब ओर मध्यलोक तथा सपूर्ण लोकाकाश को 
व्याप्त करते है । 


शक्का--आप जैन के मत मे एक द्रव्य मे जो प्रदेश कल्पना की है वह पारमाथिक 
नही है । अभिप्राय यह है कि यदि अनेक द्रब्यो के अनेक प्रदेश माने तो ठीक है किन्तु 
एक ही द्रब्य प्रदेशों की कल्पना ठीक नही है ”? 


समाधान--यह कथन अयुक्त है, क्योकि मुख्य रूप क्षेत्र का विभाग देखा जाता 
है | देखिये ! घट द्वारा अवगाहित आकाश प्रदेश भिन्न है और पटादि अन्य वस्तु द्वारा 
अवगाहित आकाश प्रदेश भिन्न है। यदि इस तरह आकाश प्रदेशों मे अन्यत्व नही होवे 
तो वस्त्र के समान एक साथ नाना देशो मे स्थित पदार्थों मे आकाश का व्यापकपना 
नही बनता । 

शंका--यदि आकाशादि मे प्रदेश विभाग मुख्य रूप माना जायगा तो उनमे 
निरवयवपना सिद्ध नही होता ? 


समाधान--ऐसा नही कहना, क्योकि द्रव्य का विभाग नहीं होता प्रदेशों का 
विभाग है । अर्थात्‌ आकाश द्रव्य या धर्म द्रव्य द्रव्य तो एक ही है, उस एक एक द्रब्य 
मे प्रदेश नाना है, किन्तु प्रदेश विभाग होने से द्रव्य का विभाग--हिस्सा टुकडा हो 
जाय ऐसा इनमे नही होता । बात ऐसी है कि जैसे घट पदार्थ द्रव्य से विभागवान है 
सावयव है वैसे आकाशादि मे द्रव्य से विभाग नही पाया जाता इसलिये ये अवयव रहित 
माने जाते है । दूसरी बात यह है कि सामान्य और विशेष की अपेक्षा इन आकाश्ादि 
मे एक प्रदेशपना और अनेक प्रदेशपने के प्रति अनेकान्त है अर्थात्‌ कथचित्‌ एक भ्रदेश- 
त्व और कथचित्‌ अनेक प्रदेणत्व है । जैसे पुरुप एक अपने जीव की अपेक्षा एक है और 


पच्रमोष्ध्याय [ २६९ 


युज्यते सामान्यविशेषापेक्षया पुरुषवदेकानेकश्रदेशत्व प्रत्यनेकान्ताच्च । नानाजीवापेक्षयानन्तप्रदेश- 
त्वमप्यस्तीत्येकग्रहणा मिह क्रियते । एकश्चासौ जीवश्चेकजीव: । धर्मेश्चाधर्मश्चैकजीवश्च धमधिमें- 
कजीवा. ।॥ श्रसद्य यप्रदेशा धर्माधर्मेकजीवा इति लघुनिरदेशेन सिद्ध प्रदेशा इति भेदकरणमसुत्तरार्थम्‌ । 
द्रव्यप्रधाने हि निर्देश सति प्रदेशाना गौणखत्वादुत्त रत्राभिसम्बन्धो न स्थात्‌ । अथाकाशस्य कति 
प्रदेशा इत्यत आह-- 
श्राकाशस्याइचन्ता: ॥। ६ ॥। 

प्रन्तोधवसानमित्यर्थ ,.। न विद्यतेउन्तो येषा तेड्नन्ता इत्यन्यपदार्थवन्त्या प्रत्यासन्ना प्रदेशा 

गृहन्ते । ते चाकाशस्य वेदितव्या:। न चासड्डुथ यानन्तयोरविशेष इति वक्तव्यम्‌--तयोभेंदस्य प्रागे- 


पिता पुत्र आदि रिस्तो की अपेक्षा अनेक है, वैसे आकाशादिक द्रव्य की अपेक्षा एक 
प्रदेश रूप है क्योकि इनमे विभाग नही होता, तथा व्याप्त होकर रहने से एवं अनेकों 
को भिन्न भिन्न रूप अवगाह आदि देने की अपेक्षा अनेक प्रदेश रूप है। इनमे 
अनेकान्त है । 

नाना जीवों की अपेक्षा अनत प्रदेशपना भी पाया जाता है भर्थात्‌ जीव राशि 
अनत है एक एक के असंख्यात प्रदेश हैं अत. सब अनत हो जाते है । उनका ग्रहण न 
होवे इसलिये सूत्र मे एक शब्द को लिया है। एकश्चासो जीवश्च ऐसा कर्मधारय 
समास करके पुनः धर्म अधर्म पदों के साथ इसका दल्द्र समास करता । “असख्येय- 
प्रदेशा धर्माधमेंक जीवा.” इसप्रकार लघु निर्देश कर सकते है किन्तु “असख्येया.” 
पद से “प्रदेशा.” पद को जो प्रथक्‌ रखा है वह भागे के सूत्र के साथ सबध करने के 
लिये रखा है। यदि “असख्येयप्रदेशा:” ऐसा द्रव्य प्रधान निर्देश करते तो प्रदेश पद 
गौण हो जाता और उससे फिर प्रदेश शब्द का आगे के सूत्र के साथ सम्बन्ध 
नही जूडता । 

प्रश्न--आकाश के कितने प्रदेश है ? 

उत्तर--अब इसी को सूत्र द्वारा कहते है । 

सूत्राथं--आकाश के अनत प्रदेश होते है । अवसान को अन्त कहते है । जिनका 
अन्त नही होता वे अनन्त कहलाते है, इसतरह अन्यपद प्रधान-बहुत्नीहि समास करने 
से निकटवर्ती प्रदेश ग्रहण किये जाते है । वे अनत प्रदेश आकाश के होते है ऐसा जानना 
चाहिये । असंख्येय और अनत में समानता है ऐसा नहीं कहना, इनमे जो भेद है वह 
पहले कह आये है । 


२७० | सुखबोधाया तत्त्वा्थवृत्ती 


वोक्तत्वात्‌ । स्थान्मत ते--सर्वज्ञेनानन्त परिच्छिन्न वा स्यादपरिच्छिन्न वा ? । यदि परिच्छिन्न 
तह्य, पलव्धांवसानत्वादनन्तत्वमस्य हीयते । अथा5परिच्छिन्न तहिं तत्स्वरूपानववोधात्सवैज्ञत्व न 
स्थादिति । तन्न । कि कारणम्‌ ? अतिशयज्ञानहए्त्वात्‌ । यत्‌ क्षायिकमतिशयवदनन्तानन्तपरिमाण 
च केवलिना ज्ञान तेन तदनन्तमवबुध्यते साक्षात्‌ । तदुपदेशात्पुनरितरैरस्पग्ज्ञानेनेति न सर्वज्ञत्वहानि* | 
न च तेन परिच्छिन्नमिति कृत्वा सान्‍्त तदिति वक्तव्य--स्वयमनन्तेनानन्तमिति ज्ञातत्वात | इदानी 
पुद्गलाना प्रदेशपरिमाणावधारणार्थभाह-- ह 
सद्भू्थ यासखच याश्च पुदगलानाम्‌ ॥। १० ।। 

सद्लृचं याश्वाधसद्भध याश्च सद्भूच याक्सद्बय या । चशब्द प्रकृतानन्तसामान्यसमुच्चयार्थ 

स्तेन परीतानन्त युक्तानन्तमननन्‍्तानन्तमिति त्रिविधमप्यनन्तमनन्तसामान्येष्न्तभूत ग्रह्मते। परमाणु 





शका--आप जैन द्वारा मान्य जो सर्वज्ञ है उसने अनत को जाना है कि नहीं 
जाना ? यदि जाता है तो अनत का अवसान उपलब्ध होने से उसे अनतपना नहीं 
रहता, और यदि सर्वज्ञ ने अनंत को नही जाना है तो अनंत के स्वरूप को नही जानने 
से सर्वज्ञत्व समाप्त होता है ? 

समाधान--ऐसा कहना ठीक नही है, अनन्त तो अतिशय ज्ञान द्वारा देखा गया 
है । केवलियो का ज्ञान क्षायिक होता है तथा सातिशय, अनन्तानन्त प्रमाण स्वरूप होता 
है, उस अनन्त स्वरूप ज्ञान द्वारा अनन्त प्रत्यक्ष रूप जाना जाता है । उन सर्वेज्ञ भगवान 
के उपदेश से अन्य अन्य पुम्षों द्वारा परोक्ष ज्ञान से अनन्त जाना जाता है, इसप्रकार 
सर्वज्ञत्व में कुछ भी हानि नहीं आती । सर्वेज्ञ ने अनन्त को जाना है अत वह सान्‍्त 
हो गया ऐसा कोई कहे तो वह ठीक नही है, सर्वेज्ञ तो अनन्त को अनन्त रूप से जानते 
है। अत कोई दोष नही है। , 

अब पुदुगलो के प्रदेशों का प्रभाण बतलाने के लिये सूत्र कहते हैं--- 

सुत्नार्थ--पुदूगलो के सख्येय, असख्येय और अनन्त प्रदेश होते है । 

सख्येयादि पदो मे हन्द्र समास है । च शब्द प्रकृत के अनन्त सामान्य का समु 
उचय करने के लिये दिया है। उससे परीतानन्त, युक्तानन्‍्त और अनन्तानन्त ऐसे तीन 
प्रकार के अनन्त को अनन्त सामान्य मे अन्तभू त करके ग्रहण किया है । परमाणु और 

कन्ध की अपेक्षा पुदूगलो के अनन्तप्रकार है ऐसा आगे कहेगे । उससे कित्ही दृचणुक 

आदि के सख्यात प्रदेश होते है किन्ही के असख्यात श्रदंश होते हैं, किन्ही के अनन्त प्रदेश 
और किन्‍्ही के अनन्तानन्त प्रदेश होते है, ऐसा निश्चय होता है । 


पंचमोध्ध्याय: [ २७१ 


स्कत्धभेदेन पुदंगलानामनन्तप्रकारत्वेत वक्ष्यमाणत्वात्‌ । ततः केषाड्चित्‌ हृचणुकादीना सद्भूथ या: 
प्रदेशा. । केषाब्व्चिदस छ्वूथ या' । परेषामनन्ता । केषाड्चित्वनन्तानन्ता इत्ति कथ्यच्ते | श्रथ मतमेतत्‌- 
असह्लुचयातप्रदेशो लोकोइतत्तानामनन्तानताना च पुद्गलानामधिकरणमित्ति विरोधस्ततो नानन्तमिति। 
तन्न । कि कारणम्‌ । सूक्ष्मपरिणामावगाहनसामर्थ्यात्‌ । परमाण्वादयो हि पुद्गलाः सृक्ष्मभावेन 
परिणता एकैकस्मिन्नप्याकाशप्रदेशेइ्नन्तानन्ता अ्रवतिष्ठन्ते । भ्रवगाहनसामर्थ्यंमप्येषामव्याहृतमस्ति 
येनैकैकस्मिन्नपि प्रदेशे5तन्तानन्तानामवस्थान न विरुध्यते । किज्न्च नायमेकान्तो5स्ति--अल्पे5धिकरणे 
मह॒द्द्रव्य नावतिष्ठत इति । कुतः ? सघातविशेषेश बहूनामपि पुद्गलानामल्पे5पि क्षेत्रेव्वस्थानदर्शनात्‌ 
सहतविसपितचम्पकादिगन्धादिवत्‌यथाल्पे कुड्मलावस्थे चम्पकपुष्पे सुक्ष्मप्रचयपरिणामात्‌ सहृता- 
इचम्पकपुष्पगन्धावयवास्तद॒व्यापिनों बहवोब्वतिष्ठमाना हप्टा ।तस्मिन्नेव विकसिते तु स्थूलप्रचयपरि- 
णामाद्विनिर्गताश्वम्पकगन्धावयवा : सर्व॑दिड मण्डलव्यापिनो दृष्टा. । यथा वाल्पे करीषपटले दारुपिण्डे 
च्‌ प्रचयविशेषावगाढा' सन्त पुद्गला अग्निना दह्ममाना प्रचयविशेषेण घृमभावेन दिड मण्डलव्यापि- 





शंका--लोकाकाश असंख्यात प्रदेशी है वह अनन्त और अनन्ताननन्‍्त पुदूगलो का 
आधार है ऐसा कहना विरुद्ध पड़ता है, अतः पुदूगलो के अनत प्रदेश नही मानने 
चाहिये ? 


समाधान--ऐसी आशका नही करनी चाहिये । पुदूगलो में सूक्ष्म परिणमन और 
अवगाहन की सामथ्ये पायी जाती है अत वे असख्येय प्रदेशी लोक मे अनत भी समा 
जाते हैं। देखिये |! परमाणु आदि रूप जो पुदुगल है वे सूक्ष्म भाव से परिणत होकर 
एक एक आकाश प्रदेश पर भी अनस्तानन्त रह जाते है । तथा इन पुद्गलो में अब- 
गाहना सामर्थ्य भी निर्बाध रूप से रहती है जिससे कि एक एक प्रदेश मे भी इन 
अनन्तानन्ता का अवस्थान विरुद्ध नहीं पडता । दूसरी बात यह है कि, यह एकान्त 
नही है कि छोठे आधार पर बड़ा द्रव्य न रहता हो, क्योकि सघन सघात के कारण 
बहुत सारे पुदूगलो का छोटे से क्षेत्र मे भी अवस्थान देखा जाता है । जैसे चम्पक पुष्प 
आदि पदार्थों मे सुगधादिक सकोच विस्तार करके रहते है । इसीको बताते हैं कि जब 
चपा का फूल कली अवस्था मे है तब उसके सुगंधि के अवयव सूक्ष्म प्रचय रूप परिण- 
मन कर सकोच रूप उस कली मात्र मे व्याप्त होकर रह जाते है और जब वही कली 
खिल जाती है तब वे चपा के सुगधि अवयव स्थूल परिणाम से निकल क्र सर्व दिशा 
मडल को व्याप्त कर देते हैं । तथा जैसे छोटे से कडे मे और लकडी से प्रचय विशेष 
से अवगाढ रूप ठहरे हुए पुदू्गल अग्नि द्वारा जलने पर प्रचय विज्येष धूम द्वारा दिशा- 
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नो$पि हृष्टा: तथा&लल्‍्पेषपि लोकाकाशेघ्नन्तानामनन्तानन्ताना व जीवपुश्गलानामवस्थानमिति नास्ति 
विरोध । पुदगलानासित्यविशेषवचनात्परमाणोरपि सप्रदेशत्वप्रसड्ध तत्मनतिपेधार्थमाह-- 
नाणो; ॥। ११ ॥। 


अणो. प्रदेशा न सन्‍्तीति वाक्यशेष: । कुतो न सन्‍्तीति चेदुच्यते-प्रदेशमात्रत्वादाकाशैक- 
प्रदेशवत्‌ । तस्य हृचादिसद्भच यासद्डूच याअ्तन्तप्रदेशभेदा भ्युपगमे परमाणुव्यपदेशानुपपत्तेश्व । वव 
पुन रगाहो धर्मादिद्रव्याणामित्युत्सगंत प्राह-- 


लोकाकाशे5वगा हु: ॥। १२॥। 


प्रसिद्धावधिना लोकेन परिच्छिन्नमाकाशमसद्डूच यप्रदेश लोकाकाशम्‌ । तस्मिन्‌ द्रव्याणाम- 
वगाहोडवस्थानमिति वेदितव्यम्‌ । श्राकाशस्य परममहत्त्वान्नान्य श्राधारोउस्तीति स्वाघार तत्प्रसिद्धम्‌ । 





न 


मण्डल को व्याप्त कर देते है, ठीक इसीप्रकार छोटे लोकाकाश में भी अनन्तानन्त तथा 
अनन्त जीवो और पुदुगलों का अवस्थान हो जाता है इसमे कुछ भी विरुद्ध नही है । 

पुद्गलो के सख्यात आदि बहुत से प्रदेश होते है ऐसा कहने से परमाणु के भी 
सप्रदेशत्व प्राप्त होता है अतः उसका निषेध करने के लिये सूत्र कहते हैं-- 

सुन्नार्थ--परमाणु के बहुत प्रदेश नही होते । अणु के प्रदेश नही होते हैं ऐसे 
वाक्य का सम्बन्ध कर लेना । 

प्रश्न--अणु के प्रदेश क्यो नही होते । 

उत्तर--वह एक प्रदेश मात्र रूप होता है, जैसे आकाश का एक प्रदेश | यदि 
परमाणु के दो आदि सख्यात असख्यात अनन्त प्रदेश स्वीकार करेगे तो उसकी परमाणु 
संज्ञा ही नही बनेगी । 

प्रश्न--धर्मा दि द्रव्यों का अवगाह कहा पर है ? 

उत्तर--इसको अगले सूत्र मे कहते हैं-- 

सुश्नार्थ--धर्मादि द्रव्यो का लोकाकाश मे अवगाह है। प्रसिद्ध अवधि [सीमा] 
रूप लोक से नापा गया आकाश असख्यात प्रदेशी लोकाकाग कहलाता है । उस लोका- 


काश मे द्र॒व्यों का अवगाह अर्थात्‌ अवस्थान पाया जाता है ऐसा जानना चाहिये । 
आकाश परम महा परिमाण है अतः इसका अन्य कोई आधार नही है, वह तो अपने 
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तथा च सत्यपरापराधारकल्पनया5नवस्थादोषानुषद्धों न स्थात्‌ । एवशूतनयादेशात्तु सर्वेद्रव्यारि 
प्रमार्थतया स्वप्रतिष्ठान्येवाउन्योन्याधा रत्वस्य सर्वस्य व्यवहा रनयापेक्षत्वात्‌ । तत्र ध्ियमाणानामव- 
स्थानभेदसम्भवाहिशेपावधा रणार्थमाह-- 


धर्माउधर्मयो: कृत्स्ने ॥। १३॥॥। 


धर्मेश्चाधर्म एच धर्माधर्मों । तयोधधर्माधर्मयो रवगाह इत्यनेनाभिसम्बन्ध: । लोकाकाशे इत्यनु- 
वर्तते । कृत्स्तवचन निरवशेषलोकाकाशवब्याप्तिप्रदर्शनार्थम । यथा ग्रहैकदेशे घटस्यथावस्थान न तथा 
धर्माधर्मयोलोॉकाकाशेड्व्गाह । कि तहि--तिलेषु तलवच्निरवशेषे | धर्माध्धमौँ हि लोकाकाशमशेष 
नेरन्तयेंण व्याप्य स्थिती । कथ धर्माधधर्माकाशाना परस्परप्रदेशा5विरोध इति चेदसूर्तत्वादिति ब्र्‌ म' । 
मूतिमन्तो5पि केचिज्जलभस्मसिकतादय एकत्राविरोधेनावतिष्ठन्ते किमुतामूर्तीनि धर्माईधमाकाशानीति 


आधार मे स्थित है । ऐसा स्वीकार करने से उसके लिये दूसरे आधार की कहपना 
नही करनी पडती और उस कारण से अनवस्था दोष भी नहीं आता । एवभूतनय 
की दृष्टि से तो सभी द्रव्य परमार्थ से अपने अपने आधार पर ही स्थित है। एक 
दूसरे का आधारपना व्यवहार नय की अपेक्षा से होता है । 


उस लोकाकाश के आधार मे रहने वाले द्रव्यो मे अवस्थान का भेद सभव है 
अत' विशेष का अवधारण करने के लिये सूत्र कहते है-- 


सुन्नार्थ -- धर्म द्रव्य और अधर्म द्रव्य सपूर्ण लोकाकाश मे व्याप्त होकर रहते है। 


धर्मादि पद मे इन्द्र समास है । अवगाह शब्द का यहा सबध कर लेना चाहिये। 
“लोकाकाशे” पद का अनुवत्त न चल ही रहा है । सूत्र मे 'कृत्स्ने' पद संपूर्ण लोकाकाश 
में व्याप्त होकर रहते है इस बात को बतलाने के लिये दिया है। जैसे घर के एक 
भाग में घट रहता है वैसे धर्म अधर्म लोकाकाश मे नही रहते किन्तु तिलो मे तैल के 
समान सपूर्ण लोक में रहते है । धर्म और अधर्म द्रव्य सकल लोकाकाश को निरन्तर 
रूप से व्याप्त होकर स्थित है । 


प्रश्न--यदि ये द्रव्य सर्वे लोक मे रहते है तो धर्म अधम और आकाश्ञ के प्रदेशों 
का परस्पर मे अविरोध किस प्रकार सभव होगा ? 


उत्तर--अमूत्त होने से अविरोध है, कोई कोई जल, भस्म, वाल आदि मत्तिक 
पदार्थ भी एक जगह अविरोध रूप से रहते है तो फिर अमूर्त' धर्म अधर्म आकाश 
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नास्त्येषा परस्पर प्रदेशविरोध' । तथा पारिणामिकानादिसम्बन्धत्वान्च तेपामन्योन्यप्रदेशाविरोध, 
सिद्ध. । इदानी पुदगलानामवंगाहनविशेषप्रतिपत्त्यथैमाह-- 


एकप्रदेशाविषु भाज्यः पुद्गलानाम्‌ ॥। १४ ॥। 


एकएचासौ प्रदेशसचैकप्रदेश । स आ्रादियेंषा द्वित्रिचतु'सद्धूध यासब्डुच्चे याना प्रदेशाना ते एक 
प्रदेशादयो लोकाकाशस्य प्रदेशास्तेष्वेकप्रदेशादिष्ववयवेन विग्रह, समुदाय समासार्थस्तेनैकप्रदेशस्यो- 
पलक्षणभूतस्थाप्यन्तर्भावो भवति । भाज्यो विकल्प्यो भजनीय पृथक्कतंव्यो विभाज्य इत्यनर्थान्तरम्‌ । 
क. पुनरसावनुवर्तमानोध्वगाह ? पुद्गलानामिति सामान्यनिर्देशादेकद्वि त्रिचतु सखचे यासख् याउइन- 
न्‍्ताना परमाणूना हृचणुकादिस्कन्धाना च ग्रहणम्‌ । लोकाकाशे इत्यनुवर्तते । तस्यार्थवशात्‌ षप्ठ्यन्त 
विपरिणाम । तद्यथा-लोकाकाशस्यथैकस्मिन्न व प्रदेशे एकस्य परमाणोरवगाह । हयों परमाण्वोबं- 








एकत्र क्यो नही रह सकते ? अवश्य रह सकते है । इनके प्रदेशो मे अमूत्त पना होने 
से परस्पर मे विरोध नही आता । तथा इन धर्मादि का स्वाभाविक अनादि सबंध होने 
से परस्पर के प्रदेशों मे अविरोध सिद्ध है । 


अब पुद्गलों का अवगाह विज्ञेष बतलाते है-- 


सूत्रार्थ-पुद्गल द्रव्यो का अवगाह लोकाकाण के एक प्रदेश आदि में 
विभाजित है । 


एक प्रदेशादि पदो मे कर्मंधारय पूर्वक बहुब्नीहि समास है। एक, दो, तीन, 
सख्येय और असख्येय लोकाकाश के प्रदेशों मे पुद्गलो का अवस्थान है। “एक 
प्रदेशादिपु” पद का “अवयवेन विग्नह समुदाय: समासार्थ ” इस व्याकरण सूत्र के 
[ पातजलि महाभाष्यके | अनुसार समास करना जिससे उपलक्षण भूत एक प्रदेश का 
भी ग्रहण हो जाता है, अर्थात्‌ एक प्रदेश मे भी पुदूगल का अवस्थान है यह सिद्ध होता 
है । भाज्य, विकल्प्य, भजनीय, पृथक्‌ू-कर्तेव्य और विभाज्य ये सब शब्द एकार्थवाची 
है । क्या भाज्य है ? तो अवगाह भाज्य है, क्योकि अवगाह का प्रकरण चल रहा है । 
“पुद्गलाना” ऐसा सामान्य निर्देश करने से एक, दो, तीन, चार, सख्येय, असख्येय और 
अनन्त परमाणु तथा दृथणुक आदि स्कन्‍्धो का ग्रहण हो जाता है। “लोकाकाशे” 
पद का अनुवत्त न चल रहा है उस पद की अर्थवद् से षष्ठी विभक्ति रूप परिणमन 
करना । आगे इसी को वतलाते है--छोकाकाझ के एक ही प्रदेश मे एक परमाणु का 
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द्वयोरबद्धयोश्चैकस्मित्‌ हृयोश्चाकाशप्रदेशयोरवगाह्‌ । त्रयाणा परमाणूना बद्धानामबद्धाना चेंकतन्नो 
भयत्र त्रिषु चाकाशप्रदेशेष्ववगाह । एवं सखब यासखथ यानन्ताना परमाएूना स्कच्धाना चैकसख- 
घेयासखच्च यप्रदेशेषु लोकाकाशे5वस्थान प्रत्येतव्यम्‌ । स्यान्मत ते-मूर्तिमदनेकपुद्गलानामेकप्रदेशेडव 
स्थान विरुध्यते प्रदेशस्य विभागवत्वप्रसगादवगाहिनामेकत्वप्रसक्त श्चेति । तन्न युक्तम्‌ | कुत ? 
उत्तत्वात्‌ । उक्त छ्यत्र प्रचयविशेषादिभिहँतुभिरेकत्रावस्थान भवतीति | एकापव रकेश्नेकप्रकाशाव 
स्थानदर्शनान्न विरोध सिध्यति । य्थकस्मिन्नपवरके बहुव प्रकाशा वर्तन्ते । न चापवरकक्षेत्रस्य 
विभागों नाप्येकक्षेत्रावगाहित्वात्तेषा प्रकाशानामेकत्वमुपलभ्यते । तथैकस्मि-प्रदेशेडनन्तानामपि 
स्कन्धाना सुक्ष्मप रिणामादसडूरेण व्यवस्थान न विरुध्यते | कि च प्रतिनियतद्रव्यस्वभावाना प्रेरणा- 





अवगाह है । दो बद्ध परमाणुओ का अथवा दो अबद्ध परमाणुओ का आकाश के एक 
प्रदेश मे अथवा दो प्रदेश मे अवगाह हो जाता है। तीन बद्ध परमाणुओ के अथवा 
तीन अबद्ध परमाणुओ का आकाश के एक प्रदेश मे, दो प्रदेश मे या तीन प्रदेशों में 
अवगाह होता है। इसीप्रकार सख्यात असख्यात और अनत परमाणुओ का तथा 
सख्यात, असख्यात और अनत स्कनन्‍्धों का लोकाकाश के एक प्रदेश में, सख्यात प्रदेशों 
मे या असख्यात प्रदेशों मे अवगाह होता है ऐसा निश्चय करना चाहिये । 


शका--मूत्तिक अनेक परुदुगलो का आकाश के एक प्रदेश में रहना जो आपने 
बताया वह विरुद्ध है, यदि ऐसा मानेंगे तो आकाद्य के एक प्रदेश मे विभाग मानना 
पडेगा, अथवा एक प्रदेश पर स्थित होने से अवगाह लेने वाले जो बहु परमाणु स्वरूप 
पुदूगल हैं उनमे एकत्व आयेगा ? 


समाधान-- यह कथन ठीक नही है, इसका समाधान तो पहले दे चुके हैं । अभी 
अभी [ दसवे सूत्र के अर्थ मे | कह दिया था कि प्रचय विशेष आदि के कारण 
अनतादि पुद्गलो का एकत्र अवस्थान होता है । जैसे एक ही कमरे मे बहुत से प्रकाश 
रह जाते -है । वहा पर कमरे के क्षेत्र का विभाग नही होता और एक क्षेत्र मे रहने के 
कारण उन प्रकाशो मे भी एकपना नही होता अर्थात्‌ एक क्षेत्र है तो एक क्षेत्र रूप ही 
रहता है बहुत प्रकाशो के कारण क्षेत्र अनेक नही होते, न उसमे विभाग ही होता है, 
प्रकाशशील पदार्थ भी क्षेत्र एकता के कारण एक रूप नही बनते । ऐसे ही आकाश के 
एक प्रदेश में अनन्त पुद्गल स्कनन्‍्धो का सूक्ष्म परिणमन हो जाने के कारण बिना 
सकरता के अवस्थान हो जाता है इसमे विरोध नही आता । 


२७६ ] सुखबोधाया तत्त्वाथंवृत्ती 


नहँत्वादग्तितृशादीना दहनदाह्मत्वा दिगक्तिवतू। मूर्तिमत्वेप्ववगाहनस्वभावत्वादेकस्मिन्न पि प्रदेशे वहना 
मवस्थान न विरोधाय कल्पते । सर्वेज्ञवीतरागाप्तप्रणीतागमप्रामाण्याच्चोक्तोड्वगाहो बेदितव्य । सुधम- 
निगोतावस्थानवत्‌-यथा एकनिगोतजीवशरीरेइनन्ता निगोतजीवास्तिष्ठन्ति साधारणाहारप्राणापान* 
जीवितमरणत्वात्साधारणा इत्यन्वर्थसज्ञा इत्येतदागमप्रामाण्यादवसीयते तथावगाहोप्यवसेय:। तथा 


चोत्त -- 
ग्ोगाढगाढणिचिदो पोग्गलकाए हि सब्बदों लोओ । 


सुहमे हि बादरे हि अणन्ताणन्ते हि विविहे हि ॥। 
इत्येवमादीति । श्रथ जीवानामवगाहु कथमित्यत भाह-- 
असंख यभागादिषु जीवानाम्‌ ॥ १५॥। 





दूसरी बात यह है कि प्रतिनियत वस्तुओ का अपना स्वभाव हुआ करता है 
उसमे तकंगा नही होती । अग्नि और तृणादि मे दहन दाह्म आदि रूप जैसे स्वभाव या 
शक्ति प्रतिनियत होती है, उसमे यह प्रश्न सभव नही है कि अग्नि मे दहन-जलाने का 
स्वभाव क्यो है तृणादिक ही क्यो जल जाते है ? इत्यादि। यह तो वस्तुस्थिति है इसमे 
विरोध की बात ही नही है । ठीक इसीप्रकार पुदूगल मूतिमान है तो भी अवगाहन 
स्वभाव वाले होने से बहुत से पुदूगलो का एक प्रदेश मे भी अवस्थान हो जाता है, 
कोई विरोध नही है । तथा सर्वज्ञ वीतराग भगवान द्वारा प्रणीत आगम मे इस अवगाह 
शक्ति का कथन पाया जाता है, सर्वेज्ञ की प्रमाणता से आगम प्रमाण भूत है और 
आगस प्रमाण भूत होने से उसमे कथित यह अवगाह शक्ति आदि भी प्रामाणिक है ऐसा 
समझना चाहिये । जैसे कि सूक्ष्म निगोत जीवो का एकत्र अवस्थान होता है, भर्थात्‌ 
एक निगोत शरीर में अनन्त निगोत जीव रहते है, एक साथ आहार और इवासोच्छ - 
वास लेते हैं तथा एक साथ ही जन्ममरण करते है इसतरह ये सब साधारण होने से 
इन जीवो का “साधारण” यह सार्थक नाम है । यह निगोत विषयक वर्णन भी आगम 
की प्रमाणता से ही जाना-माना जाता है बसे ही अवगाह शक्ति को भी आग्म प्रमाण 
से जानना मानता चाहिये । आगम में कहा भी है [ पचास्तिकाय मे | यह लोकाकाश 
विविध प्रकार के सूक्ष्म तथा बादर स्वरूप अनतानत पुद्गलो से अवगाढ गाढ रूपसे 
सब तरफ भरा हुआ है ॥१॥ इसप्रकार आगरम वाक्य है । 
जीवो का अवगाह किसप्रकार है ऐसा प्रश्व होने पर सूत्र कहते है-- 


सन्रार्थ--लोक के असख्यातवे भाग आदि में जीवों का अवगाह है । 


पचमो5्ध्याय' [ २७७ 


लोकाकाशस्यासख् याना भागानामेको भागोइसख्थ यभाग । सोइसख्च यभाग शादियेषाम- 
सखब यभागाना तेश्सखच यभागादयस्तेष्वसखब यभागा दिषु । श्रवयवेत्र विग्रह समुदायों वृत्त्यर्थ.। 
तेनैकस्पासख य भागस्यापि ग्रहणम्‌ । उक्तलक्षणा जीवा । भाज्योथ्वगाह इति वर्तते | एतेनेवममि 
सम्बन्धों व्याख्यायते-लोकस्य प्रदेशा श्रसख्य या भागा' कृता । तत्रेकस्मिन्न गुलाइउसखब यभागमात्रे 
लोकाकाशस्यासखय यभागे सर्वजघन्यश री रभाजो जीवस्यावगाहो भवति। कस्यचिज्जीवस्यैकद्िन्रि 
चतुरादिप्रदेशाधिके अगुलासखच यभागमा त्रेश्वगाह. । एव द्वित्रिचतुरादिसख्र येष्वप्यसखच्र यभागेष्वा 
सर्वेलोकात्समुद्घातकालेःवगाहो वेदितव्य । स्थान्मत ते--कस्मिन्नप्यसख् यभागे प्रदेशा असखच या. । 


लोकाकाश के असख्यात भागों से से एक भाग असख्येय भाग कहलाता है । 
असख्येय भाग है आदि मे जिनके वे असख्येय भागादि कहे जाते है उनमें, इसप्रकार 
“असख्येय भागादिषु” पद का समास करने से “अवयवेन विग्रह समुदायों वृत्यर्थः” 
इस व्याकरण सूत्र के अनुसार एक असख्येय भाग का भी ग्रहण हो जाता है, अर्थात्‌ 
लोक के असंख्येय भागो में से एक भाग में भी जीव का अवस्थान है ऐसा अर्थ 


होता है । 


जीवो का लक्षण कह आये है । भाज्य और अवगाह' पद का प्रकरण चल रहा 
है, इन पदो का संबंध करके ऐसा व्याख्यान किया जाता है कि-लोक के जो प्रदेश है 
उनके असख्यात भाग किये, उन भागो में से एक भाग लिया जो अग्रुल के असंख्यातये 
भाग मात्र है, उस लोकाकाश के असख्यातवे भाग में सर्व जघन्य शरीर का धारक 
जीव रहता है, अथवा उतने भाग मे उस जीव का अवगाह है । उस असख्यातवे भाग 
मे एक प्रदेश अधिक रूप क्षेत्र मे कोई जीव अवगाह पाता है कोई उक्त भाग मे दो 
प्रदेश अधिक रूप क्षेत्र मे रहता है | इसप्रकार उक्त अगुुल के असछ्यातवे भाग मे तीन 
प्रदेश अधिक, चार प्रदेश अधिक इत्यादि रूप भिन्न भिन्न जीवो का भिन्न भिन्न अवगाह 
जानना चाहिये । समुद्घात काल मे तो उक्त असंख्यातवे भाग मे दो सख्यातवे भाग 
अधिक, तीन सख्यात्वे भाग अधिक, चार सख्यातवे भाग अधिक इत्यादि रूप से लेकर 
सर्वे लोक पर्यन्त जीव का अवगाह होता है । 


विशेषार्थ--ससारी जीव शरीर धारी है, शरीर की अवगाहना बहुत प्रकार की 
है, सबसे छोटी अवगाहना सूक्ष्म निगोद जीव की है जो अगुुल के असख्यातवे भाग प्रमाण 
है, इसका धारक निगोद जीव लोक के असख्यातवे भाग मे रहता है, लोक के असख्या- 


र७्प ] सुखबोधाया तत्त्वाथथवत्ती 


द्वित्रिचतु रादिष्वप्यसंखच्र या एव । ततो जीवानामवगाहभेदों न प्राप्नोत्तीति । ततन्न युक्तमसखंध यस्या- 
सखच यविकल्पत्वात्‌ । अजधन्योत्कृष्टासखच यस्य हि श्रसखचयाविकल्पा भवन्त्यतो5वगा हविशेषों 
जौवाना सिद्ध । धर्माश्थमंपुद्गलजीवाना 7777-77 ाआलवस्‍त घोगाकाभलंकील कालद्रव्यस्य लोकाकागस्थैकस्मि- 


तवे भाग के भी असख्य भेद है, अत: उपयु'क्त असख्यातवे भाग में दो तीन चार इत्यादि 
प्रदेश मिलाने पर भी वह क्षेत्र एव वह शरीर अवगाहना असख्येय भाग प्रमाण ही 
कहलायेगी । निगोद जीव की जघन्य अवगाहना से लेकर एक हजार योजन प्रमाण 
महामत्स्य की अवगाहना तक मध्य के अवगाहनाओ के असख्य भेद हो जाते है, ये सर्व 
भेद लोक के असख्यातवें भाग मात्र को व्याप्त करने वाले हैं। इन अवगाहनाओ के 
धारक जीव समुद्घात क्रिया को करते हैं। समुद्धात के सात भेद हैं-“-कषाय समुद्‌- 
घात, वेदना समुद्घात, मारणान्तिक समुद्घात, वेक्रियिक समुद्घात, तैजस समुद्घात, 
आहारक समुद्धात और केवली समुद्घात । मूल शरीर को विना छोडे आत्मा के 
प्रदेशों का बाहर निकलना समुद्धात कहलाता है । मारणान्तिक, वैक्रियिक आदि 
समुद्घातो मे जीव के प्रदेश कई राजू तक फैल जाते हैं । केवली समुद्घात में दण्ड 
और कपाट रूप अवस्था मे लोक के असख्यातो भाग और प्रतर मे सख्यात वहुभाग 
एवं लोकपूरण अवस्था में सर्व लोक प्रमाण आत्मा के प्रदेश फैल जाते है। अत' 
असख्यातो भाग, सख्यातों भाग और सर्व लोक तक जीव का अवगाह यहा पर बत- 
लाया गया है । इस विषय का विज्वद वर्णन सवर्थिसिद्धि ग्रन्थ में प्रथम अध्याय के 
सत्‌ सख्या-आदि आठवें सूत्र की टीका मे अवलोकनीय है। 


शंका-- किसी एक असख्येय भाग मे प्रदेश असख्यात होते है तथा दो, तीन, चार 
आदि भागो में भी असख्यात ही होते है, उस कारण से जीवो के अवगाहनाओ मे भेद 


नही हो सकता ? 

समाधान--यह कथन युक्त नही है, असख्येय के भी असख्येय भेद-विकल्प होते 
हैं । अजघन्योत्कृष्ट असख्यात के असख्यात विकल्प हैं इसलिये जीवो की अवगाहनाओ 
में भेद सिद्ध हो जाता है । 


धर्म द्रव्य, अधर्म द्रव्य, पुदूगल द्रव्य और जीव द्रव्य सपूर्ण लोक मे अवगाहित 
होते है ऐसा प्रतिपादन करने से काल द्रव्य लोकाकाश के एक प्रदेश मे एक काल द्रव्य 


पचमो5ध्याय: [ २७६९ 


न्नैकस्मिन्‌ प्रदेशे एकस्यैकस्थावगाह इति सामर्थ्यादवगम्यते | श्रत्र कश्चिदाह--एककजीव सकल 


लोकव्यापी लोकाकाशसमानपरिमाणप्रदेशत्वाद्धर्माधमंवदिति कुतस्तस्यासखध यभागादिषु वृत्तिर्घटत 
इति। तन्निराकरणार्थभाह-- 


प्रदेशसंहारविसर्पाण्यां प्रदोषषत्‌ ॥। १६ ।। 


परमाणुमात्र क्षेत्र प्रदेश, । सूक्ष्मशरीरनामकर्मोदयवशादुपात्त सूक्ष्मशरी रमधितिष्ठत 
शुष्कचर्मव॒त्स ट्ोचन प्रदेशाना सहार । बादरशरीरनामकर्मोदयवश्ञादूपात्त बादरशरीरमधितिष्ठतो 
जलतैलवत्पसारण विसर्प.। सहारश्च विसर्पश्च सहारविसपौं । प्रदेशाना सहारविसपौं प्रदेशसहार- 
विसपा । ताभ्या प्रदेशसहारविसर्पाभ्यामात्मनो लोकस्या सखेयभागावगाहित्वम्‌ । समुद्घातकाले 
त्वसद्भूय यभागावगाहिता सर्वलोकव्यापिता वा न विरुद्धचते प्रदीपवत्‌ । यथा निरावररखव्योमदेणा- 





रूप या एक कालाणु रूप अवगाह पाता है ऐसा सामथ्यं से जाना जाता है। अर्थात्‌ 
काल द्रव्य एक एक प्रदेशी अणुवत्‌ पृथक पृथक है उनकी सख्या असख्यात है, एक एक 
कालाणु एक एक आकाश प्रदेश पर अवस्थित है। जितने लोकाकाश के प्रदेश है 
उतने कालाणु है, जो रत्न राशिवत्‌ एक एक प्रदेश मे अवगाहित है । 


शंका--एक एक जीव सकल लोक व्यापी लोकाकाश के समान प्रमाण वाले 
प्रदेशों से युक्त हैं, जैसे धर्म अधर्म द्रव्य लोकाकाश बराबर प्रदेश वाले है। इसलिये 
उस जीव का असख्येय भाग आदि में रहना क॑से सभव है ? 


समाधान--अब इसी आशका का निराकरण करने हेतु सूत्र कहते हैं-- 
सुत्नार्थ - जीव के प्रदेशों में दीपक के प्रकाश की तरह सकोच और विस्तार 


होता है । 

परमाणु प्रमाण क्षेत्र को प्रदेश कहते है। सूक्ष्म शरीर नाम कर्म के उदय से 
सूक्ष्म शरीर प्राप्त होता है, उस शरीर में रहने वाले जीव के प्रदेशों का सूखे चमडे 
की तरह सिकुड जाना सहार कहलाता है। बादर शरीर नाम कर्म के उदय के वश से 
बादर शरीर को प्राप्त कर उसमें रहता हुआ जीव जल में तेल को तरह फैल जाता है 
इसको “विस” कहते है | सहार विसर्प पदो में इन्द्र समास करना फिर प्रदेश पद के 
साथ तत्पुरण समास करना | प्रदेशों के सहार और विसर्प के कारण जीव लोक के 
असख्येय भाग में अवगाह पाते हैं । जीव जब समुद्घात करते है उस वक्त वे असख्येय 
भाग में अथवा सर्वे लोक में अवगाहित होते है, इसमे कोई विरोध नहीं आता, जैसे 


९८० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


वधुतप्रकाशपरिमाण प्रदीप. शरावकुडवापवरकाद्यावरणवज्ञात्तत्परिमाणप्रकाश उपलभ्यते तथा 
प्रदेशसहार विसर्पाभ्यामसखच यभागादिपरिच्छित्तिवृत्ति रात्मनो वेदितव्या | श्रथ मतमेतत्‌--यदि सहर- 
णविसर्पणस्वभावो जीवस्तहिं प्रदीपादिवदेवास्पानित्यव प्राप्नोतीति। तन्न-तथेप्टत्वात्‌--इए मेवास्मा 
भिरात्मन कार्मणशरीरापादितप्रदेशसहारविस्ता रपर्यायादेशादनित्यत्वमिति । तथा प्रदीपादे सड्ढोच 
विकासस्वभावत्वेषपि रूपद्रव्यसामान्याथदिशा ज्नित्यत्ववदात्मनो5पि द्रव्याथदिश्ञान्नित्यत्वमिप्यते | न 
व सावयवत्वात्प्रदेशसहा रविसर्पवत्‌ सस्लारिण' सदेहजीवस्य घटादिवच्छेदनभेदनादिभि प्रदेशविस- 
रणमस्ति । कुत इति चेदुच्यते--तस्य बन्ध प्रत्येकत्वे सत्यपि लक्षणभेदादन्यत्वमापद्यमानस्यासूत्तस्व- 





दीपक के प्रकाश के सकोच विस्तार में विरोध नहीं आता । भर्थात्‌ खुले आकाश 
प्रदेश में रखा हुआ दीपक है उसका प्रकाश उस स्थान में फैल जाने से तत्प्रमाण रूप 
है और गराव, कुडव, कोठा आदि आवरण युक्त स्थान पर उक्त दीपक को रख दिया 
जाय तो उसका प्रकाश तत्प्रमाण हो जाता है। ठीक उसीप्रकार प्रदेशों के सकोच और 
विस्तार के कारण जीव असख्येय भाग आदि में रहता है ऐसा जानना चाहिये । 


शका--यदि जीव को सहार विस स्वभाव वाला मानते है तो प्रदीप के समान 
वह अनित्य हो जायगा ? 

समाधान--यह शका व्यर्थ है, यह बात इष्ट है, हम जैन जीव को कथचितृ 
अनित्य मानते है । इसीको आगे बतलाते है--कार्मण शरीर के द्वारा प्राप्त हुए जो 
प्रदेश हैं उनमे सकोच विस्तार होने से जीव प्रदेशों में सकोच विस्तार रूप पर्याय होती 
है उस पर्याय इष्टि से जीव के अनित्यपना भी स्वोकार किया है | जैसे दीपक आदि 
पदार्थ सकोच विस्तार स्वभाव वाले होने पर भी रूपी द्रव्य के सामान्यपने से-द्रव्य- 
डृष्टि से नित्य स्वरूप माने जाते है । इसीतरह आत्मा भी द्रव्य दृष्टि से नित्य माना 
जाता है । 

प्रश्न--ससारी जीव शरीर सहित है सावयव होने से जेसे उसमे प्रदेशों का 
सकोच विस्तार होता है वैसे घट आदि के समान छेदन भेदन आदि द्वारा प्रदेशों का 
विशरण-बिखेरना-नष्ट होना सभव होगा ? 

उत्तर - ऐसा नही होता, बन्ध की अपेक्षा जीव और कर्म तथा शरीरादि मे 
एकत्व होने पर भी लक्षण भेद की अपेक्षा अनेकत्व ही है। क्योकि यह जीव बधन अवस्था 
में भी अपने अमूर्त्त स्वभाव का त्याग नही करता है । दूसरी बात यह है कि जीव के 


पच्रमोड्ध्याय' [ २८१ 


भावापरित्यागात्‌ । किज्च-्रव्याथिकपर्यायाथिकनयद्वयवशञात्प्रदेशसहा रविसर्पणवत्वस्य सावयवत्वस्य 
च सद्भावमसद्भाव च प्रत्यनेकान्त इति परोक्तसकलदोषाभाव. । अ्रत्र कश्चिदाह--यदि पदार्थाना 
विशेषलक्षणसद्धावान्नानात्वास्तित्वे स्थाता तहि धर्माधर्ममो' कि विशेषकर तदस्तित्वसाधक च 
लक्षणमिति । उपकार इति ब्र्‌ मस्तमेवाह-- 
गतिस्थित्युपग्रहोौ धर्माधरमेंयोरुपकारः ॥। १७॥। 
गमन गति । स्थान स्थिति । जीवपुद्गलद्गव्याणा बाह्माभ्यन्तरहेतुसब्िधाने सत्ति परिण॒- 
ममानाना देज्ञान्तरप्राप्तिहेतु परिणामों गतिरित्युच्यते | तेषामेव स्वदेशादप्रच्यवनहेतुर्गतिनिवृत्तिरूपा 


स्थितिरवंगन्तव्या । गतिश्च स्थितिश्व गतिस्थिती । उपग्रहों द्रव्याणा शक्तचन्तराविभवि कारणभाव 
इत्यर्थ । तस्य च गतिस्थित्योर्भेदात्तत्सामानाधिकरण्या-ड्र दसिछ्ध हित्वनिर्देश उपपच्यते । कथ सामानाधि- 


प्रदेशों में द्रव्याथिक नय की अपेक्षा सकोच विस्तार नहीं होता, और पर्यायाथिक नय 
की अपेक्षा होता है, इसप्रकार सकोच विस्तार के प्रति अनेकान्त है अत परवादी द्वारा 
दिये गये सकल दोष नही आते है । 


प्रशन--सभी पदार्थों के अपने अपने विशेष लक्षणो का सखद्भाव होने से वे पदार्थ 
नाना-पृथक्‌ पृथक्‌ रूप है एवं उनका अस्तित्व सिद्ध है। अर्थात्‌ पदार्थों के विशेष 
लक्षणों से नानापना और अस्तिपना सिद्ध होता है। यदि ऐसी बात है तो धर्म अधर्म 
के विशेष लक्षण कौनसे है जो कि उनके अस्तित्व को सिद्ध करने वाले हैं ? 


उत्तर--उनका उपकार ही लक्षण है ऐसा हम कहते है अब उसी उपकार को 
सूत्र द्वारा बताते है--- 


सुत्रा्थ--धर्म और अधर्म द्रव्य का उपकार क्रमश. गति और स्थिति उपग्रह है। 

गमन को गति कहते है । स्थान को स्थिति कहते है । परिणमनशील जीव और 
पुद्गल द्रव्यों के बाह्य अभ्यन्तर कारण मिलने पर देण से देशान्तर प्राप्ति का 
हेतु जो परिणाम है वह गति कहलाती है। उन्ही जीव पुद्गलो के अपने स्थान से 
अच्यूत के हेतु भूत जो गति निवृत्ति--गति का रुकना है वह स्थिति है। गति और 
स्थिति पदो मे इन्द्र समास करना । द्रव्यो के एक शक्ति से दूसरी शक्ति के प्रगट होने 
मे जो कारण भाव है वह उपग्रह कहलाता है । उसके गति और स्थिति के भेद से दो 
भेद है, उपग्रह शब्द का गति स्थिति शब्द के साथ सामान्याधिकरण होने से उपग्रह 
शब्द में द्विवचन निर्देश बनता है । 


र८प२ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


करण्यसिति चेढुपग्रह्म ते उपग्रहाविति कर्मण्यलो विधानात्ततो गतिस्थिती एवोपग्रही गतिस्थित्युप 
प्रहविति कर्मधा रय. । धर्मश्वाधर्मश्च घर्माधमों तयोधध॑र्माधर्मयो । श्रत्र करोतिक्रियाया क्तृत्व- 
विवक्षया क॒तेरि पषष्ठीनिर्देश । उपकार कार्यमुच्यते । स चोपकारशब्द कर्मंसाधन., कर्मरि घनरो 
विधानात्‌ । तस्थ सामान्योपक्रमे एकबचननिर्देश । धर्माधर्मयो के उपकार इत्युक्तिं गत्तिस्थित्युप 
ग्रहाविति पश्चाहिशेषसम्बन्धात्‌ । अथवोपग्रहशब्दो भावसाधन-उपग्रहरामुपगह इति भावेडलो विधा- 
नातू। तथोपका रशव्दो5पि भावसाधन-उपकरणमुपकार इति भावे घनो विधानात्‌ | तदा गतिस्थित्योरुप 
ग्रही गतिस्थित्युपग्रहाविति पष्ठीलक्षणस्तत्पुरुष, क्रियते। तहि भावस्येकत्वादुपग्रहशब्दादेकवचन प्राप्नो 
तीति चेन्न--गतिस्थितिभेदात्तद्भ दसद्भावे द्विवचननिर्देशोपपत्ते । सच द्विवचननिर्दशो धर्माधर्माभ्या 
सह यथासद्डभचभ्रतिपत्त्यथं५। एकवचने हि सति यथा भूमिरेकैवाश्वादीना गतिस्थित्यो रुपग्रहे बतंतते 


अनार मारा मय पल लय कद जय असलब 6 उपर जज कल 33 मन मलिक दर किक नील ज मम 


प्रश्त---सामान्याधिकरण्य कैसे है ? 


उत्तर--उपगृद्य ते इति उपग्रहों” इसप्रकार विग्रह कर कर्मणि अल ॒प्रत्यय 
आकर उपग्रह शब्द बना, पुन ग्रतिस्थिती एवं उपग्रहौ, गतिस्थित्यपग्रही” इसप्रकार का 
कर्मधारय समास ( सामान्याधिकरण्य ) हुआ है। धर्म अधर्म पदो मे इन्द्र समास है । 
यहां पर करोति क्रिया के कर्ता की विवक्षा होने से कर्त्तरि पष्ठी विभक्ति “धर्मा- 
धर्मयो ” हुई है । कार्य को उपकार कहते है। वह उपकार शब्द कर्म साधन अर्थ में 
निष्पन्न हुआ है, कर्मणि घज्ण्‌ प्रत्यय आया है । उपकार सामान्य है अत एक वचन 
का निर्देश किया है । धर्म अधर्म द्रव्यो का कौनसा उपकार है ऐसा पूछने पर गति- 
स्थित्युपग्रहौ ऐसा पीछे विशेष सबध करना अथवा उपग्रह जब्द भावसाधन रूप 
मानना, “उपग्रहणमुपग्रह ” ऐसे भाव अर्थ मे अल प्रत्यय करना | उपकार शब्द भी 
भावसाधन है “उपकरणम्‌ उपकार ” इसतरह भाव अर्थ मे घव्म प्रत्यय का विधान 
है । इसप्रकार दोनो शब्दों को भावसाधन रूप मानते है तो “गति स्थित्यो उपग्रहौ” 
गतिस्थित्युपग्रहौ ऐसा षष्ठी तत्पुरष समास करना चाहिये । 

शंक्ा--यदि उपग्रह शब्द भावसाधन है तो भाव एक रूप होने से उपग्रह शब्द 
एक वचन को प्राप्त होगा ? 

समाधान--ऐसा नही कहना । गति और स्थिति के भेद से उपग्रह मे भेद होता 


है अत द्विवचन बनता है, वह 'द्विवचन निर्देश धर्म अधर्म के साथ क्रम से सबध जोडने 
के लिये है । एक वचन करते तो क्या दोष आता है सो बताते है--जैसे भ्रूमि एक 


पचमो5ध्याय [ २८३ 


तथा धर्म एक एवं जीवपुद्गलाना गतिस्थित्योरुपग्रह कुर्यात्तथाञधर्मोपीत्ययमर्थों गम्येत । न चेवमन्य- 
तरस्य वैयथ्य॑मिति वक्तव्य लोकेइनेकसहायकारणदर्शनात्‌ । तेनेतदुक्त भवति--जीवपुदगलाना 
सकृत्स्वयमेव गतिपरिणामिनामप्रे रकबाह्यसाधारणोपग्रहकारणत्वेनानुमीयमानो धर्मास्तिकायस्तेषामेव 
स्वयमेव युगपत्‌ स्थितिपरिणामिना बाह्यसाधारणोपग्रहाश्रयका रणत्वेनानुमीयमानोथ्धर्मास्ति 
काय: | सर्वंगतौ चेैतो सर्वत्र तत्काय॑दर्शनादिति । ननृपग्रहोप्युपकार एवोच्यते । ततस्तदर्थस्योपकार 
वचनेनेव लब्धत्वादुपग्रहवचनमनर्थकम्‌ । तेन गतिस्थिती धर्माधर्मयोरुपकार इत्यस्तु लघुत्वादिति। 
सत्य--यथासद्डूब निवृत्त्यर्थमुपग्रहवचन क्रियते । भ्रन्यथा जीवानामेव गतिपरिणामोपकारो धर्मस्य 
स्थान्न तु पुदगलानाम्‌ । पुद्गलानामेव स्थितिपरिणामोपकारस्यादधमेस्यथ न तु जीवानामिति यथा- 
अकेली ही अश्वादि के गति और स्थिति स्वरूप उपग्रह करती है, वैसे एक धर्म द्रव्य ही 
जीव पुद्गलो के गति स्थिति उपग्रह को करे तथा अधर्म द्रव्य भी अकेला ही उक्त 
उपग्रह को करे ऐसा अनिष्ट अर्थ सभव होगा । 


प्रश्न--ऐसा अर्थ करने पर तो धर्म और अधर्म में से एक द्रव्य व्यर्थ ठहरेगा ? 


उत्तर--व्यर्थ नही होगा, क्योकि लोक मे देखा जाता है कि एक कार्य मे अनेक 
सहायक कारण होते है । उक्त कथन का भाव यह है कि स्वय गति क्रिया मे परिणत 
हुए जीव और पुद्गल-दोनो को एक साथ अप्र रक स्वरूप बाह्य साधारण उपकारक 
कारणपने से अनुमान से जाना गया धर्मास्तिकाय है और स्वय एक साथ स्थिति क्रिया 
मे परिणत हुए जीव तथा पृद्गलो के बाह्य मे साधारण उपकारक कारणपने से 
अनुमान से जाना गया अधर्मास्तिकाय है । 


ये दोनो ही सर्वेत्र कार्य के देखने से सवंगत-लोक मे व्याप्त है । 


शंका--उपग्रह भी उपकार वाचक ही है, अत उसका अर्थ उपकार शब्द से ही 
ज्ञात होने से उपग्रह शब्द व्यर्थ है, इसलिये “गति स्थिती धर्माधर्मयोरुपकार ” ऐसा 
सूत्र होना चाहिये जिससे वह लघु-( छोटा ) हो जाय ? 


सम्ाधान--ठीक है । किन्तु यथासख्य अर्थ न लग जाय इसके लिये उपग्रह 
शब्द का ग्रहण किया है। यदि उपग्रह शब्द नही लेते तो धर्म द्रव्य का गति परिणाम 
स्वरूप उपकार जीवो के ही सिद्ध होता, पुदूगलो के नही । तथा अधर्म द्रव्य का स्थिति 
प्रिणाम स्वरूप उपकार केवल पुद्गलो के ही सभव होता जीवो के नही । 


श्प४ड ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


सद्धच प्रतीयते। व्याख्यानादिश्टसप्रत्यये च गौरव स्थादिति सुखप्रतिपत्त्यर्थमुपग्रहवचन व तम्‌ । तर्त्रव 
भुच्यते--विवादापन्ना सकलजीवपुद्गलाश्रया' सकृदगतय: साधारणवाह्यप्रेरकनिमित्तापेक्षा युगप्धा- 
विगतित्वादेकसर सलिलाश्रयानेकमत्स्यादिगतिवत्‌ । तथा सकलजीवपुद्गलस्थितय साधारणवाह्या- 
श्रपहेत्वपेक्षा युगपद्भाविस्थितित्वादेककुण्टाश्नयवदरादिस्थितिवत्‌ । यत्तत्साधारण बाह्य निमित्त स 
धर्मश्थर्मश्वेति निश्चीयते । न चाक्राश साधारण निमित्त तद्गतिस्थितीना सर्वत्र भावादिति वक्तव्य-- 
तस्थावकाशनिमित्तत्वेन वक्ष्यमाणत्वान्‌ । श्रथकमेवाकाशमनेककार्य निमित्त भ्रविष्यतीत्युच्यते तह नेक 
सर्वेगतकालादिद्रव्यपरिकल्पनमनर्थकतामियात्त । यौगपद्यादिप्रत्ययस्य कालकार्यस्थ वृद्धबादेरात्म- 





यदि कहा जाय कि यह अर्थ व्याख्यान द्वारा सिद्ध हो जायगा सो भी वात नहीं 
है क्योकि इसतरह तो बुद्धि मे गौरव होगा | समझने मे कठिनाई | अत सुखपूर्वक 
ग्र्थ बोध कराने हेतु उपग्रह पद को सूत्र में लिया है। आगे अनुमान प्रमाण द्वारा 
धर्म अधर्म द्रव्य की सिद्धि करते हैं--विवाद मे स्थित सपूर्ण जीव और पृद्गलो के 
आश्रय मे एक साथ होने वाली गतिया साधारण बाह्य अग्र रक कारण की अपेक्षा से 
ही होती है, [ प्रतिज्ञा | क्योकि एक साथ गति स्वरूप है [ हेतु ] जैसे एक सरोवर 
के जल के आश्रय मे अनेक मत्स्यादि की गति एक साथ होने से एक साधारण बाह्य 
कारणभूत जल से होती है । तथा सकल जीव और पृद्गलो की स्थितिया साधारण 
बाह्य आश्रय भूत कारण की अपेक्षा से होती है [ प्रतिज्ञा | क्योकि एक साथ स्थिति 
रूप हैं | हेतु ] जैसे एक कुण्डे के आश्रय मे अनेक बेर आदि की स्थिति एक साथ 
होती है अत वे कुण्डाश्वित ही माने जाते है । जो वह साधारण सा बाह्य निमित्त- 
कारण या हेतु है वही धर्म और अधर्म द्रव्य है ऐसा निश्चय होता है । 


शका--जीव और पुद्गल के गति और स्थिति का साधारण निमित्त आकाश 
है, क्योकि वह सर्वेत्र पाया जाता है ” 

समाधान--ऐसा नहीं कहना, आकाश तो अवकाश दान का निमित्त है, आगे 
इस बात को कहने वाले है । 

शका--एक ही आकाश द्रव्प गति आदि सर्व कार्यों का निमित्त हो जायगा ? 


समाधान--यदि शक्राकार इसतरह कहता है तो अनेक सर्वगत कालादि भिन्न 
भिन्न द्रव्यों की कल्पना करता व्यर्थ ठहरता है । आप परवादियो के मत में काल, 


पंचमोड्ध्याय' [ २५४ 


कार्यस्य इदमित पूर्वेणेत्यादिप्रत्ययस्यदिक्कार्यस्य श्रन्वयज्ञानस्य सामान्यकारयेस्थ च इहेदमिति प्रत्ययस्य 
समवायकार्य॑स्थापि नभोनिमित्तत्वोपपत्तेस्तस्य सर्वत्र सर्वदा सख्भावात्‌ । अरथ कार्यविशेषात्कालादि 
निर्मित्तभेदव्यवस्था5भ्युपगम्यते तहि तत एव धर्मादिनिमित्तभेदव्यवस्थाप्यभ्युपगन्तव्या--सर्वथा विशे- 
पाभावात्‌ । कि व धर्माधर्माध्नभ्युपगमे सर्वेत्राकाशे सर्वजीवपुद्गलगतिस्थितिप्रसद्भाल्लोकालोक- 
व्यवस्था न स्थात््‌। ततो लोकालोकव्यवस्था5न्यथाउनुपपत्त धर्माधर्मास्तित्वसिद्धि | नापि कालहेतुका सर्वे 
जीवपुद्गलगतिस्थितय. कालस्य वतंनादिहेतुत्वेन व्यवस्थितत्वात्‌ । तहिं प्रण्यापुण्याख्याहष्ट निमित्ताः 


आत्मा, दिशा आदि द्रव्य एवं पदार्थ माने जाते है, उन द्वव्यो की एव पदार्थ की विभिन्न 
कार्यो से सिद्धि भी करते है । जैसे कि अमुुक कार्य युगपत्‌ या क्रम से हुए इत्यादि 
प्रतीति काल द्रव्य का कार्य है इससे काल द्रव्य की सिद्धि होती है, बुद्धि आदि आत्मा 
के कार्य हैं। यह यहा से पूर्व मे है इत्यादि प्रतीति दिशा नाम के द्रव्य का कार्य है। 
यह गौ हैं यह भी गौ है इत्यादि रूप अन्वय ज्ञान सामान्य पदार्थ का कार्य है। यह 
हा पर है इत्यादि बोध समवाय पदार्थ का कार्य है । ऊपर कहे हुए सर्व ही कार्य 
एक मात्र आकाश द्रव्य के निमित्त से होते है ऐसा आपको मानना चाहिये ? क्योकि 
आकाश हमेशा सवंत्र रहता है । 
'शका--विशेष कार्य को देखकर काल द्रध्यादि विभिन्न निमित्तो की व्यवस्था 
स्वीकार करते है ? 


समाधान--तो फिर विशेष कार्य को देखकर धर्म द्रव्यादि विभिन्न निमित्तो की 
व्यवस्था भी अवश्य स्वीकार करना चाहिये, दोनो पक्ष एवं हेतुओ मे कोई विशेषता 
नही है । 

दूसरी बात यह भी है कि यदि धर्म अधर्म द्रव्य स्वीकार नही करते तो आकाश 
सवंत्र होने से सभी जीव एवं पुदूगल सारे आकाश मे गति स्थिति करेंगे, और उससे 
लोक अलोक की व्यवस्था समाप्त हो जायगी । लोक अलोक व्यवस्था की अन्यथानु- 
पपत्ति से ही धर्म अधर्म द्रव्यों का अस्तित्व सिद्ध होता है। कोई कहे कि सर्वे जीव 
पुद्गलो की गति और स्थिति काल के निमित्त से होती है, तो यह मान्यता भी ठीक 
नही है, क्योकि काल द्रव्य तो वत्तता परिणाम आदि का निमित्त है, गति आदि 
का नही । 

शंका--गमन और स्थान स्वरूप परिणमन करने वाले पदार्थों की गति और 
स्थिति पुण्य पाप नाम के अदष्ट द्वारा होती है ? 


२८६ | सुखबोधारयां तत्त्वार्थवृत्तो 


सन्‍्तु गमनस्थानपरिणामिपदार्थगतिस्थितय इति चेन्न--पुद्गलानामहशाभावात्तासामभावप्रसक्तो। । 
ये यदात्मोपभोग्या' पुद्गलास्तदृगतिस्थितय सदात्माइदृष्ठटनिमित्ता इति चेत्तह्म साधारण निमित्तहए 
तासा स्थात्प्रतिनियतात्मा&्दृष्टस्य प्रतिनियतद्रव्यगतिस्थितिहेतुत्वसिद्धे! न च सर्वथा तदनिए तासा 
जलपृथिव्यादेरिव दृष्टगतिस्थितिनिमित्तस्थाप्यसाधाररणस्यापीशत्वात्‌ । साधारण तु सहकारिकारण 
धर्मोष्धमंश्चेच । तत प्रमाणसिद्धजीवपुदगलसाधा रणगतिस्तथित्यन्यथानुपपत्तेध॑माधिर्मयो प्रसिद्धिरि- 
त्यलमतिविस्तरेण । श्राकाशस्योपकार' को$स्तित्वसाधन इत्याह-- 





समाधान--यह कथन गलत है, देखिये ! पुदूगल तो अचेतन जड पदार्थ है 
उसके पुण्य पाप रूप अरुष्ट नही होता, इसलिये फिर उसकी गति स्थिति ही नहीं हो 
सकेगी । भाव यह है कि पुण्य पाप जड के होते नही । आपने गति आदि का कारण 
पुण्य पाप को माना, अत. जड स्वरूप पुदूगलों के गति आदि होने का अभाव हो जायेगा । 


शंका--जो पुदूगल जिस आत्मा के उपभोग्य होते है उनकी गति स्थिति उस 
आत्मा के अदुष्ट के निमित्त से हो जाया करती है ? 


समाधान-- यदि ऐसी वात है तो उन गति और स्थिति का अरुष्ट असाधारण 
निमित्त हुआ ? क्योकि प्रतिनियत [ निश्चित अपने अपने एक एक ] आत्मा के 
अरुष्ट के निमित्त से प्रतिनियत द्रव्य की गति और स्थिति होती है ऐसा सिद्ध होता है 
[ अर्थात्‌ अरुष्ट को यदि गति स्थिति का असाधारण कारण मान लिया तो वह प्रति- 
नियत आत्मा मे ही रहेगा सर्व साधारण स्वरूप नही | इस तरह की बात हम जैन 
को सर्वेथा अनिष्ट नही है, क्योकि हम जेन ने गति और स्थितियों का असाधारण 
कारण जल पृथिवी आदि के सदश भी माना है जो कि प्रत्यक्ष रूप से गति और स्थितियों 
का निमित्त है । किन्तु बात यहा साधारण सहकारी कारण-निमित्त की है गति और 
स्थिति का साधारण निमित्त तो धर्म द्रव्य और अधर्म द्रव्य ही है । 

अत अनुमान प्रमाण से धर्म और अधमे की सिद्धि होती है-प्रमाण भूत जो 
जीव और पुदुगल द्रव्य है उनके गति और स्थिति का साधारण निमित्त धर्म अधर्म 
द्रव्य ही है क्योकि अन्य कोई सर्वे साधारण निमित्त उपलब्ध नही होता । 

अब इस विषय से विराम लेते है । 

प्रश्न--आकाश के अस्तित्व को सिद्ध करने वाला कौनसा उपकार है ? 


उत्त र--इसको सूत्र द्वारा कहते है-- 


पचमोध्ध्याय' [२८७ 


आकाशस्थावगाहः ।। १८ )॥ 


ग्राकाशशब्दो व्याख्यातार्थ । अवगाहोब«्नुप्रवेश इत्यर्थ । अ्रवगाहशब्दस्तु भावसाधनो5वगा- 
हनमवगाह इति । असर्वंगतद्रव्याणा परस्परमनुप्रवेशनक्रियाया स्वय कतू भावमास्कन्दता सर्वावकाश 
दानसमर्थाकाशे योज्वगाह कार्य तदाकाशस्यास्तित्त साधयतीति समुदायार्थ । तथाहि-- युगपत्सवे 
द्रव्यावगाह साधारणकारणापेक्ष सर्वसाधारणावगाहनत्वान्यथानुपपत्त: । यच्च वाह्ममप्रेरक साधा- 
रणकारण तदाकाशमवबोद्धव्यम्‌ । श्रथ मतमेतत्‌--मधुनि सपिषोध्वगाहो, भस्मनि जलस्यावगाहो, 
जले चाश्वादेरवगाहो यथा दृष्ठस्तथेवालोकतमसोरशेषार्थावगाहघटनान्नास्मादाकाश सिध्यतीति । तन्न 
युक्तिमतु--आलोकतमसोरपि नभसो5सम्भवेष्वगाहानुपपत्ते । शब्दात्तद्गुणादाकाशसिद्धिर्भविष्यतीति 


सत्रार्थ--आकाणञ द्रव्य का उपकार सर्वे द्रव्यो को अवगाह देना है । 


आकाश शब्द का अर्थ बतला दिया है। अनुप्रवेश को अवगाह कहते है । 
अवगाह शब्द भाव साधन है अवगाहन अवगाह' । परस्पर मे अनुप्रवेश 
रूप क्रिया के कर्त्तापन को स्वय प्राप्त होने वाले असवंगत द्रब्यों का सर्व को 
अवकाश दान देने मे समर्थ ऐसे आकाश मे जो अवगाह रूप कार्य होता है वह अवगाह 
कार्य आकाश के अस्तित्व को सिद्ध करता है ऐसा समुदाय अर्थ जानना। आगे 
इसी को बतलाते है--एक साथ सर्व द्रव्यो का जो अवगाह देखा जाता है वह सर्वे 
'साधारण कारण की अपेक्षा रखता है [ प्रतिज्ञा ] क्योकि अन्यथा सर्व साधारण अब- 
गाह बन नहीं सकता | हेतु | यह जो बाह्य अप्रेरक साधारण कारण है वह आकाश 
है इसप्रकार अनुमान प्रमाण जानना चाहिये । 


शंका--मधु मे [ शहद मे ] घी का अवगाह जेसे देखा जाता है, अथवा जैसे 
राख मे जल का अवगाह, जल में अश्वादि का अवगाह देखा जाता है वैसे प्रकाश और 
अधकार मे सम्पूर्ण पदार्थों का अवगाह होता है । इसलिये अवगाह की अन्यथानुपपत्ति 
रूप हेतु से आकाश द्रव्य की सिद्धि करना अयुक्त है ? 


समाधान--यह बात असत्‌ है, यदि आकाश नही होगा तो प्रकाश और अन्ध- 
कार का अवगाह भी नहीं हो सकता अथवा प्रकाश और अन्धकार मे जो अवगाह देखा 
जाता है वह आकाश के बिना हो ही नही सकता । 


शंका--आकाश की सिद्धि आकाश के जणब्द नाम के गुण द्वारा होगी ? 


श्ष्ष ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


चेन्न-तस्य पुदगलपर्यायत्वेन वक्ष्यममाणत्वात्‌ । स्थान्मत ते--यथा जलमवगाहते हस इत्यन्र गमनपरि- 
णतस्यथ हसस्य जलावगाहन क्रियाया कतृत्वोषपत्त जेलहसयोरनादि' सम्बन्धों नास्ति | तथाकाश 
धर्माधमाविवगहेते इत्यभ्युपगमादना दिसम्बन्धो निवर्तत इति । तन्न युक्तम्‌ । कि कारणम्‌ ? निष्क्रिय- 
त्वादनयोरुक्तावगाहस्यौपचारिकत्वात्‌ कुतस्तह्य_पचार इति चेद्ब्याप्तिसड्भावादाकाशस्य सर्वगतत्व- 
व॒त्‌ । यथा गमनाभावे सर्वंगतमाकाश मित्युच्यते व्याप्तिस:द्भावात्तथा मुख्यावगाहनाभावेडपि लोकाकाशे 
सत्र व्याप्तिदर्शनाहबवछियते धर्माधर्मपोलोकाकाशेडव्गाह इति । श्रथ मतमेतत्‌--युतसिद्धाना लोके 
श्राधारावेयभावो हृष्टो यथा कुण्डबदरादीनाम्‌ । आकाहधर्माधर्मा पुनरयुतसिद्धा श्रप्राप्तिपूरवकप्राप्तय 
भावात्‌ ! तस्मादेषामाधाराधेयभावो नोपपद्मत इति | तदयुक्तम्‌ । कि कारणम्‌ ? तत्राप्याधाराधेय 





समाधान--नतही होगी । क्योकि शब्द आकाश का ग्रुण नही है वह तो पुद्गल 
द्रव्य की पर्याय है, इस बात को आगे कहेंगे । 

शंका--हस जल में अवगाह लेता है अथवा रहता है इसमे गमन मे परिणत हस 
के जलावगाहन क्रिया का कतृ त्व बन जाता है, क्योकि जल और हंस मे अनादि का 
सबंध नही है | किन्तु आकाश मे धर्म अधर्म अवगाह लेते हैं-रहते हैं, ऐसा यदि 
स्वीकार करेंगे तो उनका अनादि सबंध खण्डित होगा ? 


समाधान--ऐसा नहीं कहना । धर्म अधर्म द्रव्य निष्क्रिय है, उक्त अवगाह को 
उपचार से माना है | अर्थात्‌ धर्म अधर्म आकाश मे रहते है ऐसा कहना औपचारिक है। 


प्रश्न-- यह उपचार किस कारण से माना है ? 


उत्तर--क्योकि धर्म अधर्म लोक मे व्याप्त होकर स्थित है, आकाश को जैसे 
सर्वेगत कहते हैं । अर्थात्‌ गमन का अभाव होने पर भी आकाश सर्वंगत है ऐसा कहते 
है क्योकि उसकी सर्वेत्र व्याप्ति देखी जाती है, वैसे ही मुख्यतया अवगाहन नहीं होने 
पर भी लोकाकाझ मे सर्वत्र व्याप्ति देखकर व्यवहार से कहते है कि धर्म अधर्म का 
अवगाह लोकाकाञ मे है । 
शका--लोक मे युतसिद्ध पदार्थों का आधार आधेय भाव देखा जाता है, जैसे 
कुण्ड मे बेर आदि का आधार बाधेय भाव होता है | आकाच, धर्म और अधर्म ये 
पदार्थ तो अयुत सिद्ध है, क्योकि इनमे अप्राप्ति पूर्व॑क प्राप्ति नही होती । इस कारण 
से उत आकाशादि का आधार आधेय भाव सुघटित नही हो सकता ? 


पंचमो5ध्याय: [ २८६९ 


भावस्य दर्शनात्‌ । यथा युतसिद्धयभावे5षपि पाणौ रेखा घटे रूपमित्या दिष्वाधाराधेय भावो दृष्टस्तथा 
लोकाकाशे धर्माधर्मावित्यादिष्वप्याधाराधेयभावसिद्धि विरुध्यते । कि चानेकास्तात्तत्सिद्धिवेंदि- 
तव्या । तद्यथा-पर्यायाथिकगुणभावे द्रव्याथिक प्राधान्याद्रययोत्पादाभावे स्यादनादिसम्बन्धावयुत- 
सिद्धो च धर्माधमो । द्रव्याथिकगुणभावे पर्यायार्थिकप्राधान्यात्पर्यायाणा व्ययोदयसज्धावात्स्यान्नानादि 
सम्बन्धौ नायुतसिद्धौ चेत्यादि योज्यमू । ततः कथचिदेवावगाह श्राधाराधेयभावस्य सिद्धों भवति। 
जीवपुद्गलाना तु सक्रियत्वान्मुख्योड्वगाहो वेदितव्यों यथा जले हसस्येति | स्यान्मत तै--यद्याकाश- 
स्यावकाशदानसामथ्य॑मस्ति तहि तस्य सर्वत्र भावान्मूर्ताना परस्परप्रतिघातो न स्थात्‌ | दृश्यते च 
वर्जादिभिलोंशाना भिन्‍्यादिभिश्च गवादीनाम्‌ । ततोथ्स्यावकाशदानसामर्थ्य हीयत इति । तन्न 
युक्त -स्थुलानामन्योन्यप्रतिघातोपपत्ते- । स्थूला हि परस्परत' प्रतिहन्यन्ते न सुक्ष्मास्तेषामन्योन्य- 





समाधान--यह कथन अयुक्त है। अयुत सिद्ध पदार्थों मे भी आधार आधेय भाव 
देखा जाता है। इसीको बतलाते है- जैसे हाथ मे रेखा है, घट मे रूप है इत्यादि मे 
युत सिद्धि नहीं है तो भी आधार आधेय भाव मानते ही है। इसीतरह लोकाकाश में 
धर्म अधर्म है, इत्यादि मे आधार आधेय सिद्ध होता है, इसमे कुछ भी विरुद्ध नही है । 
तथा यह भी है कि आधार आधेय भाव अनेकान्त्र से सिद्ध होता है। कंसे सो ही 
बतलाते है--पर्यायाथिक नय को गौण करके द्रव्याथिकनय की प्रधानता से उत्पाद 
व्यय नही होने से धर्म अधर्म द्रव्य अनादि सबंध वाले अयुत सिद्ध है । तथा द्रव्याथिक- 
नय को गौण करके और पर्यायाथिक नय की प्रधानता से पर्यायों मे उत्पाद व्यय का 
सख़्ाव होने से ये धर्म अधर्म द्रव्य अनादि सबंध वाले नहीं है और अयुत सिद्ध भी 
नही है । इसप्रकार लगाना चाहिये । अतः आधार आधेय भाव का अवगाह कथचित्‌ 
ही सिद्ध होता है । हा ! जीव और पुदुगल द्रव्य सक्रिय ( क्रियावान्‌ ) है इसलिये 
उनमे मुख्य अवगाह जानना चाहिये, जेसे जल मे हस का अवगाह मुख्य है । 

शंका--यदि आकाश में अवकाश दान की सामर्थ्य है तो आकाण सर्वत्र है अतः 
मृत्तिक पदार्थों का परस्पर मे घात नही होना चाहिये । किन्तु उनका घात देखा जाता 
है | वच्ञादि के द्वारा लोष्ट का एवं दिवाल आदि से गौ अश्व आदि का घात-रुकना 


देखने मे आता ही है ? इस कारण उस आकाश के अवकाश दान का सामर्थ्य सिद्ध 
नही होता । 


समाधान--यह कथन अयुक्त है। स्थूल पदार्थों का परस्पर मे घात सभव है। 
क्योंकि स्थूल पदार्थ आपस मे प्रतिघात करते है किन्तु सूक्ष्म पदार्थ ऐसे नही हैं, उनमे 


२६० ] सुखवोधाया तत्त्वा्थ॑वृत्तो 


प्रवेशशक्तियोगान्न तस्य॒ तावतावकाशदानसामर्थ्यँ हीयत इति । तहां लोकाकाशेध्वगाहिनामभावादव- 
गाहस्प तल्लक्षण॒स्थाभावस्तदभावाच्च लक्ष्यस्य नभसोप्यभावप्रसद्भ इति चेन्न-स्वभावापरित्यागात । 
यथा हसस्थावगाहकस्याभावेप्यवगाहत्व जलस्थ न हीयते तथा5वगा हिनामभावे्षपि नालोकाकाशस्या- 
वकाशदानसामथ्येहानिरित्यलमतिश्रपच्चेन । उपकारप्रकरणाभिसम्वन्धेन घरीराद्यारम्भकसूध्मपुद्- 
गलास्तित्वसिद्धिनि बच्धन कार्यमाह-- 


शरोरवाडः मनःप्राणापाना: पुदुगलानाम्‌ ॥| १६॥। 


शरीर च वाक्च मनशच प्राश॒श्चापानश्व शरीरवाड मन प्राणापाना: । उपकार इत्यनुवर्तते। 
ततश्च वक्ष्यममाणलक्ष णाना पुद्गलानामुपादानसहका रिरूपाणा शरीरादय कार्यरूपा श्रस्तित्व साधय- 





परस्पर में प्रवेश करने की शक्ति रहती है। स्थल पदार्थ के आपस- मे घात करने मात्र 
से कोई आकाश की अवकाश दान शक्ति नष्ट नही होती । 


शंका--इसप्रकार आकाश मे सर्वेथा अवकाश दान शक्ति मानते हैं तो आलोका- 
काश में अवगाह लेने वाले जीवादि द्रव्यो का अभाव होने के कारण अवगाह लक्षण का 
अभाव होगा और उससे लक्ष्यभूत आकाण के अभाव का भी प्रसंग प्राप्त होता है । 


समाधान--ऐसा नही कहना, क्योकि अलोकाकाश् में स्वभाव का त्याग नही है, 
देखिये ! जैसे अवगाहक-अवगाह लेने वाले हस का अभाव होने पर भी जल का अव- 
गाहत्व' नाम का स्वभाव नष्ट नही होता, ठीक ऐसे ही अवगाह लेने वाले जींवादि के 
अभाव होने पर भी अलोकाकाश का अवकाशदान सामथ्य नष्ट नहीं होता। इस 
विपय का अब अधिक विस्तार नही करते । 


उपकार का प्रकरण चल रहा है उसके सबंध मे अब शरीर आदि के उत्पत्ति के 
कारणभूत जो सूक्ष्म पुदूगल है उनके अस्तित्व को सिद्ध करने मे जो हेतु है, उस उप- 
कार कार्य को कहते हैं अर्थात्‌ पुद्गलो के कार्यभूत उपकार को बतलाते हैं-- 


सुत्रार्थ--अरीर, वचन, मन और इवासोच्छवास ये पुद्गलद्गब्य के उपकार है । 


शरीर आदि पदो मे इन्द्र समास जानना । उपकार जब्द का अनुवत्तन है। 
उससे जिनका लक्षण आगे कहेंगे और जो उपादान तथा सहकारी कारण स्वरूप हैं 
ऐसे पुदूगलो के अस्तित्व को कार्ये रूप गरीरादि पदार्थ सिद्ध करते हैं। यह सक्षेप 
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न्तीति सक्षेप: । तह्दिस्तर पुनरयमुच्यते--तत्र शरीराण्यौदारिकादीनि स्थुलसूक्ष्माणि प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष 
रूपाणि पण्चोक्तांनि । तत्र च यानीन्द्रियप्रत्यक्षाणि तत्र विवादाभावान्न तदर्थोय सुत्रारम्भ., कि तहि- 
जीव प्रत्युपका रजनकसृक्ष्मपुदग लसिद्धर्थ' । तथाहि--शरीर तावत्पुद्गलकाय॑ स्पर्शादिमत्वाद्घटादि- 
चत्‌ । श्रथ मतमेतत्‌-कार्मण शरीरमपौदगलिकमनाका रत्वादिति । तदयुक्त --मूततिमत्सम्बन्धेन विपच्य 
मानत्वाद्व्रोह्यादिवत्‌ । यथा ब्रीह्यादीनामुदकादिद्रव्यसम्बन्धप्रापितपाकाना पौद्ूगलिकत्व दृष्टं तथा 
कार्मणुमपि गुडकण्टकादिमू तिमद्द्रव्योपनिपाते सति विपच्यमानत्वात्यौदग लिकमित्यवसीयते। न ह्ममूर्त 
किचिस्मू तिमत्सस्बन्धे सति विपच्यमान दृष्ठमिति । वारिद्वविधा--भाववाग्रव्यवाक्चेति । तत्र भाववाक्‌ 
चेतनपर्यायरूपा वीर्यान्तरायमतिश्रुतज्ञानावरणपुद्गलाज्ोपाज्ूनामपुद्गललाभनिमित्तत्वादुपचारत 

पौद्गलिकी--पुद्गलस्य निमित्तस्थाभावे तद॒वृत्यभावात्‌ । भाववचनस/मथ्यपितेन क्रियावतात्मना 





कथन है । इसीको आगे विस्तार पूर्वक कहते है-प्रत्यक्ष परोक्षरूप स्थूल सूक्ष्म औदा- 
रिक आदि पाच शरीर होते है जिनको कि पहले कह आये है [| २ अ. सू ३६ ] उन 
शरीरों में जो शरीर इन्द्रिय प्रत्यक्ष है उनमे तो विवाद नही है अत उनके कथन के 
लिये यह सूत्र प्रारंभ नही हुआ है, किन्तु जीव के प्रति जो उपकार का जनक है उस 
सूक्ष्म पुदूगल रूप शरीर की सिद्धि के लिये यह सूत्र प्रारभ हुआ है । इसीको अनुमान 
से सिद्ध करते है--शरीर तो पुद्गल द्रव्य का कार्य है, क्योकि स्पर्शादि मान है, जैसे 
घट आदि पदार्थ स्पर्शादिमान होने से पुदूगल के काय॑ हैं । 


शका--कार्ंण शरीर पौद्गलिक नही है क्योक्ति अनाकार है ? 


समाधान--यह्‌ कथन ठीक नही है, कार्मण शरीर मूत्तिमानके सबध से फलता है, 
ब्रीहि आदि के समान अर्थात्‌ जैसे ब्री हि---चावल आदि धान्य जल आदि द्रव्य के सबध से 
पकते है अत ब्रीहि आदि पौद्गलिक है वैसे कार्मण भी गुड काटा आदि मृत्तिक द्रब्यो के 
सबंब होने पर पकता है अत. कार्मण मूत्तिमान है । कोई ऐसा पदार्थ नही देखा गया है कि 
जो अमूर्त्त हो और मूत्तिक के संबंध से पकता हो । वाक्‌-[ वाणी-वचन ] दो प्रकार 
की है-भाव वाग्‌ और द्रव्य वागू । उनमे भाववाग्‌ चेतन पर्याय रूप है । इसमे वीया- 
न्तराय, मतिज्ञानावरण और श्रुतज्ञानावरण कर्मों का क्षयोपशम निमित्त है तथा पुदगल 
विपाकी अग्रोपाग नाम का उदय निमित्त है, इन निमित्तो की दृष्टि से भाववाग उप- 
चार से पौदूगलिक कही जाती है | पुदू्गल का निमित्त हट जाने पर भाववाग नही 
होती । भाववाग्‌ के सामर्थ्य से युक्त क्रियावान आत्मा द्वारा प्रेरित हुए पुदूगल वचन 
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प्रेयेमारता. पुदूगला वाक्त्वेन विपरिणमन्त इति पुद्गलोपादाना द्रव्यवाक्कथ्यते | तथा हि--द्वव्य- 
वाक्पुद्गलप्तर्याय: सामान्यविशेषत्वे सति बाह्य न्द्रियविषयत्वादगन्धादिवत्‌ । बाह्मन्द्रिय तु वाचो 
ग्राहक श्रोत्रमेव न चक्षुरादि । यथा प्राणम्राह्मे गन्धद्रव्ये तदविनाभाविन: सन्तो5षपि रसादयों प्राणेन 
नोपलभ्यन्ते तथा श्रोत्रविषय: शब्दोष्पि शेफेन्द्रियै् ग्रह्मते | पुन' कस्माद्वाड न गरह्मयत इति चेन्न-- 
विशीर्णत्वात्तडिद्द्रव्यवत्‌ । यथा तडिद्द्रव्य चक्षुपोपलब्ध विष्वग्विशीर्णत्वात्‌ पुन दग्यते तथा श्रोत्रे- 
णोपलब्धा वागपि विष्वस्विशीर्णा पुनर्न श्रूयत इत्यदोष: | स्यान्मत ते--अमूर्त श्ब्दोअमूत्ताकाशगुण 
त्वादिति | तन्न । कि कारणम्‌ ? मूतिमद्ग्रहणप्र रणावरोधदर्शनात्‌ । मूर्तिमता तावदिन्द्रियेण शब्दो 
गृह्मते । न वामूर्त कश्चिदिन्द्रियग्राह्यो5स्ति | प्रेयते च मूतिमता पवनेनाकंतुलराशिवत्‌ दिगन्तरस्थेन 





रूप परिणमन कर जाते है वे पुद्गल रूप वचन द्रव्य वाक्‌ कहलाती है। द्रव्यवाग 
पुदूगल रूप है इस बात को अनुमान द्वारा सिद्ध करते हैं--द्रव्यवाग्‌ पुद्गल की पर्याय 
है [ प्रतिज्ञा | क्योकि वह सामान्य विशेष रूप होकर बाह्य निद्रिय का [कर्णेन्द्रिय का | 
विषय है [ हेतु ] जेसे गधादिक पदार्थ बाह्य न्द्रिय का विषय होने से पुद्गल है। 
वचन का ग्राहक बाह्य रिद्रय तो कर्ण है चक्षु आदि इन्द्रिय वचन को ग्रहण नही करती, 
जैसे कि श्राण द्वारा ग्राह्म गंध द्रव्य मे उस गध के अविनाभावी रसादिक विद्यमान 
रहते हुए भी घ्राण द्वारा ग्रहण नही होते । वैसे श्रोत्र का विषयभूत शब्द भी शेष 
इन्द्रियो से ग्रहण नहीं होता । 

प्रश्न--वचन, वाणी या वाग्‌ को एक बार ग्रहण करने के बाद पुन उसका 
ग्रहण क्यों नहीं होता ? 

उत्तर--वह बिजली के समान विज्ञीर्ण हो जाती है । अर्थात्‌ जैसे बिजली नामा 
वस्तु नेत्र द्वारा उपलब्ध होकर सकल रूप से नष्ट हो जाती है वह पुनः नहीं दिखायी 
देती, वैसे कर्ण द्वारा उपलब्ध हुई वागू भी सकल रूप से विज्ञी्णं-नष्ट हो जाती हैं, 
वह पुन॒ सुनायी नहीं देती । इसतरह इसमे दोष नही है । 

शंका--शब्द अमूरत्त होता है, क्योकि वह अमृर्त्त आकाश का गुण है ” 

समाधान--ऐसा नही कहना, शब्द मूत्तिक द्वारा ग्रहण होता है, वह मूत्तिक 
से प्रेरित होता है एवं मूत्तिक द्वारा रुक भी जाता है | देखिये ! मृत्तिमान इन्द्रिय 
द्वारा शब्द ग्रहण किया जाता है, जो अमूर्त्त होता है वह इन्द्रिय ग्राह्म नही होता । 
तथा शब्द मूत्तिक वायु द्वारा प्रेरित होकर अकेतुल के समान [ आकडे की रुई के 
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ग्राह्मत्वात्‌ । न चामूर्तस्य मूर्तिमता प्र रण युज्यते । अवरुध्यते च शब्द तृणबिलादिभि. कुल्याजल- 
व॒त्‌। न घामूर्त किचिन्मूतिमता&वरुध्यमान दृष्टमू । तथा स्पर्शवद्द्रव्याभिधाताच्छव्दान्तरानारम्भाभ्यु 
पगमान्मुख्यावरोधसिद्ध * शब्दस्य मूतंत्वसिद्धि' । तारकादिवद्भिभवादिंदर्शनाच्च मुर्तें: शब्दोध्वग 
न्तव्यय । यथा तारकादयों भास्करप्रभाभिभवान्मूर्तिमन्तो दृष्ठास्तथा सिहगजभेयादिशब्देबूं हद्धि: 
शकुनिरुतादयोउभिशभूयन्ते । तथा कसादिषु पतिता. शब्दा ध्वन्यन्तरारम्भे हेतवों भवन्ति । गिरिगह्न- 
रादिषु च प्रतिहता: प्रतिशब्दभावमास्कन्दन्ति । श्रथाशमूर्तस्थापि विज्ञानस्य मूर्तिमज्ि' सुरादिभि- 
रभिभवो दृश्यते । ततो ज्ञानेन प्रकृतहेतोब्यंभिचार हत्युच्यते । तदप्ययुक्त --विज्ञानस्यापि क्षायोपश' 
मिकस्य कथब्चिन्यूर्तत्वाध्युपगमात्‌ । अन्यथा55काशवत्तस्याभिभवाघटनात्‌ । मनो5पि है धा-भावमनों 


समान ] अन्य दिशा मे स्थित व्यक्ति द्वारा ग्रहण मे आजाता है । जो अमूर्स है उसकी 
मृत्तिक द्वारा प्रेरणा होना शक्‍्य नही है । शब्द तृण बिल आदि के द्वारा रोका भी 
जाता है जैसे नहर का जल रोका जाता है । कोई अमूर्त्तिक पदार्थ ऐसे किसी मूत्तिक 
से रोका जाता हुआ देखा नही गया है । 


तथा परवादियो ने माना है कि स्पर्श वाले द्रव्य के अभिषघात से शब्द दूसरे शब्द 
को उत्पन्न नही करता । इससे तो शब्द मे मुख्य रूप अवरोध रुकावट सिद्ध होता है । 
और रुकावट सिद्ध होने से मूत्त पना भी सिद्ध हो जाता है। तथा तारे आदि के समान 
शब्द का अभिभव आदि देखा जाने से उसको मूत्तिक ही मानना चाहिये । जैसे तारे 
आदि सूर्य की प्रभा से अभिभूत होने से मृत्तिमन्त है वेसे सह, गज, भेरी आदि के 
तीत्र शब्दो द्वारा पक्षी आदि के मन्द शब्द अभिभूत होते है। तथा कासे आदि के 
गिरने से उत्पन्न हुए शब्द दूसरे ध्वनि को उत्पन्न करने मे कारण होते है । गिरि गुफा 
आदि स्थानों में टकराये हुए शब्द प्रतिशब्द को प्राप्त होते देखे जाते हैं। इससे 
दब्द का मृत्त पना भलीभाति सिद्ध होता है । 


शका--विज्ञान अमूत्त है फिर भी उसका मूत्तिक मदिरा आदि से अभिभव 
देखा जाता है, अत आपने जो कहा कि शब्द अमूत्त होता तो मूत्तिक से अभिभूत 
नही होता इत्यादि, सो यह कथन विज्ञान से व्यभिचरित होता है ? 


समाधान--यह शका ठीक नही है । हम जैन ने क्षायोपशमिक विज्ञान को 
कथंचित्‌ मूत्त माना है। यदि विज्ञान सर्वथा अमूर्ता होता तो आकाश के समान 
उसका अभिभव नही होता । 
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द्रव्यमनश्वेति । भावमनों लब्ध्युपपोगलक्षण चेतनपर्याय । तदपि पुद्गलात्मकमनोवर्गणालम्बनत्वा 
त्पीदगलिकम्‌ । द्रव्यममनश्च” ज्ञानावरणवीर्यान्तरायक्षयोपशमलाभप्रत्यया गुणदोषविचारस्मरणादि 
प्रणिधाना भिमुख्यस्यात्मनोथ्नुग्राहका: पुद्गलावीयं॑विशेषावर्जनसमर्था मनस्त्वेन परिणता इति कृत्वा 
पौद्गलिकम्‌ । किच द्रव्य मन पुद्गलकार्य द्रव्यकरणत्वेन ज्ञानसाधनत्वाच्चक्षुरादिवदिति । युक्ति- 
बलाच्चास्य पौदगलिकत्वसिद्धि. । वीर्यान्तरायज्ञानावरणक्षयोपशमाड्ोपाज़ुनामकर्मदियापेक्षेणात्मना 
उदस्यमान कोष्ठ्यो वायुरुच्छवासलक्षण प्राण इत्युच्यते । तेनेवात्मना वाह्यो वायुरभ्यन्तरीक्रिय- 
माणो नि श्वास लक्षणोष्पान इत्याख्यायते । एतावप्यात्मानुग्राहिणोँ जीवितहेतुत्वात्‌ । तथा मनस 
प्राशापानयोश्च मूत्तिमत्व प्रतिघातादिदर्शनात्‌ । मनसस्तावत्प्रतिभयहेतु भिरशनिशब्दा दिभि प्रतिघातो 
हृश्यते सुरादिभिश्वाभिभव । हस्तपादादिभिरास्यसवरणात्प्राणापानयो प्रतिघात उपल9्यते 





मन दो प्रकार का है--भाव मन और द्रव्यमन । लब्धि और उपयोग रूप भाव- 
'मन चेतन पर्याय स्वरूप है। पुदुगलात्मक मनोवर्गणा के अवलबन लेने से इसको कथ्थ॑- 
चित्‌ पुदूगल रूप मानते है । ज्ञानावरण व वीर्यान्तराय कर्म के क्षयोपशम के निमित्त 
से जो प्राप्त होते है तथा गुण दोष के विचार करने मे एव स्मरण आदि के प्रणिधान 
के समुख हुए आत्मा के जो अनुग्राहक है ऐसे पुदूगल वीये विशेष मे समर्थ हुए मन 
स्वरूप परिणमन करते हैं अर्थात्‌ मनोवर्गंणा रूप पुदुगलद्गव्य द्रव्यमन रूप परिणत होता 
है अत द्रव्य मन पौद्गलिक है ही । 


अनुमान से भी यही बात सिद्ध होती है--द्रव्यमन पुद्गल का कार्य है [ पक्ष | 
क्योकि वह द्वेव्यकरण-[ द्रब्येन्द्रिय | होकर ज्ञान का साधन है [ हेतु ] जैसे चक्षु 
'आदि द्रव्येन्द्रिया पुद्गल का कार्य होती हैं और ज्ञान का साधन होती है । युक्ति से भी 
द्रव्यमन पौद्गलिक सिद्ध होता है । 


वीर्यान्तराय और ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम से तथा अगोपाग नाम कर्म के 
उदय से आत्मा द्वारा कोठे की [ उदर की ] वायु बाहर निकाली जाती है वह उच्छ- 
वास नाम का प्राण है। तथा उसो आत्मा के द्वारा बाहर की वायू अदर ली जाती है 
वह निवास लक्षण वाला अपान है। ये दोनो ही आत्मा के जीवित का हेतु होने 
से अनुग्राहक है। मन, प्राण और अपान ये तीनो मूत्तिक है क्योकि इनका प्रतिघात 
आदि देखा जाता है | प्रतिभव के कारण भूत विजली वज्च्॒ आदि के शब्द से मन का 
प्रतिघात होता है, तथा उसका मदिरा आदि से अभिभव भी होता है । हस्त पाद आदि 
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शलेष्मणा चाभिभव: । न चामूर्तस्थ मूर्तिमद्धि: प्रतिघातादयों भवेयु: । तथा प्राणापानी पुद्गलारवब्धौ 
स्पर्शवत्वाद्घटादिवदित्यनुमानाच्च प्राणापानयो: पौद्गलिकत्वसिद्धि । प्राण्यगत्वादेकवज्भाव” प्राप्नोति 
दरीरादिपदानामिति चेन्न-श्रद्भाज़िहन्हे तदभावात्‌ । सांसारिकसुखादिकायेत्व च पुदगलाना प्रति- 
पादयन्नाह-- 


सुखदुःखजीवितमरखोपग्रहश्च ॥॥ २० ॥। 


द्रव्यादिवाह्मप्रत्ययवशादन्तर जभसद्व द्रकमोदियाच्चात्मन: प्रीतिरूप' प्रसाद सुखमित्याख्यायते। 
वाह्मद्रव्यादिका रणवशादन्त रड्भाइसद् द्कर्मोदयाच्वात्मपरिणाम सड' क्लेशप्रायो दु खमिति कथ्यते | 
भवधारणकारणायुराख्यकर्मोदयापादिता भवस्थितिमादधानस्थ जीवस्य पूर्वोक्तिप्राणापानलक्षणस्य 


के द्वारा मुख को ढक देने से [| तथा नाक को ढक देने से | प्राण और अपान का 
प्रतिघात होता है और इलेष्मा-कफ से उसका अभिभव भी देखा जाता है। अमर्त्त 
का सूर्तिक द्वारा प्रतिघातादिक होता सभव नही है । अनुमान प्रमाण भी है कि प्राण 
और अपान पुद्गल से निष्पन्न है, [ पक्ष | क्योकि वे स्पशवान है जैसे घटादिक स्पशे- 
वान्‌ होने से पुदूगल निष्पन्न है । इससे भी प्राण अपान पौद्गलिक सिद्ध होते हैं । 


प्रश्न--शरीर वाड मनः प्राणापाना. पुद्गलानाम्‌ ॥। इस सूत्र मे शरीर वाड 
मन: प्राणापाना: ॥ जो पद है उसमे शरीरादिक प्राणी के अग हैं, और अंगवाचक 


पदो का एकवत्‌ भाव-समाहार इन्द्र समास होने से अन्त मे एकवचन [ नपु सकलिंग 
का | होगा ? 


उत्तर--ऐसी बात नही है । गरीरादि पद अग अगी वाचक होने से एकवत्‌ 
भाव नहीं होता है । 


सासारिक सुखादिक पुद्गल का कार्य है ऐसा प्रतिपादन करते है-- 
सूत्रार्थ--सुख, दुःख जीवन और मरण ये भी पुदुगल द्रव्यो के उपकार है । 


द्रव्य, क्षेत्र आदि वाह्म कारणो से तथा अन्तरग में साता वेदनीय कर्म के उदय 
होने से आत्मा के जो प्रीतिझूप प्रसाद सुख कहलाता है। बाह्य मे द्रव्यादि कारण 
से तथा अतरग में असाता कर्म के उदय से आत्मा मे जो सक्‍लेण वहल परिणाम होता 
है उसे दुःख कहते हैं। भवधारण का कारण आयु है उस आय कर्म के उदय से भव- 
स्थिति को घारण करने वाले जीव के पूर्वोक्त प्राणापान लक्षण रूप त्रिया विशेष का 


् 
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क्रियाविशेषस्याडविच्छेदी जीवितमिति परिभाष्यते । तस्थैव जीवितस्योच्छेदो जीवस्य मरणमित्यु- 
च्यते । सुख च दु:ख च जीवित च मरण च सुखदु खजीवितमरणानि । तान्येवोपग्रह कार्य सुखदु ख 
जीवितमरणोपग्रह । केषाभिति भ्रश्ने पुदगलानामिति प्रकृतमेवाभि सम्बन्ध्यते । यदा सुखदु खजीवित- 
मरणोपग्रहाश्चेति पाठान्तर तदा सुखादीन्युपग्रहो येषा ते सुखदुःखजीवितमरणोपग्रहा इत्यर्थवशाद्वि- 
भक्तिपरिणामेन सदसद्व द्यायु कर्मपुद्गला सुखाद्यपग्रहाश्च भवन्तीति व्याख्यायते । सनु प्रकृतमुपग्रह 
वचनमस्ति तेत शरीरवाड मन प्राणापानेरचेतने सुखदु खजीवितमरणैश्च चेतनात्मकी कार्यविशेषे. 
पुद्गला जीवानुप ग्रह्नन्तीत्यस्मिन्नर्थे प्रतिपादिते पुनरुपग्रहवचनमनर्थकमिति चेत्तन्न । कि कारणम ? 
पुदंगलाना परस्परोपग्रहप्रदर्शनार्थत्वात्‌ू । यथा धमधिर्माकाशानि परेषामेवोपग्रह कुव॑न्ति न तथा 
पुदूगला' । कि तहि--पुद्गलाना च पुदूगलकृत उपकारोइस्तीति प्रतिपादनार्थ पुनरुपग्रहवचन कृतम्‌ । 


विच्छेद नही होना जीवित है । उसी जीवित का उच्छेद होना जीवका मरण है । 
सुखादि पदो मे दन्द्र समास करके उपग्रह गब्द के साथ कर्म धारय समास किया गया 
है । ये उपग्रह किनके है ऐसा प्रश्न होने पर पृद्गलों के है ऐसा प्रकृत का सम्बन्ध 
कर लेते हैं । 

जब “सुखदु ख जीवित मरणोपग्रहाश्च” ऐसा सूत्र पाठान्तर मानते हैं तो सुख 
दुःखादिक उपग्रह है जिनके वे “सुख दुःख जीवित मरणोपग्रहा*” ऐसा बहुब्नीहि समास 
होगा । अर्थ के वश से विभक्ति का परिणमन होने से साता असाता वेदनीय कर्म तथा 
आयु कर्म रूप जो पुदुगल हैं वे सुख आदिक उपग्रह स्वरूप होते हैं ऐसा अर्थ होगा । 


शका--उपग्रह का प्रकरण है अत शरीर वागू मन प्राण अपान रूप अचेतन 
काय्यें तथा सुख दु ख, जीवित और मरण रूप चेतनात्मक कार्य विशेष द्वारा पुद्गल 
द्रव्य जीवो का अनुग्रह करते है ऐसा अर्थ सिद्ध होता है, इसलिये इस सूत्र में उपग्रह 
शब्द लेना व्यर्थ है ? 

समाधान--ऐसा कहना ठीक नही है । पुदूगलो का परस्पर में उपग्रह होता है 
इस बात को बतलाने के लिये पुन उपग्रह शब्द का ग्रहण हुआ है । जैसे धर्म अधमे 
और आकाश द्रव्य परका ही उपग्रह करते है वसा पुद्गल द्रव्य नही है किन्तु पुदुगलो 
का भी पुदूगल उपकार करता है इस बात को बतलाने के लिये पुनः उपग्रह पद आया 
है । पुदूगल पुदूगलो का उपकार कंसे करते हैं सो ही बताते है--राख मिट्टी आदि 
पदगल द्वारा कासे पीतल आदि के बर्त्तन आदि पुदूगल रूप पदार्थों का उपकार होता 
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तद्यथा-कसादीना भस्मादीनि । जलादीना कतकफलादीनि । अय-प्रभुतीनामुदकादीनि च नेर्मल्यलक्षण 
मुपकार कुर्वन्ति । स्थान्मत ते--शरी रवाड मन. प्राणापाना सुखदु खजीवितमरणोपग्रहश्च पुद्गला- 
नामित्येकमेव सूत्र कर्तव्य लघध्वर्थमिति । तन्न । कि कारणम्‌ ? यथासद्डचशड्डानिवृत्त्यर्थत्वात्पृथग्योग 
- करणस्य । एकयोगे हि इते शरीरवाड मन'प्राणापानहेतवश्चत्वार । सुखदु खजीवितमरणानि च 
फलानि चत्वारीति तेषा यथासद्भूथमनिष्ठमाशद्धूबं त । तन्निवृत्त्यथ पृथक्सूत्रीकरणम्‌। उत्तरसूत्रे 
सुखादिसम्बन्धतार्थ चेति । चशब्दश्चक्षुरादिसमुच्चयार्थ । तेन यथा शरीरारि पुद्गलकार्याणि तथा 
चश्नुरादीन्द्रियाण्यपीत्यवसेयम्‌ । तत* सिद्धमेततू-शरीरवर्गणादिवज्जीवस्य सुखादिजनक कर्मापि 
पौदगलिक भवतीति । एवमजीवक्नतमुपकार प्रदश्यं जीवक्ृतोपकारप्रदर्शनार्थमाह-- 
प्रस्परोपग्रहो जीवानास्‌ ।। २१ ॥। 

प्रस्परशव्द कर्मव्यतिहारविषय । कर्मव्यतिहारश्च क्रियाव्यतिहार उच्यते । परस्परस्योप- 

ग्रह कार्य परस्परोपग्रह । उपकारस्य प्रस्तुतत्वात्पुनरुपग्रहवचन पूर्वोक्तसुखादिचतुष्ठ या भिसम्बन्ध- 


है अर्थात्‌ राखादि से कास्य पात्रादि स्वच्छ हो जाते है । कनक द्वारा जल स्वच्छ होता 
है इत्यादि । तथा लोहा आदि का जलादि द्वारा निर्मेलता रूप उपकार होता है। 


शंका--“शरीर वाडः मन. प्राणापाना' सुखदु खजीवितमरणोपग्रहरुच पुद्गला- 
ताम्‌” ऐसा एक सूत्र करना चाहिये जिससे लाघव हो ? 


ससाधान--ऐसा नही कहना । यथा क्रम की आशका को दूर करने हेतु प्रथक्‌ 
पृथक सूत्र किये गये हैं । यदि दोनो मिलाकर एक सूत्र करते तो शरीर, वाग्‌ प्राण 
और अपान ये चार हेतु रूप तथा सुख, दु ख, जीवित प्रौर मरण ये चार उनके फल 
स्वरूप हैं ऐसे अनिष्ट अर्थ की कल्पना सभव थी अत. उसके निरसन हेतु पृथक्‌ सूत्र 
किये है । उत्तर सूत्र मे सुखादि का सम्बन्ध करने के लिये भी पृथक्‌ सूत्र किया है। 
सूत्र मे च शब्द चक्षरादि के समृुच्चय करने हेतु है । जैसे शरीर आदि पुद्गल के कार्य 
है वेसे चक्षु आदि इन्द्रिया भी पुद्गल के कार्य हैं ऐसा जानना । इसतरह यह सिद्ध 
हुआ कि जैसे शरीर वर्गणा आदि पुद्गल रूप है वैसे जीव के सुखादि को पैदा करने 
वाले कर्म भी पुद्गल रूप हैं । 

अजीवक्ृत उपकार बतला कर अब जीवक्ृत उपकार को सूत्र द्वारा कहते है-- 

सुत्नार्थ--जीवो का परस्पर मे उपकार होता है । 


परस्पर शब्द कर्म व्यतिहार विषयक है। क्रिया व्यतिहार को कर्म व्यतिहार 
कहते है | परस्पर के उपग्रह को अर्थात्‌ कार्य को परस्परोपग्रह कहते है । यद्यपि 
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तार्थम्‌ । तेन जीवाना स्वामिभृत्यादिभावेन वृत्ति परस्परोपग्रहो वेदितव्य । तथथा-स्वामी तावहि 
त्तत्यागादिना भृत्यानामुपग्रहे वर्तते । भ्रृत्याश्व हितप्रतिपादनाहितप्रतिषेघेन च स्वामिन उपकारे 
वर्तत्ते । श्राचार्य उभयलोकफलप्रदोपदेशदर्शनेन तदुपदेशविहितक्रियानुप्रापनेन च शिष्याणामनुमग्रहे 
वर्तते | शिष्या श्रपि तदानुकल्यवृत्त्या प्रवर्तन्ते | यथा धर्मादीनामस्तित्वस्याविर्भावको गत्यादिस्पकार 
उक्तस्तथा कालस्याप्यस्तित्वससूचक प्रतिनियतमुपकार दर्शयन्नाह-- 


वर्तेनापरिणामक्रियाः परत्वापरत्वे च कालस्प ॥ २२ ।॥। 


स्त्रीलिज्न कर्मणि भावे वा णिजन्तादवृतेयरु चि प्रत्यये सति वर्तनेति सिध्यति । वर्त्य॑ते वर्तन 
मात्र वा वर्तनेति | अ्रथवा वृत्तिरयमनुदात्तानुवन्धस्ततस्ताच्छी लिके युचि वतंनशीला वर्तनेति भवति । 





उपकार का प्रकरण होने से उपग्रह शब्द की आवश्यकता नही थी किन्तु पूर्वोक्त सुख- 
दु खादि चार का सम्बन्ध करने के लिये उसका ग्रहण हुआ है। उससे जीवो का 
स्वामी सेवक आदि रूप परस्पर उपग्रह होना सिद्ध होता है। आगे इसीको कहते है-- 
स्वामी धन का त्याग आदि द्वारा सेवक का उपकार करता है और सेवक हित का प्रति- 
पादन तथा अहित का निषेध करके स्वामी का उपकार कंरता है। आचार्य दोनो लोको 
मे सुखदायी ऐसा उपदेश देकर तथा उस उपदेश में कथित क्रिया के अनुष्ठान 
कराने द्वारा शिष्यो का अनुग्रह करते है । और शिष्य वर्ग आचाये की अनुकूल वृत्ति 


द्वारा उपग्रह करते है । 

धर्मादि द्रव्यों के अस्तित्व का सूचक जैसे गत्यादि उपकार कहा बसे काल द्वव्यके 
अस्तित्व का सूचक जो उपकार है उसको सूत्र द्वारा दिखलाते है-- 

सृत्राथं--वर्त ना, परिणाम, क्रिया, परत्व और अपरत्व ये काल द्रव्य के 
उपकार है । 


स्त्रीलिंग मे कर्म या भाव अर्थ मे णिजन्त से युच्‌ प्रत्यय आकर “वत्त ना” शब्द 
निष्पन्न हुआ है । वृत्यते वत्त नमात्र वा वर्ततता । अथवा यह वृत्ति अनुदात्त रूप है 
उससे शील अथ॑ मे [ वैसा होने का स्वभाव ] युूच्‌ प्रत्यय आकर “वरतन शीला 


वरत्तता” ऐसा वर्तंना गब्द बनता है । 


प्रश्न--वरत्त ना किसे कहते है ? 


पंचमो5्ध्याय: [ २६६ 


का पुनरसी वर्तना नाम ? प्रतिद्रव्यपर्यायमन्तर्नतिकसमया स्वसत्तानुभूतिवर्तेता | अ्रस्यार्थ --द्रव्यस्य 
पर्यायों द्रव्यपर्याय' द्रव्यपर्याय प्रति प्रतिद्रव्यपर्यायम्‌ । अन्त प्रापित एक समयो यया सा&्तर्नीतिक 
समया स्वसत्तानुभूतिरुच्यते । उत्पादव्ययश्रौव्येक्यवृत्तिरेव सत्ता । न ततोध्व्या काचिदस्ति । सवा 
स्वकीया प्रतिनियता श्रसाधारणीत्यर्थ' । सवा चासी सत्ता च स्वसत्ता | सा बुद्धथभिधानानुप्रवृत्ति 
लिड्रोनानुमीयमाना साहस्योपचारादेकापि सती जीवाजोवतद्भ दप्रभेदे प्म्बन्धमापच्चमाना विशिष्ट 
शक्तिभिरेव सम्बध्यते । तस्या: स्वसत्ताया अनुभूतिरनुभवन स्वसत्तानुभूतिवंत॑नेत्युच्यते। एकस्मिन्न 
विभागिनि समये धर्मादीनि द्रव्यारिण षडपि स्वपर्याय रादिमदनादिमड्िरुत्पादव्यय ध्रौग्यविकल्पैव॒र्त न्त 
इति कृत्वा तद्दिषया सती वर्तना प्रतिद्रव्यपर्यायमेकसमयदवृत्तिहेतुत्वभेवेति कथ्यते । सा कालस्य लक्षण 
भवति । लक्ष्यते ज्ञायते कालो$नयेति लक्षणमिति व्युत्पत्ते. । तथाहि--सकलपदार्थगता वर्तना कार- 





उत्तर-- प्रत्येक द्रव्य की एक समय वाली जो पर्याय है उसमें अपनी सत्ता की 
जो अनुभूति है वह वर्त्तना कहलाती है । इसीको और भो कहते हैं--द्रव्य की पर्याय 
को द्रव्य पर्याय कहते है, द्रव्य पर्याय के प्रति जो हो वह प्रति द्रव्यपर्याय है, अन्तर 
मे प्राप्त कराया है-एक समय जिससे वह अन्तर्नीत एक समय वाली स्वसत्ता की 
अनुभूति कही जाती है । उत्पाद, व्यय और श्रौव्य की ऐक्य वृत्ति ही सत्ता है इससे 
अन्य कुछ सत्ता नही है । स्वकीय सत्ता अर्थात्‌ प्रतिनियतत असाधारण सत्ता। सवा 
चासौ सत्ता च स्वसत्ता ऐसा इसका समास है । वह सत्ता बुद्धि, अभिधान और अन- 
प्रवृत्तिकप लिग से अनुमीयमान अर्थात्‌ सभी पदार्थों मे यह सत्‌ है, यह सत्‌ है ऐसी 
बुद्धि होती है, सब पदार्थ सद्‌ रूप होने से रूप लिंग | हेतु | ह्वारा अनुमीयमान यह 
सत्ता साच्इ्यता के उपचार से एक है | सब पदार्थों मे सत्‌ समान होने से महा सत्ता 
रूप सत्ता एक है। | तो भी जीव अजीव तथा उनके भेद प्रभेद द्वारा जो सबध को 
प्राप्त होती है वह विशिष्ट शक्तियों द्वारा ही प्राप्त होती है अत वह सत्ता अनेक है 
है | एक अविभागी समय मे धर्मादि छह द्रव्य भी आदिमान और अनादिमान उत्पाद- 
व्यय क्रौव्य विकल्प रूप स्व स्व पर्यायों द्वारा वत्तित होते है इस दृष्टि से तद विषयक 
वत्त ना प्रत्येक द्रव्यपर्याय एक समयवर्त्ती होने से एक समय हेतुक कहलाती है। अशि- 
प्राय है कि धर्मादि द्रव्यों की अर्थ पर्याय एक समय वाली है उस एक एक समयवाली 
पर्याय मे अपनी सत्ता की अनुभूति होती है, उसमे निमित्त वर्त्तना है अत. इसे एक 
समय रूप कहते है । वह काल का लक्षण है। “लक्ष्यते ज्ञायते काल अनया” जिसके 
द्वारा काल लक्षित होता है वह लक्षण है, इसतरह व्युत्पत्ति है। इसीको कहते है 


३०० ] मुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 


णान्तरसाध्या कार्य॑त्वात्तण्डुलपाकवत्‌ । यक्च निमित्तकारण स मुख्य काल इति निःचीयते | समया- 
दीना क्रियाविशेषाणा समयादिनिवेर्त्यानाच पर्यायाणा पाकादीना च स्वात्मसद्भावानुभवनेन स्वत: 
एवं वर्तमानाना निवृत्तेबेहिरज्रो हेतु' समय पाक इत्येवमाडिस्वसज्ञारूढिस्भावेषपि काल इत्यय 
व्यवहारो$कस्मान्न भवतीति तद्ब्वहा रहेतुनान्येत भवितव्यमिति कालोष्नुमेय । सूर्यादिगतिः सूक्ष्मा 
बतेनाहेतुरिति चेन्न--तस्या श्रप्येकसमयवृत्तिहेतुत्वस्थ कालमन्तरेणानुपपत्ते । नाप्याकाशप्रदेशा 
वर्तनाहेतवस्तेषामाधारत्वेन व्यवस्थापितत्वात्‌ । नापि धर्माधमों तद्ध तू तयोगंत्तिस्थितिहेतुत्वेनोक्त 








न 


सकल पदार्थों मे पायी जाने वाली वत्तंना कारणान्तर से साध्य है, क्योकि कार्यरूप है, 
जैसे चावलो का पकना कारणान्तर साध्य होता है । वह जो कारणान्तर है वह मुख्य 
काल है । इसतरह काल का निश्चय होता है। समय आदि क्रिया विशेषों का तथा 
समय से निष्पन्न पाकादि पर्याये जो कि स्वसत्ता का अनुभवन करके स्वत' ही वर्त्तमान 
है उनकी उत्पत्ति का बाह्य कारण काल है| उनमे पाक आदि स्वसज्ञा रूढि से सद्‌- 
भाव होने पर भी काल यह व्यवहार अकस्मात्‌ [ निहेंतुक | नहीं होता। अत. उस 
काल के व्यवहार का हेतु कोई अन्य अवश्य होना चाहिये । उस काल के व्यवहार के 
कारण से काल अनुमेय होता है । 

शंका--सूक्ष्म रूप जो सूर्य आदि की गति है वह वत्त ना का हेतु है [नकि 
काल | । 

समाधान--यह कथन ठोक नही है । एक समय वृत्ति का हेतुरूप वह सूर्यादि 
की गति भी काल के बिना नही हो सकती । अर्थात्‌ सूक्ष्म वर्त न चाहे किसी में हो 
वह काल के बिना सभव नही है । सूर्य की गति से हम समवादि का निश्चय भले ही करें 
किन्तु स्वय सूर्य की गति मे हेतु तो काल ही है । 

आकाश के प्रदेश वर्त ना के हेतु हैं ऐसा भी नही कह सकते, आकाश प्रदेश तो 
उन वर्त्त ना वाले पदार्थों के आधार भूत है। अर्थात्‌ आकाश आधार का हेतु है 
वर्त्त ता का हेतु नही है । 

धर्म अधर्म द्रव्य भी वर्त्तना के हेतु नही है, वे दोनों तो गति और स्थिति के 
हेतु है । 


शका--पदार्थों की अपनी सत्ता ही वत्त ना का हेतु है, जैसे कालाणु स्वय स्व- 
सत्ता के हेतु हैं । 


पचमोड्ध्याय: [ ३०१ 


त्वात्‌ । स्वसत्तैव पदार्थाना वर्तनाहेतु' कालाणुवदिति चेत्कुत कालाणुसिद्धियंतोय हृष्टान्त' स्यात्‌ ? 
पदार्थानामेकसमयदृत्तित्वादेव तत्सिद्धिरिति चेतू--सिद्धा तहिं कालाणुग्रहीता पदार्थाना वृत्ति. कथ 
निराक्रियेत ? भ्रथ कालाएूना वृत्तेरपरापरनिमित्तापेक्षायामनवस्था स्प्रादिति चेन्न--स्वत कालस्य 
कालान्तरानपेक्षित्वात्‌ । पदार्थान्तरवृत्तिहि कालविशिष्टतया प्रतीयमाना तत्सम्बन्धापेक्षा भवतीत्ति 
युक्त वक्त म्‌ । न तु स्वश्न॒ काल: कालाच्तरापेक्षों भवति, तस्य कालान्तरसम्बन्धत्वप्रतीत्यभावात्‌ । 
कुतस्तहि प्रतिसमय वृत्तिरर्थावा सिद्धेति चेन्मुहूर्तादिवृत्त्यन्यथानुपपत्तेरिति ब्र्‌ म॒ । द्रव्यस्य स्वजात्य 
परित्यागेन प्रयोगविस्रसालक्षणो विकार परिणाम । ततन्न प्रयोगे पुरुषकारस्तदनपेक्षा विक्रिया 


समाधान--कालाणु की सिद्धि किससे हुई है, जिससे कि यह रुष्टात बने ? 
शका--पदार्थों की एक समय की वत्ति से ही कालाणु की सिद्धि होती है ? 


समाधान--तो फिर कालाण से गहीत पदार्थों की वत्ति का निराकरण कैसे 
किया जा सकता है, नहीं किया जा सकता । 


शका-पदार्थो की वृत्ति को कालाणु द्वारा होना मानेंगे तो कालाणु की वृत्ति 
का भी दूसरा कोई निमित्त मानना होगा इसतरह अनवस्था आती है ? 


समाधान--नही आती, जो स्वत. कालस्वरूप है उसको दूसरे काल की अपेक्षा 
नही होती । काल से भिन्न जो पदार्थातर है उनकी वृत्ति काल से विशिष्ट होकर प्रतीत 
होतो है अत काल के निमित्त की अपेक्षा से पदार्थों की वृत्ति होती है ऐसा कहना 
बनता है किन्तु स्वय काल ही कालान्तर की अपेक्षा से होता है ऐसा कहना असत्‌ है, 
क्योकि उसके लिये कालान्तर के सबंध की अपेक्षा हो ऐसा प्रतीत नही होता । 


प्रश्न--तो बताइये कि पदार्थों की प्रति समय में होने वाली वृत्ति किस कारण 
से सिद्ध होती है ? 


उत्तर--मुहूर्त आदि वृत्ति की अन्यथानुपपत्ति से उसकी सिद्धि होती है ऐसा हम 
कहते है । 


द्रव्य का अपनी जाति का त्याग नही करते हुए प्रयोग और स्वभाव से जो 
विकार होता है वह परिणाम है। उनमे » प्रयोग से होता है बह पुरुषार्थ से होता हे 
और जो स्वभाव से होने वाला परिणाम है वह पुरुषार्थ की अपेक्षा नही रखता, इस- 


३०२ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


विस्नसा । तन्निभित्तत्वात्तल्लक्षण परिणाम उच्यते। स च हधा--अ्रनादिरादिमाश्चेति । तत्रानादि 
लॉकसस्थानमन्दराकारादि: । स पुरुषप्रयत्नानपेक्षत्वाद ख्सिक' आदिसमास्तु प्रयोगजो वैस्तनसिकश्चेति 
हेधा । तन्न चेतनस्य द्रव्यस्योपशमिकादिभाव कर्मोपशमाचपेक्षोउपौरुषेयत्वाद स्न्सिक इति कथ्यते। 
ज्ञानशीलभावनादिरूप आचार्यादिपुरुषप्रयोगनिमित्तत्वात्प्रयोगज इत्याख्यायते | श्रचेतनस्य च मृदादे 
घेटसस्थानादिपरिणाम' कुम्भकारादिपुरुषप्रयोगनिमित्तत्वात्‌ प्रयोगज इत्युच्यते । इन्द्रधनु रादिनाना 
विधवर्णादिपरिणामो&्पौरुषेयत्वाईेससिक इति निगद्यते | तथा धर्माधर्माकाशानामगुरुलघुगुणवृद्धि 
हानिकृतोध्परिस्पन्दात्मक' परिणामों वेदितव्य:। द्रव्यस्य वाह्मभ्यन्तरकारणवशादुत्पद्ममान परि- 
स्पन्दरूप पर्याय: क्रियेत्ववसीयते । सा द्वेधा-प्रायोगिकी विद्तसानिमित्ता चेति। तन्न प्रायोगिकी 
शकटादीना भवति । विस्रसानिमित्ता मेघादीना बिज्ञेया। गतिनिवृत्तिलक्षणा स्थितिस्तु परिणामे 
इन्तर्भवतीति पृथड नोक्ता । वर्तता च परिणामश्च क्रिया व वर्तेनापरिणामक्रिया । परत्व चापरत्व 





तरह उन निमित्तों से होने वाला होने से प्रयोग परिणाम और विस्नसा परिणाम ऐसा 
कहते है । उनके भी पुनः दो प्रकार है। आदिमान और अनादि लोक का सस्थान, मेरु 
का आकार आदि अनादि परिणाम रूप है, यह सब आकार रूप परिणाम पुरुष प्रयत्न 
की अपेक्षा नही रखता अत वैखसिक है। आदिमान परिणाम दो प्रकार का है अयो- 
गज और वेस्रसिक । चेतन द्रव्य के जो औपशमिक आदि भाव है वे कर्मों के उपशम 
आदि की अपेक्षा से होते है, पुरुष प्रयत्न से नही होने के कारण उन्हें वेख्नसिक कहते 
है। ज्ञान भावना, शील की भावना आदि रूप जो परिणाम है उनमे आचार्य आदि 
पुरुष प्रयत्न का निमित्त है अत वे प्रयोगज परिणाम कहलाते है। अचेतन में जो 
मिट्टी आदि पदार्थों का घट आदि रूप सस्थान परिणाम है वह कु भकार आदि पुरुष 
प्रयोग के निमित्त से होता है अत प्रयोगज कहलाता है। इन्द्र धनुष - आदि नाना 
वर्णादि स्वरूप परिणाम अपौरुषेय होने से वेख्नसिक कहा जाता है। तथा धर्म अधर्म 
और आकाश द्रव्यो मे अग्रुरु लघु नाम के ग्रुणो की हानि-वृद्धि द्वारा जो परिस्पन्द 
रहित परिणाम होता है वह वैख़सिक है । 


बाह्याभ्यन्तर कारणो के निमित्त से उत्पन्न होने वाली हलन चलन रूप जो द्रव्य 
की पर्याय है वह क्रिया है । वह दो प्रकार की है--प्रायोगिकी और वृस्रसिकी । उनमे 
शकट आदि की प्रायोगिक क्रिया है । मेघ आदि की क्रिया तो वेखसिकी कहलाती है । 
गति के रुकने रूप जो स्थिति है वह परिणाम मे अन्तभू त होती है, अत उसका प्ृथक्‌ 
निर्देश नहीं किया । वर्सना आदि पदो मे तथा परत्व आदि पदो मे द्न्द्र समास जानना । 


 पंचमोष्ध्याय: [ ३०३ 


च्‌ परत्वाध्परत्वे | ते च क्षेत्रनिमित्ते प्रशसलानिमित्त कालनिमित्ते च सम्भवतः । तत्र क्षेत्रतिमित्तो 
तावदाकाशप्रदेशाल्पबहुत्वापेक्षे । एकस्या दिशि बहुनाकाशप्रदेशानतीत्य स्थित पदार्थ पर इत्युच्यते । 
'ततो$ल्पानतीत्य स्थितो5पर इति कथ्यते । प्रशसाकृते अभ्रहिसादिग्रशस्तगुणयोगात्परो धर्म. । तद्विपरीत 
लक्षणस्त्वधर्मोष्पर इत्युच्यते । कालहेतुके -शतवर्ष पुमान्पर । पोडशवर्षस्त्वपर इत्याख्यायते । ततन्र 
कालोपकारप्रकरणात्‌ क्षेत्रप्रशसानपेक्षे परत्वापरत्वे व्यवहारकालकृते इह ग्ह्म ते। यथाह्मपरक्षेत्र 
स्थितोषपि निगु णो5पि चाण्डालो बहुतरकालापेक्षयाथ्व्यस्मात्पर इत्युच्यते। परक्षेत्रस्थोडपि व सशु- 
णो$पि ब्राह्मशबालको5ल्पकालत्वादेतस्मादपर इति च कथ्यते | त एते वर्ततादय उपकारा यस्याथस्य 
लिड्र स काल इत्यनुमीयते । वर्तेनाग्रहणमेवास्तु तदझ्ू दत्वात्परिणामादीना प्थम्प्रहणमनर्थकमिति 





परत्व और अपरल्व क्षेत्रनिमित्तक प्रशसा निमित्तक और काल निमित्तक होते 
है । उनको क्रम से बताते है--आकाश प्रदेशों के अल्प और बहुकी अपेक्षा लेकर जो 
परत्वापरत्व होता है वह क्षेत्र निमित्तक है, एक दिशा मे बहुत से आकाश प्रदेशो को 
लाघकर जो स्थित है उस पदार्थ को 'पर' दूर है ऐसा कहा जाता है। उससे अहप 
आकाश प्रदेशों को लाघकर जो स्थित है उस पदार्थ को “अपर” निकट है ऐसा कहते 
है । प्रशसा निमित्तक परत्व अपरत्व को बताते है--अहिंसा आदि प्रशस्त गुणो वाला 
होने से धर्म “पर” श्रेष्ठ कहलाता है और उससे विपरीत हिसा आदि अप्रशस्त लक्षण 
वाला अधर्म “अपर” हीन-प्रशंसा रहित कहलाता है। काल निमित्तक परत्वापरत्व को 
बताते हैं--सौ वर्ष की आयु वाला वृद्ध पुरुष 'पर” है और सोलह वर्ष वाला “अपर” 
हैं । उनमे काल के उपकार का यहा प्रकरण होने से क्षेत्र और प्रशसा निमित्तक परत्व 
अपरत्व नही लिया है, यहा तो कालकृत परत्वापरत्व ग्रहण किया है। जैसे कोई अपर 
क्षेत्र | निकट | में स्थित भी है निग्रुण चाण्डाल भी है तो भी बहुत काल जीवित 
की अपेक्षा से उसको अन्य पुरुष से “पर” बडा-बडी आयू वाला ऐसा कहते है । और 
कोई पुरुष पर क्षेत्र स्थित भी है तथा गुणवान ब्राह्मण बालक भी है तो भी उसको 
अल्प वयस्क होने से इससे यह अपर है--इसकी अपेक्षा यह छोटा है कहा जाता है। 


ये वत्त ना परिणाम आदि उपकार जिस पदार्थ का लिंग है वह काल द्रव्य है 
इसतरह काल द्रव्य अनुमान द्वारा जाना जाता है । 


शका--सूत्र मे केवल वत्त ना पद लेना चाहिये क्योकि परिणामादिक सब उसी 
के भेद है, अत. अन्य पदो का ग्रहण व्यर्थ है ? 


३०४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


चेन्न--कालद्व विध्यप्रदर्शनाथंत्वात्मप्रज्चस्थ । द्विविधो हि. काल --परमार्थकालो व्यवहारकाल- 
इचेति | तत्र परमार्थकालो वर्तना लिड्रो गत्यादीना धर्मादिवदवर्तनाया उपकारक । तत्स्वरूपभुच्यते-.. 
यावन्तो लोकाकाशे प्रदेशास्तावन्‍्त, कालाणव. परस्पर प्रत्यवन्धा एकैकस्मिन्नाकाश प्रदेशे एककवृत्त्या 
लोकव्यापिनों मुख्योपचारप्रदेशकल्पनाविरहान्निरवयवा विनाशहेत्वभावा ज्चित्या परप्रत्ययोत्पादविनाश 
सलद्भावादनित्याश्व । सूचीसूत्रमार्गाकाशच्छिद्रवत्परिच्छन्नमृ तित्वेडपि रूपादियोगाभावादसूर्ता', प्रदेशा 
न्‍्तरसड क्रमाभावा न्िष्क्रियाश्व भवन्ति । व्यवहारकालस्तु परिणामादिलक्षण क्रियाविशेष काल- 
वर्ततया लब्धकालव्यपदेश* कुतश्चित्परिच्छिब्नोउत्यस्थ परिच्छेदहेतु ।स च परस्परापेक्षया भूतादि 
व्यपदेशानुभवनात्त्रिविध सिद्ध: । यथा वृक्षपक्तिमनुसरतो देवदत्तस्थैकैकतरु प्रति प्राप्त* प्राप्नु 





समाधान--व्यर्थ नही है, क्योकि काल के दो भेद बतलाने हेतु परिणाम आदि 
पदो का ग्रहण हुआ है। काल दो प्रकार का है, परमार्थ काल और व्यवहार काल । 
उनमे परमार्थ काल वत्त त्ता लिंग वाला है, जैसे धर्मादि द्रव्य गति आदि से उपकार 
करते है, वैसे काल द्रव्य वत्त ना से उपकारक है। उसका स्वरूप बतलाते हैं--जितने 
लोकाकाश के प्रदेश है उतने कालाणु--कालद्रव्य परस्पर मे सबद्ध हुए बिना ही एक 
एक आकाश प्रदेश पर एक एक रूप से स्थित है और इसी कारण लोक मे व्याप्त है । 
मुख्य और उपचार रूप से प्रदेश बहुत्व कल्पना से रहित होने के कारण निरवयव है, 
इसका विनाश कभी नही होता अत नित्य हैं और पर निमित्तक उत्पाद ध्यय का 
सद्भाव होने से अनित्य भी है। सूई के धागा जाने के आकाश मार्ग के छिद्र के समान 
परिच्छिन्न सूत्ति होने पर भी रूपादि से रहित होने के कारण अमूर्त्त है। अर्थात्‌ जैसे 
सुई का धागा जाने से मार्ग परिच्छिन्न होता है, अमूर्तत होते हुए भी सूई के छिद्र का 
आकाश सुई के नोक बराबर मूर्त्त हो जाता है । उतने स्थान का कालाणु भी परि- 
च्छिन्न होने से मूर्त्तसा है किन्तु रूपादि के अभाव मे वास्तव मे अमूर्तत ही है । 


इन कालाणुओ मे कभी प्रदेशान्तर सक्रमण नही होता अत वे निष्क्रिय हैं । 


परिणाम आदि लक्षण वाला व्यवहार काल है। यह क्रिया विशेष रूप है। 
काल की वर्त्तना से उसे काल सज्ञा प्राप्त होती है । किसी से नापा जाकर या ज्ञात 
होकर अन्य किसी के परिच्छेद का ( नाप का या जानने का ) हेतु होता है। वह 
व्यवहार काल परस्पर की अपेक्षा से भूत, भावी आदि सज्ञा के अनुभवन से तीन प्रकार 
का सिद्ध होता है । जैसे वृक्षों की पक्ति के अनुसार गमन करने वाले देवदत्त के एक 
एक वृक्ष के प्रति “प्राप्त हो चुका, प्राप्त हो रहा है और प्राप्त होगा” इसप्रकार की 


पचमोडध्याय. [ ३०४ 


वर्राप्स्यद्यपदेशों भवति तथा तत्कालाणूननुसरता द्रव्याणा ऋमेण वर्तनापर्यायमनुभवता भूतवर्तेमान- 
भ्रविष्यद्रयवहा रों भवति । तत्र परमार्थंकाले कालव्यपदेशो मुख्यो भूतादिव्यपदेशों गौण: । व्यवहार- 
काले भूतादिव्यपदेशों मुख्य” कालव्यपदेशो गौर, क्रियावदूद्रव्यपेक्षत्वात्कालोपजनितत्वाच्च | सच 
व्यवहारकालो ज्योतिर्गतिपरिणामक्ठतत्वान्मनुष्यक्षेत्रे सम्भविष्यते नुलोकाद॒बहिनिवृत्तगतिव्यापारत्वा- 
ज्जद्योतिषाम्‌ । अथ किमर्थ परत्वापरत्वयो: पृथम्ग्रहणम्‌ ” वर्तनापरिणामक्रियापरत्वापरत्वानीत्येव 
वक्तव्यमिति चेन्न-परस्परापेक्षत्वात्परत्वाइ्परत्वयो । पृथग्वचनस्य परत्व ह्यपेक्ष्याप्परत्व भवत्ति, 
प्रपरत्व चापेक्ष्य परत्वमित्यदोष' । श्रत्र कश्चिदाह--धमाधर्माकाशपुद्गलजीवकालानामुपकार उक्त । 
लक्षण चोक्तमुपयोगादिकम्‌ । पुद्गलाना तु सामान्यलक्षण नोक्तम्‌ । तत्किमित्यत्रोच्यतै-- 


संज्ञा होती है, वैसे ही उन उन कालाणुओ का अनुसरण करने वाले द्वव्यों के क्रम से 
वत्त ना पर्याय को अनुभव करते हुए भूतवत्त मान और भविष्यत्‌ ऐसा व्यवहार होता है । 


परमार्थ काल मे 'काल' यह सज्ञा तो वास्तविक है, मुख्य हैं और भूत भावी 
आदि संज्ञाये तो गौण है। इससे विपरीत व्यवहार काल में भूत भावी आदि संज्ञाये 
तो प्रमुख होती हैं और 'काल' यह संज्ञा गौण है । 


यह व्यवहार काल क़्ियावान द्रव्यों की अपेक्षा से होता है और कालाणु से 
जनित है अर्थात्‌ व्यवहार काल का निमित्त कारण तो क्रियाशील द्रव्य है और उपादान 
कारण कालाणु है| तथा यह व्यवहार काल ज्योतिष्क विमानों की गति परिणमन से 
किया जाता है इसलिये मनुष्य क्षेत्र मे ही होता है। क्योकि मनृष्य लोक के बाहर के 
ज्योतिष्क विमान गति क्रिया से रहित है। 


शंका--परत्व और अपरत्व की प्रथक विभक्ति क्यो की है ? 'वर्त्तता परिणाम 
क्रिया परत्वापरत्वानि! ऐसा सूत्र बनना चाहिए ? 

समाधान--परत्व और अपरत्व ये दोनो परस्पर की अपेक्षा से होते है इसलिये 
ये दोनो पद सूत्र मे पृथक्‌ रखे गये है । परत्व की अपेक्षा लेकर अपरत्व होता है और 
अपरत्व की अपेक्षा लेकर परत्व होता है। अत' इनकी पृथक्‌ विभक्ति है इसमे दोष 
नही है । 

शका--धर्म, अधर्म, आकाश, पुदूगल जीव और काल द्रव्य का उपकार आपने 


कह दिया तथा इनका लक्षण उपयोग आदि भी कह दिये । किन्तु अभी पुद्गल द्वव्यो 
का सामान्य लक्षण नही कहा है ? वह लक्षण क्‍या है ? है 


३०६ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


स्पशेरसगन्धवर्णवन्त: पुदूगलाः ।॥२३।। 

स्पृश्यते स्पर्शनमात्र वा स्पर्श । सच मूलभेदापेक्षयाउष्टविधो--मृदुकठिनगुरुलघुशीतोष्णस्निर- 
धरूक्षविकल्पातू । रस्पते रसनमात्र वा रसः। स पजञ्चविधः:--तिक्ताम्लकटुकमघुरकपायभेदात्‌ । 
गन्ध्यते गन्धनमात्र वा गन्ध, । स हधा--सुरभिरसुरभिश्चेति । वर्ण्यते वर्णनमात्र वावर्ण । सच 
पञ्चधा--कष्णनीलपीतशुक्ललोहितभैदात्‌ । त एते मूलभेदा' । उत्तरभेदोत्तरोत्तरभेदापेक्षया तु 
सह्डूथ यासद्डथ यानन्तविकल्पाश्व जायन्ते । स्पर्शश्च रसश्च गन्धश्च वर्णश्च स्पर्शरसगन्धवर्णास्ति 
सन्ति येषा पुद्गलाना ते स्पर्शरसगन्धवर्णेवन्त इति नित्ययोगेष्त्र मत्वर्थीयस्य विधान यथा क्षीरिणो 
न्यग्रोधा इति । ननु रूपिण पुद्गला इत्यत्र रूपाविनाभाविना रसादीनामपि ग्रहणात्तेन॑व सूत्रेण 
पुदूगलाना रूपादिमत्वे सिद्ध ध्नर्थकमिद सूत्रमिति। नैप दोष.--नित्यावस्थितान्यरूपाणीत्यत्र सूत्र 
धर्मादीना नित्यत्वादिप्ररूपणया पुदूगलानामरूपत्वे प्राप्ते तन्निरासार्थ रूपिण पुदुगला इत्युक्तम्‌ | इद 


समाधान--अब उसी लक्षण को सूत्र द्वारा कहते है-- 


सत्रार्थं--स्पश, रस, गन्ध और वर्ण वाले पुद्गल होते हैं। जो छूआ जाता है 
अथवा छूता मात्र स्पर्श है। उसके मूल भेद आठ है-प्रढु, कठिन, गुरु, लघु, शीत, उष्ण, 
स्निग्ध और रूक्ष । जो चखा जाता है अथवा चखना मात्र रस है उसके पाच भेद हैं-- 
तीखा, खट्टा, कड़वा, मीठा और कषायला । जो सू घा जाता है अथवा सू घना मात्र 
गन्ध है वह दो प्रकार की है--सुगन्ध और दुर्गन्‍्ध । जो देखा जाता है अथवा देखना 
मात्र वर्ण है उसके पाच भेद है--काला, नीला, पीला, शुक्ल और लाल | ये तो मूल 
भेद हुए । उत्तरोत्तर भेदो की अपेक्षा सख्यात असख्यात और अनत भेद हो जाते हैं । 
स्पश आदि पदो मे हन्द्र समास है पुन अस्ति अर्थ मे वन्तु प्रत्यप लाकर बहुब्रीहि 
समास करना चाहिए । मत्वर्थीयप्रत्यय नित्य योग मे आया है, जैसे 'क्षीरिण. न्यग्रोधा * 
यहा पर क्षीरिण पद मे नित्य दूध वाले वृक्ष है ऐसे अर्थ मे मत्वर्थीय इन्‌ भ्रत्यय आया 
है वैसे नित्य स्पशेरसगन्धवर्ण वाले पुदूगल होते है ऐसे अर्थ मे मत्वर्थीय वन्तु प्रत्यय 
आकर 'स्पर्शरसगन्धवर्णवन्त ' ऐसा पद बना है । 

शंका-- रूपिण: पुदूगला ” इस सूत्र मे रूप के अविनाभावी रसादिका ग्रहण 
होता है अत उस सूत्र से ही पुद्गलो का रूपादिमानपना सिद्ध होता है इसलिये यह 
सूत्र व्यर्थ है ! 

समाधान--यह कोई दोष नही है । “नित्यावस्थान्यरूपाणि' इस सूत्र मे धर्म 
आदि के नित्यत्वादि की प्ररूपणा की थी उससे पुद्गलो के भी रूपी पना भ्राप्त हो रहा 


पचरमोष्ध्याय [ ३०७ 


तु यूत्र परमतनिराचिकीर्षया प्रथिव्यादीना सर्वेषा पुद्गलजातिविशेषाणा प्रत्येक रूपादिचतुष्टय 
साधारण स्वरूप मित्येतस्यार्थस्य प्रतिपादनाथथ कृतम्‌ । परमते हि स्पर्श रसगन्धवर्णवती पृथिवी । स्पर्णे- 
रसवर्णवत्य आप । स्पर्शवर्णवत्तेज । स्पर्शवानेव वायुरिति चतुस्त्रिद्यय कगुणा जात्यन्तरत्वेन स्थिता. 
पृथिव्यादय इत्युक्तम्‌ । तच्च युक्तया5नुपपन्नमिति स्वपक्षसाधनद्वारेण निराक्रियते । तथा ह्यापो गन्ध- 
वत्यस्तेजों गन्धरसवत्‌ । वायुर्गन्धरसवर्णवान्‌ स्पर्शवत्वात्पृथिवीपर्यायवदिति । एवमुक्त तावद्युक्तिबला- 
त्ृथिव्यादीना पुद्गलपर्यायत्व पुद्गलाना च स्पर्शादिसाधारणगुणत्वम्‌ । इदानीमसाधारण पर्याय- 
योगिन पुद्गलानाहु-- 
शब्दबन्धसौक्ष्म्पस्यौल्यसंस्थानभेदत मश्छायातपोद्योतवन्तश्च ।।२४।। 





था । उसका निराकरण करने के लिये रूपिण पुद्गला सूत्र आया था। यह सूत्र तो 
परवादी के मतका निरसन करने हेतु प्रयुक्त हुआ है । आगे इसी को कहते है--प्रथिवी 
आदि सभी पुदुगल जाति विद्येपो मे प्रत्येक में रूप आदि चारो गुण साधारण स्वरूप है, 
इस अथ का प्रतिपादन करने हेतु यह सूत्र आया है। देखिये ! परमत में ( नैयायिक 
वेशेषिक) प्रथिवी स्पश, रस, गन्ध वर्ण वाली मानी है। जल मे तीन ही ग्रुण माने है 
स्पर्श, रस और वर्ण । गन्ध को जल में नही माना है । तेज मे स्पर्श और वर्ण ही माना 
है एवं वायु मे तो केवल एक स्पर्श ही स्वीकार किया है। इस तरह चार, तीन, दो 
और एक गुण वाले ये पृथिवी आदि पदार्थ सर्वथा भिन्‍न जातीय है ऐसी इनकी मान्यता 
है, किन्तु यह सर्वे युक्ति सगत नही है । इस वातको अपने पक्षकी सिद्धि द्वारा परका 
मत निराकरण कर बतलाया है। अनुमान से सिद्ध होता है कि जलादि सब पदार्थ 
स्पर्भादि चारो गुणों से युक्त है। देखिये | जल गध वाला है क्योकि उसमे स्पर्शादि 
पाये जाते है, तेज मे (अग्नि मे) भी स्पर्शादि चारो होने ही चाहिए क्योकि उसमे 
स्पर्श और वर्ण हैं। वायु भी गधरस वर्ण वाली है, क्योकि रपशे युक्त है, ये सर्व ही 
पृथिवी के समान ही है । इस तरह युक्ति बल से पृथिवी आदि के पुदुगल परययत्व 
सिद्ध होता है, तथा पुदूगलो मे साधारण रूप स्पर्णादि चारो ग्रुण विद्यमान है यह 
निश्चित होता है । 


अब इस वक्त असाधारण पर्याय वाले पुद्गलो का कथन करते है-- 


सुत्रार्थ--भब्द, वन्ध, समय, स्थील्य, सस्थान, भेद, त्तम, छाया, जआातप और 
उद्योत वाले भी पुद्गल होते है । 


३०८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


दपत्यर्थमाह्यति प्रत्यापयति शप्यते येन शपनमात्र वा शब्द, । बध्नाति वध्यतेज्सी वध्यतेः्नेन 
बच्धनमात्र वा बच्धच । केन चिल्लिड्ध नात्मान सूचयति सृच्यतेश्सो सूच्यतेइनेन सूचनमात्र वा सूक्ष्म । 
सुक्ष्मस्प्र भाव कर्म वा सौद्वम्प्रप्‌। स्थूलयते परिवृ हयति स्थूल्यतेश्सौ स्थल्यतेश्नेन स्थूलनमात्र वा 
स्थल: । स्थूलस्य भाव' कर्म वा स्थील्यम्‌ । सन्तिष्ठते सस्थीयतैष्नेनेति सस्थितिवा सस्थानम्‌ । भिनत्ति 
भिश्चते भेदनमात्र वा भेद: । पूर्वोपात्ताइशुभकर्मोदयवज्ञात्ताम्यत्यात्मा तम्यतेष्नेन तमनमात्र वा तम । 
पृथिव्यादिघनप रिणा म्युपश्लेषाह हादिप्रकाशावरणतुल्याकारेण च्छिद्यते छिनन्यात्मानमिति वा छाया। 
असद्देद्योदयादातपत्यात्मान मातप्यतेश्नेनातपनमात्र वाउश्तप' | निरावरणमुद्योतयत्युद्ोत्यतेश्नेनोद्योत- 
नमात्र वा उद्योत-' | शब्दश्च बन्धएच सौक्ष्य च स्थौल्य च सस्थान च भेदश्च तमश्च च्छाया च श्रात- 
पण्च उद्योतश्च शब्दवनच्धसौक्ष्यस्थील्यसस्थानभेदतमशछायातपोद्योतास्ते येषा सन्ति ते शब्दवन्धसौक्षम्य- 
स्थौल्यसस्थानभेदतम एछायातपोद्योतवन्त पुदूगला इत्यभिसम्बध्यते। तत्र शब्दो देघा--भाषात्मकेतर- 
भेदात्‌ । तत्र भाषात्मको5पि द्वेधा-श्रक्षरीकृतानक्षरीकृतविकल्पात्‌ । तत्राक्षरीकृत शास्त्राभिव्यजक 





जो अर्थ को कहता है, प्रतीति कराता है, जिसके द्वारा कहा जाता है अथवा 
कहना मात्र 'शब्द' है। बाधता है, बधा जाता है अथवा बधना मात्र बन्ध है । किसी 
चिन्ह से जो अपने को सूचित करता, सूचित किया जाता है या सूचनामात्र है वह सूक्ष्म 
है । सूक्ष्म के भाव या कर्म को सौक्षम्य कहते है। स्थूल होता है स्थूल किया जाता है 
अथवा स्थूल होता मात्र स्थूल है स्थूल के भाव या कर्म को स्थौल्य कहते हैं । ठहरता 
है स्थित होता है जिसके द्वारा अथवा स्थित होना मात्र सस्थान है। भिन्‍न होता है 
भेदा जाता है या भेदन मात्र भेद है। पूर्व के अशुभ कर्म के उदय से आत्मा खिन्न 
होता है या जिसके द्वारा दु खी किया जाता है अथवा खेद मात्र तम कहलाता है । 
पृथिवी आदि ठोस पदार्थ के सम्बन्ध से शरीरादि के प्रकाश आवरण के समान आकार 
से जो अपने को परिच्छिन्त करती है वह छाया हैँ । असाता बेदनीय कर्म के उदय से 
जो अपने को तपाता है या तपना मात्र आतप है। निरावरण रूप से प्रकाशित करता है, 
प्रकाशित किया जाता है अथवा प्रकाश मात्र उद्योत है । यह शब्द बन्ध आदि पदो का 
निरुक्ति परक अर्थ है । इनमे इन्द्र समास है । शब्द बन्ध आदि है जिनके वे शब्द बन्ध 
इत्यादि पर्याय वाले पुद्गल हैं ऐसा सम्बन्ध कर लेना चाहिए । 


गब्द दो प्रकार का है भाषात्मक और अभाषात्मक उनमे भापात्मक के दो भेद 
है, अक्षर कृत, अनक्षर कंत । शास्त्र का अभिव्यजक शब्द अक्षरीकृत है इसके सस्कृत 


पचमो5्ध्याय' [ ३०९ 


सस्कृतेतरभेदादार्यम्लेच्छव्यवहा रहेतु । अ्रवर्ण त्मको द्वीन्द्रियादीनामतिशयज्ञानस्वरूप प्रतिपादनहेतु' । 
स एवं भाषात्मक: सर्वोषपि पुरुषप्रपत्नापेक्षित्वात्प्रायोगिक:। श्रभाषात्मको हेधा-प्रयोगविस्रसा- 
निमित्तभेदात्‌ । तत्र वैखसिको मेघादिप्रभव*। प्रयोगश्चतुध-ततविततघनसौपिरभेदात्‌ । तत्र चर्मात- 
तनात्तत' पुष्करभेरीददु रादिप्रभव: । विततस्तन्त्रीकृतों वीणासुघोषादिसमुख़ूव, । घनस्तालघण्टालाल- 
नाद्रभिघातज । सौपषिरो वश शह्भादिहेतुक । एवं च सत्याकाशगुएण शब्द इति परमत निराकृत 
भवति। वन्धो5पि द्ेघा--वैज्सिक, प्रायोगिकश्चेति । तत्न पुरुषप्रयोगानपेक्षो वैख़्सिको यथा स्तिग्ध- 
रुक्षच्वगुणनिमित्तो विधुदुल्काजलघराग्नीन्द्रधनुरादिविषय । पुरुषप्रयोगनिमित्त प्रायोगिक | स 
चाध्जीवविषयो जीवाजीवविपयश्चेति द्विधा भिद्यते । तत्राजीवविपयो जतुकाष्ठादिलक्षण । जीवा- 
जीवविषय कर्म नोकमंबन्ध' । सौक्ष्म्य द्विविधमन्त्यमापेक्षिक चेति । तत्रान्त्य परमाणुनाम्‌ । श्रापेक्षिक 





और असंस्कृतरूप भेद है जो कि आय और म्लेच्छ के व्यवहार के हेतु है। अवर्णात्मक- 
अनक्षर कृत शब्द द्वीन्द्रियादि के होता है जो उनके अतिशय ज्ञान के प्रतिपादन का 
हेतु है । 

इस प्रकार यह सर्व भाषात्मक शब्द पुरुष के (जीव के) प्रयत्न की अपेक्षा से 
होता है अत: प्रायोगिक कहलाता है। अभाषात्मक दाब्द भी दो प्रकार का है प्रायोगिक 
और वेस्नसिक । मेघ आदि से उत्पन्त हुआ जव्द वेखसिक है । प्रयोग से होने वाला 
प्रायोगिक शब्द चार प्रकार का है--तत, वितत, घन और सुषिर | चर्म के तनने से 
जो उत्पन्न होता है वह तत शब्द है जैसे भेरी, ढोल, नगाडा आदि की ध्वनि । तार से 
निकली ध्वनि वितत शब्द है जैसे वीणा, सितार आदि की ध्वनि | ताल घटा आदि के 
बजाने से उत्पन्न हुई ध्वनि घन है । वासुरी, शख आदि की ध्वनि सौषिर शब्द है । 
इस प्रकार के कथन से शब्द को आकाझ का गुण मानने वाले पर मतका खण्डन 
हो जाता है । 


बन्ध भी दो प्रकार का है--वेख्सिक और प्रायोगिक । उनमे जो पुरुष प्रयोग 
की अपेक्षा नही रखता वह वैस्नसिक बन्ध है । जैसे स्निग्ध रूक्षत्व गुण के निमित्त से 
विद्युत, उल्का, मेघ, इन्द्रधनुप आदि बनते है ये सर्व वैख्लसिक बध स्वरूप है । जो पुरुष 
प्रयोग के निमित्त से होता है वह प्रायोगिक बध है । यह प्रायोगिक बध भी दो प्रकार 
का है-अजीव विषयक और जीवाजीव विषयक । लाख लकडी आदि के सबधरूप 
अजीव बध है । कर्म नोकर्म का जीव के साथ जो सबध है वह जीवाजीव बन्ध है। 
सीक्ष्म्य दो प्रकार का है-अन्त्य और आपेक्षिक । अन्त्य सौक्ष्य्य परमाणुओ में होता है । 


३१० ] सुखबोधाया तत्त्वाथ्थंवृत्ती 


विल्वामलकबदरादीनाम्‌ । स्थौल्यमप्यन्त्यमापेक्षिक चेति द्विविधम्‌ । तत्रान्त्य जगद्दघ्यापिनि महास्कस्धे । 
श्रापेक्षिक बदरामलकबिल्वतालादिपु । सस्थानमाक्ृतिस्तदिद्वधा भिद्यते--इत्थलक्षणमनित्थलक्षण 
चेति। तत्र वृत्तत्यश्रचतुरश्रायतपरिमण्डलादिनियतमित्थलक्षणम्‌ । अ्रतोडन्यन्मेघादीना सस्थानमनेक- 
विधमित्थमेवेदमिति निरूपणाभावादनित्थलक्षणम्‌ । भेद पोढा भिन्नतते--उत्करचूर्णखण्डचूणिका- 
प्रतराणुच॒टनविकल्पात्‌ । तत्रोत्करः काष्ठादीना करपत्रादिभिरुत्करणम्‌ | चूर्णो यवगोघूमादीना 
सकक्‍तुकणिकादि । खण्डो घटादीना कपालशर्करादि। चूरिका मापमुदगादीनाम्‌ । प्रतरो अ्रभ्रपटलादी- 
नाम्‌ | भ्रणुचटन तप्ताय पिण्डादिष्वयोधट्टनादिभिरभिहन्यमानेपु स्फुलिद्भनिर्गंम' । तमो दृष्टिप्रति- 
बन्धकारण प्रकाशविरोधि । प्रकाशावरण दशरीरादिक यस्या निमित्त भवति सा छाया। सा द्ेघा-- 
वर्णादिविकारपरिणता प्रतिबिम्बमात्रात्मिका चेति । तत्रादर्शतलादिपु प्रसन्नद्रव्येषु मुखादिच्छाया 
तद्॒र्णादिपरिण॒ता उपलभ्यते । इतरत्र प्रतिधिम्बमात्रमेव । श्रातप आदित्यनिमित्त उष्णप्रकाशलक्षण' 
पुद्गलपरिणाम । उद्योतश्चन्द्रमरिणखद्योतादीना प्रकाश' । एवमन्येडपि नोदनाभिघातादयो ये पुद्गल- 


बेल, बेर आदि मे आपेक्षिक सौक्ष्म्य होता है। स्थौल्य भी दो प्रकार का है-अन्त्य और 
आपेक्षिक । अन्त्य स्थौल्य जगद्व्यापी महास्कन्ध मे होता है और आपेक्षिक स्थौल्य 
बेर, आवला, बेल, ताडफल आदि मे पाया जाता है । आकृति को सस्थान कहते है, 
इसके दो भेद है-इत्थ लक्षण और अनित्थ लक्षण । गोल, तिकोण, चौकोण, लबा, 
प्रिमण्डल आदि नियत आकार इत्थं लक्षण सस्थान है। इससे अन्य जो मेधादिका 
अनेक प्रकार का सस्थान है जिसे ऐसा है इस प्रकार कह नही सकते वह अनित्य लक्षण 
सस्थान है। भेद छह प्रकार का है-उत्कर, चूर्ण, खण्ड, चूणिका, प्रतर और अणुचटन । 
काठ आदि को करोतादि से छीलकर जो भेद होता है वह उत्कर कहलाता है । जो, 
गेह आदि का आटा चूर्ण कहलाता है। घट आदि के कपाल, खप्पर आदि रूप भेद 
होना खण्ड है । उडद, मू ग आदि की दाल, टुकडें रूप होना वह चूणिका है। बादल 
आदि का फैलना प्रतर है और तपे लोहे को हथोडा आदि से पीटने से जो स्फुलिग 
निकलते है वे अणुचटन कहलाते है, प्रकाश का विरोधि और नेत्र के प्रतिबधक का 
कारण जो है वह तम है। प्रकाश के आवरण स्वरूप जो शरीरादिक है वह जिसका 
निमित्त है वह छाया है। वह दो प्रकार की है-वर्णादिके विकार स्वरूप और प्रतिबिब 
मात्र स्वरूप । उनसे दर्पण आदि प्रसन्न-स्वच्छ द्वव्यो मे मृखादिकी छाया उसी वर्णादि 

रूप परिणत होती है वह वर्णादि विकार परिणत छाया कहनाती है । और झरीर की 

प्रछाई स्वरूप प्रतिबिबात्मक छाया है। सूर्य के निमित्त से उष्ण प्रकाश लक्षण वाला 

पदगल परिणाम आतप कहलाता है। चन्द्र, चन्द्रकात खद्योत आदि के प्रकाश को 


पचमोड्ध्याय' [ ३११ 


परिणामा आगमे इष्टास्तेषामिह चशब्देन समुच्चय क्रियते | ततश्च शब्दादय पुद्गलपर्याया सामान्‍्य- 
विशेषवत्वे सत्यस्मदा दिवाद्य निद्रियग्राह्मत्वात्पद्मगन्धवदिति सिद्धमू । न पुनराकाशादिपर्यायास्त इति । 
श्रत्र कश्चिदाह--यदि स्पर्शादयश्च शब्दादयश्च पुद्गलानामेव परिणामास्तह्य क एवं योग. कतेव्यो न 
पृथगिति। श्रत्रोच्यते--पृथक्‍क्ररण केषा चित्युद्गलानामुभयपर्यायज्ञापनार्थ क्रियते। स्पर्शादयों हि 
प्रमाणना स्कन्धाना च भवन्ति। शब्दादयस्तु स्कन्घानामेव व्यक्तिरूपेण भवन्ति। सौक्ष्म्यवर्ज्या 
इत्येतस्य विशेषस्य प्रतिपत्त्यर्थ प्रथग्योगकरणम्‌ । सौक्ष्य पुनरन्त्य परमाणुष्वेव । श्रापेक्षिक स्कन्धेषु 
भवतति। तस्येह सूत्रे करण स्थौल्यप्रत्तिपक्षप्र तिपत्त्यर्थम्‌ । इदानी पुद्गलाना भेदप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 








उद्योत कहते है । ये पुदू्गल की पर्याये है । तथा इसी प्रकार अन्य भी नोदन अभिषघात 
आदि पुदूगल के परिणाम आगम मे इष्ट है उनका च शब्द से ग्रहण किया है। इस 
-तरह अनुमान प्रमाण से सिद्ध होता है कि शब्दादिक पुदूगल की पाये है ( पक्ष ) 
क्योकि सामान्य विश्येषात्मक होकर बाह्य इन्द्रिय द्वारा ग्राह्म है (हेतु) जेसे-गन्धादि 
पदार्थ बाह्य रिद्रय ग्राह्म होने से पुद्गलात्मक है । अत ये शब्दादिक आकाश आदि की 
पर्याये नही है । 


शंका--यदि स्पर्शादि और शब्दादिक पुदुगलो के ही परिणाम है तो फिर दोनो 
एक सूत्र में करने चाहिए । पृथक्‌ नही करना चाहिए । 


समाधान--कोई पुदूगल दोनो स्वरूप होते हैं ( स्पर्शादि रूप और शब्दादि 
स्वरूप) इस बातको बतलाने के लिये प्रथक्‌-पृथक्‌ सूत्र रचे है। देखिए ! स्पर्शादिक 
तो परमाण और स्कन्ध दोनो में पाये जाते है । और जणब्दादिक पर्याये तो स्कन्धों मे 
ही व्यक्त होती हैं केवल एक सौक्ष्म्य को छोडकर अर्थात्‌ अन्तिम सौक्ष्म्य तो परमाण 
में है किन्तु अन्य पर्याये परमाणु में नही है । इस विशेष को बतलाने हेतु भी दो सत्र 
किये गये है । भाव यह है कि अन्त्य सौक्ष्म्य परमाणुओं मे ही होता है और आपेक्षिक 
सौक्ष्म्य स्कन्धों मे पाया जाता है । सौक्ष्म्य स्थौल्य का प्रतिपक्षी है इस बातको बतलाने 
हेतु यहा सूत्र मे सौक्ष्म्य को ग्रहण किया है अर्थात्‌ शब्दादि पर्याये तो स्कन्धों मे पायी 
जाती है एक केवल अतिम सौक्ष्य्य है वह परमाणु मे रहता है स्कन्‍्धो की पर्यायों के 
साथ यह सौक्ष्म्य इसलिए लिया है कि वह स्थौल्य का प्रतिपक्ष रूप है । 


अब पुदुगलो के भेद बतलाते हैं-- 


३२१२ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


प्रणव: स्कत्धाश्च ॥।२५॥। 


प्रदेशमात्रभाविभि स्पर्शादिभिगु ण. सतत परिणमन्त इत्येवमण्यन्ते शब्यन्ते ये ते भ्रणव । 
सौक्ष्म्यादात्मादय गश्रात्ममध्या आत्मान्ताश्च । उक्त चु-- 
श्रत्तादि अत्तमज्म अत्तन्त णेव इन्दिए गेज्ज । 
ज दव्व अविभागि त परमाणु वियाणाहि ॥|इति।। 


स्थृलभावेन प्रहणनिक्षेपणादिव्यापारस्कन्दनात्‌ स्कन्धा इति सन्नायन्ते । रूढिवशादग्रहणादि- 
व्यापारायोग्येष्वपि हृथणुकादिषु स्कन्धाख्या वर्तते । भ्रनन्तभेदा ञ्रषि पुदूगला अ्रणुजात्या स्कन्धजात्या 
च द्वेविध्यमापद्यमाना, सर्वे गह्यन्त इति तज्जात्याधारानन्तभेदससूचनार्थमुभयत्र वहुवचन कृतम्‌ | 
श्रणुस्कत्धा इत्येकविभक्तिनि्देशो युक्तो लघुत्वादिति चेत्‌ तन्नोभयसूत्रसम्बन्धार्थत्वादभेदकरणुस्य । तेन 
स्परशरसगन्धवर्णवन्तोहशव । स्कन्धा पुन शब्दबन्धसौद्ष्म्यस्थौल्यसस्थानभेदतमश्छायातपोद्योतयन्तश्च 
स्पर्शादिमन्तश्चेत्ययमभिसम्बन्ध सिद्धो भवति । समासे पुन समुदायस्याथथंवत्वादवयवार्थाभावादभेदे- 





सुत्रार्थ--पुद्‌गल द्रव्य के दो प्रकार है अणु और स्कन्‍्ध्र । प्रदेशमात्र मे होने वाले 
स्पर्शादि गुणो द्वारा जो सतत्‌ परिणमन करते हैं उन्हें अणु कहते हैं। अण्यते इति अणव'" 
ऐसी निष्पत्ति है। ये अत्यन्त सूक्ष्म होने से स्‍्वय ही आदि मध्य अन्त स्वरूप है, कहा 
भी है--जो स्वय ही आदि है स्वय मध्य और स्वय अन्तरूप है, इन्द्रिय ग्राह्म नही है 
ऐसा जो अविभागी द्रव्य है उसको परमाणु जानो ॥१॥ (पचास्तिकाय) स्थूल होने से 
ग्रहण करता रखना आदि व्यापार योग्य जो होवे वे स्कन्ध कहलाते हैं। यद्यपि द्यणुक 
आदि स्कन्‍्ध ग्रहण आदि व्यापार के योग्य नही होते तो भी रूढिवश उन्हें भी स्कन्ध् 
कहते हैं । यद्यपि पुदूगल के अनन्त भेद हैं तो भी अणुओ की जाति और स्कतन्धो की 
जाति से उनके दो प्रकार है उनका यहा सूत्रमे ग्रहण किया है जाति के आधार से होने 
वाले अनन्त भेदो की सूचना के लिये अणव स्कन्धा ऐसा बहुवचन किया गया है । 


शंका-- अणु स्कन्‍्धा” ऐसा एक विभक्ति निर्देश करना चाहिए जिससे सूत्र 


लघु हो जाय ? 

समाधान--यह ठीक नही है । दो सूत्रों के सबध के लिए भेद निर्देश किया है । 
उससे यह ज्ञात होता है कि अणु, स्पर्श, रस, गंध वर्ण वाले होते है। और स्कनन्‍्ध शब्द, 
बन्ध, सौक्ष्म्य, स्थौल्य, सस्थान, भेद, तम, छाया, आतप और उद्योत वाले तथा स्पर्शादि 
युक्त भी होते है। इस तरह पूर्वोक्त स्पर्शादि वाला सूत्र और शब्द बध इत्यादि वाला 


पच्रमोष्ध्याय [३१३ 


नाभिसम्बन्ध. कतु' न जक्यते । तत्र परमाणु केनचित्प्रकारेण कार्यरूपो भेदादणुरिति वक्ष्यमाणत्वात्‌ । 
दरबणुका दिकाय॑स्य हेतुत्वात्कारणरूपण्च भवत्ति । द्रव्याथंतया व्ययोदयाभावात्स्यान्नित्य । स्नेहादि- 
विपरिणामाध्युपगमात्य्यादनित्यश्च । तथा व्यक्तिख्पेणकरस एकवर्ण एकगन्धश्च परमाणुवेदितव्यो 
निरवयवत्वात्‌ । सावयवाना हि मातुलुद्धादीनामनेक रसत्व दृश्यते । अनेकवर्णत्व च मयूरादीनाम्‌ । 
श्रनेकगन्धत्व च पवनादीनाम्‌ । निरवयवदचाणुस्तस्मादेकरसवर्णंगन्धो भवति। द्विस्पर्श श्चाणु रवगन्तव्यो 
विरोधाभावात्‌ । कौ पुनद्टीं स्पशों ? शीतोष्णस्पर्शयो रन्यतर स्लनिग्धरूक्षयोरत्यतरश्च एक प्रदेश- 
त्वादिरोधिनोयु गपदनवस्थानात्‌ । ग्रुब्लघुमृदुकठिनस्पर्शाना तु परमाणुष्वभाव स्कन्धविपयत्वातू । 
शक्तिस्पेण तु सर्वेष्पि रसादय सन्ति । कथ पुनस्तेषामणूनामत्यन्तपरोक्षाणामस्तित्वमवसीयते ? इत्ति 


सूत्र इन दोनो का इस सूत्र के साथ सबंध सिद्ध करने हेतु 'अणव' स्कधाइच' ऐसा भिन्न 
विभक्ति परक निर्देश किया है। यदि यहा समासान्त पद बनाते तो समुदाय अर्थ होने 
से भिन्न-भिन्न अवयव (अणु अवयव और स्कध अवब्व) अर्थ का अभाव होने से क्रमश. 
भेद सबंध नही कर पाते । 


अब परमाणु का वर्णन करते है--परमाणु किसी एक प्रकार से कार्यरूप होता है 
'भेदादणु:' ऐसा आगे सूत्र कहेंगे । वही परमाणु दृथ्रणुक आदि कार्य का हेतु होने से 
कारणरूप भी होता है | ये परमाणु द्रव्य दृष्टि से उत्पाद व्यय रहित है अत नित्य 
कहलाते हैं और स्नेह आदि ग्रुणरूप परिणमन करते है अत कथचित्‌ अनित्य है | तथा 
एक परमाणु मे व्यक्त रूप से एक रस, एक वर्ण, एक गन्ध ( और दो स्पर्ण ) होता है 
क्योकि वह अवयव रहित है। सावयवभूत जो मातुलुग फलादि पुद्गल स्कन्ध होते है 
उनमें अनेक रस पाये जाते है और मयूर आदि मे अनेक वर्ण पाये जाते है । वायु आदि 
में अनेक गंध है । परमाणु अवयव रहित हैं अत उसमे एक रस, एक गध, एक वर्ण 
होता है। किन्तु इसमे स्पर्श दो रहते है, क्योंकि दो स्पशे रहने मे विरोध नही आता । 
वे दो स्पर्श कौनसे हैं ऐसा प्रश्व होने पर बताते है कि जीत और उष्ण मे से कोई 
एक तथा स्निग्ध और रूक्ष मे से कोई एक स्पर्श होता है। यह परमाणु एक प्रदेशी है 
अतः इसमे विरोधी स्पर्धादे गुण एक साथ नही रहत । गुरु, लघु, भृदु और कठिन इन 
चार स्पशे गुणों का तो परमाणु में अभाव है क्योकि ये गुण स्कन्धघ मे संभव है । ऊपर 
जो परमाणुओ के गुण बताये वे व्यक्तता की अपेक्षा बताये हैं । थक्ति की अपेक्षा सभी 
रसादि गुण परमाण से होते हैं । 


प्रश्न--वे अणु अत्यन्त परोक्ष है इसलिए उनका अस्तित्व कैसे जाना जाय ? 


३१४ ] सुखबोधाया तच्वार्थवृत्तो 


चेदुच्यते--अणूना मस्तित्व कार्यलिद्भधत्वातू--कार्यलिड्ध हिं कारणमिति वचनात्‌ । परमाणनामभावे 
शरीरेन्द्रियमहाभूतादिलक्षणस्य कार्यस्य प्रादुर्भावाघटनात्‌ । तथा चोक्तम्‌ू-- 


कारणमेव तदन्त्य सूक्ष्मों नित्यश्च भवति परमाणु: । 
एकरसवर्णगन्धो द्विस्पर्श कार्यलिद्भश्च || इति ॥ 


श्रथ के स्कन्धा' ? वक्ष्यमाणावन्ध परिप्राप्ता येषणवस्ते स्कन्धा इति व्यपदिश्यन्ते | ते व 
त्रिविधा +स्कन्धा स्कन्धदेशाश्च स्कन्धप्रदेशाश्चेति । तत्रानन्तानन्तपरमाणबन्धविशेष स्कन्ध'। 
तदर्ध देश । श्रर्धार्ध प्रदेश, । तद्भेदा पृथिव्यप्तेजोबायव, स्पर्शादिशब्दादिपर्याया प्रसिद्धा' न पुन- 





उत्तर--अणुओ का अस्तित्व कार्य लिग से ज्ञात होता है। क्योकि 'कार्यलिंग हि 
कारणम्‌' कार्य के लिग से कारण जाना जाता है, अर्थात्‌ का्ये को देखकर कारण का 
अनुमान सहज ही हो जाया करता है । देखिये ! यदि परमाणु नही होवे तो शरीर, 
इन्द्रिया, महाभूत-पृथिवी, जल, अग्नि और वायु रूप जो कार्य दिखायी देते हैं उन कार्यों 
की उत्पत्ति हो नही सकती थी । कहा भी है--जो अन्त्य सूक्ष्म है, नित्य है, वह कारण 
परमाणु ही है, वह परमाणु एक रस, गन्ध वर्ण वाला तथा दो स्पर्श वाला होता है एव 
कार्य लिंग से ज्ञात होता है ॥॥१।॥। 


प्रश्न--स्कन्ध कौनसे है ? 


उत्तर--आगे कहे जाने वाले बन्ध को जो अणु प्राप्त हो चुके हैं वे स्कन्ध कहलाते 
है | वे तीन प्रकार के है--स्कन्ध, स्कन्ध देश और स्कन्ध प्रदेश । उनमे जो अनतानत 
परमाणओ का बन्ध विशेष है वह स्कन्ध है । उस स्कन्ध का आधा स्कन्धदेश कहलाता 
है और स्कन्धदेश का आधा भाग स्कन्धप्रदेश कहा जाता है। इनके ही पृथिवी, जल, 
अग्नि और वाय ये भेद है तथा स्पर्शादि गुण युक्त शब्दादि प्रसिद्ध पर्याये भी स्कन्ध ही 
है । चार गण वाली पृथिवी जाति है, तीन गुण वाली जल जाति, दो गृण वाली अग्नि 
जाति और एक गुण वाली वायु जाति है ऐसा कथन असत्य है। भाव यह है कि 
तैयायिक आदि परवादियो के यहा प्रथिवी आदि पृथक्‌-पृथक्‌ चार जातिया मानी है 
परमाणुओं में भी जातिया हैं । पार्थिव जाति के परमाणुओ से पृथिवी तत्त्व बनता है 
जल जाति के परमाणुओ से जल तत्त्व बनता है इत्यादि । ऐसा उनका कहना है कितु 
यह मान्यता प्रत्यक्ष से ही बाधित होती है, देखा जाता है कि जल बिंदु से मोती रूप 


पचमोषध्याय: [ ३१५ 
ए्चतुस्त्रिद्दय कगुणा पारथिवादिजातिभिन्ना इति । तत्र स्कन्धाना तावदुत्पत्तिहेतुप्रतिपादनार्थमाह-- 
भेदसंघातेम्य उत्पह्चन्ते ॥। २६ ।। 


बाह्याभ्यन्तरविपरिणामका रणसब्निधाने सति सहताना स्कन्धान्ता विदारण भेद । पृथस्भूता- 
नामेकत्वापत्ति: सघात इति कथ्यते । भेदसघातयो हित्वादिद्ववचनेन भवितव्यमिति चेत्‌ तन्न--बहुवचन- 
स्थार्थविशेषज्ञापनाथत्वात्‌ । श्रतो भेदेन सघातो भेदसघात इत्यस्यापि ग्रहण सिद्ध भवति। उत्तृर्व: 
पदिर्जात्यर्थों द्रष्टन्य । उत्पचन्ते जायन्‍्त इति यावत्‌ । तदपेक्षो भेदसघातेभ्य इति हेतुनिर्देश । भेदा- 
त्सघातादभेदसघाताभ्या च स्कन्धा उत्पद्यन्ते | तद्यथा-हुयो परमाण्वो सघातादिद्वप्रदेश: स्कन्ध 





पृथिवी जल से विद्युतरूप अग्नि उत्पन्न होती है। अत टीकाकार ने उक्त मान्यता का 
निरसन कर कहा है कि पृथिवी आदि सर्व स्कन्धरूप पुद्गल द्रव्य है स्वतन्त्र तत्त्व 


नही है । 


अब यहां पर स्कनन्‍्धो की उत्पत्ति का कारण बताते है-- 
सुन्नाथं--स्कन्ध भेद से, सघात से और भेद सघात से उत्पन्न होते है । 


बाह्य और अभ्यन्तर परिणमन के कारण मिलने पर सहत स्कन्‍्धो का विदारण 
होना भेद है । पृथकृभूत परमाणु या स्कन्धो का मिलना सघात है । 


शंका--भेद और सघात ये दो है अतः सूत्र मे 'भेद सघाताभ्या” ऐसा ह्विवचन 
होना चाहिए 


समाधान--ऐसा नही कहना, विशेष अर्थ का ज्ञापन कराने हेतु बहुबचन दिया 
है । वह विशेष अर्थ यह है कि भेद होकर सघात होना और उससे स्कन्ध उत्पन्न होना 
यह भी एक स्कन्‍्ध उत्पत्ति का प्रकार है, अर्थात्‌ कोई स्कन्ध है, उसमे से कुछ अश का 
भेद-विदारण हुआ पुन उसमे कुछ अश का मिलना सघात हुआ इस तरह भेद और 
सघात दो प्रक्रिया से भी स्कन्ध्र उत्पन्न होता है। यह स्कन्ध उत्पत्ति का तीसरा प्रकार 
है उसके ग्रहण करने के लिये सूत्र मे बहुवचन का प्रयोग हुआ है । उत उपसर्ग यक्त 
पदि धातु उत्पन्न होने से अर्थ मे उत्पद्यन्ते जायन्ते-उत्पन्न होते है ऐसा अर्थ जानना । 
उस अर्थ में भेद सघातेभ्य इस तरह हेतु निर्देश-पचमी विभक्ति हुई है। भेद से' 
सघात से और भेद सघात से स्कन्ध उत्पन्न होते हैं। अब इसीको बताते है--दो 


३१६ |] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


उत्पच्यते । द्विप्रदेशस्य स्कन्धस्याणोश्च त्रयाणा चाणूना सघातातिप्रदेश । दयोद्िप्रदेशस्कन्धयोस्त्रि- 
प्रदेशस्कन्ध स्थाणोश्चतुर्णा सघाताच्चतु प्रदेश, स्कन्ध उत्पयते । एवं सलेच्रयानामसखेच्र यानामनन्ताना 
से सघातात्तावत्प्रदेश स्कन्धो जायते | एपामेव स्कन्धाना भेदादिद्वप्रदेशपर्यन्ता स्कन्धा उत्पयन्ते | एव 
भेदसघातास्यामेकसमयिकाभ्या द्विप्रदेशादय स्कन्धा उत्पच्चन्ते । अन्यतो भेदनादन्यस्यथ सघातेनेति | 
एवमुक्तानामणुस्कन्धानामविशेषेण भेदादिहेतुकोत्पत्तिप्रस्भ _विशेषप्नतिपत्त्यर्थमाह-- | ह 


भेदादणु: ।। २७ ॥। 


भ्ेदादेवा णुरुत्पद्यत इति सम्बन्ध । तह वकारोञ्त्र नियमार्थ. कथ न कृत इति चैत्तन्न-- 
सामर्थ्यादवरधारणप्रतीतेरेवकारावचनमब्भक्षवत्‌ । यथा न कश्चिदपो न भक्षयतीत्यव्भक्षणे सिद्धे 
अव्भक्षकोष्य देवदत्त इति वचनादप एवं भक्षयतीत्यवधारण गम्यते तथा भेदसघातेभ्य उत्पद्यन्त 





परमाणुओं के सघात से स्कन्ध उत्पन्न होता' है । दो प्रदेश वाला स्कन्ध और एक अणु 
के सघात से तथा तीन अणुओ के सघात से तीन प्रदेश वाला स्कन्ध उत्पन्न होता है । 
दो-दो प्रदेश वाले स्कन्धों के सघात से अथवा,तीन प्रदेशी स्कन्‍्ध और एक परमाणु इस 
प्रकार चार के सघात से चार प्रदेशी स्कन्ध उत्पन्न होता है। इस तरह सख्येय असख्येय 
और अनन्त परमाणुओ के सघात से उतने-उतने प्रदेशों वाला स्कन्ध् उत्पन्न होता है। 
इसी प्रकार एक ही समय में भेद सघात दोनो प्रक्रिया से दो प्रदेशी आदि स्कन्ध उत्पन्त 
होते हैं । इसमे एक किसी अन्य अंश का तो भेद होता है और अन्य किसी अश का 


सघात होकर स्कध बनता है । 

अणु और स्कध दोनो के ही अविशेषरूप से भेदादि द्वारा उत्पत्ति होने का प्रसंग 
प्राप्त होने पर विशेष प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते है-- 

सुत्नार्थ--भेद से अणु की उत्पत्ति होती है । अणु की उत्पत्ति भेद से ही होती है 
ऐसा सम्बन्ध है । 

प्रश्न--तो फिर सूत्र से एवं शब्द नियम के लिए क्‍यों नही दिया ? 

उत्तर--यह अवधारण की प्रतीति तो सामर्थ्यं से ही होती है, इसलिए एवं शब्द 
नही दिया है । जल भक्षण के समान, जैसे कोई व्यक्ति जल नही खाता (पीता) हो 
ऐसा नही है सभी जल तो छेते ही हैं इस तरह जल भक्षण का नियम सिद्ध होने पर 
यह देवदत्त जल भक्षण करता है' ऐसे वाक्य से केवल जल ही भक्षण करता है ऐसा 


अवधारण जाना ही जाता है, ठीक इसी प्रकार भेद सघातैम्य उत्पयंते” इस सूत्र द्वारा 


पचमोष्ध्याय' [ ३१७ 


इत्यनेनैवाणोभेदादुत्पत्तौ सिद्धाया पुरर्ववनमवधारणार्थ भवति--भेदादेवाणुने सघातान्नापि भेदसधा- 
ताभ्यामिति। सघातादेव स्कन्धानामात्मलाभे सिद्ध भेदसघातग्रहणस्यानथक्यप्रसद्धभो तत्पयोजनप्रति- 
पत्त्यर्थ मिदम्मुच्यते-- 
भेदसंघाताभ्यां चाक्षुप: ॥। २८ |। 

भेदश्च सघातश्च भेदसघातौ तुल्यकाली । ताभ्या भेदसघाताभ्याम्‌ । चक्षुपा ग्राह्मश्चाक्षुपो 
दृश्य इति यावत्‌ । अनन्तानन्तपरमाणुसमुदय निष्पाद्योडपि स्कन्ध कश्चिच्चाक्षुप कश्चिच्चाचाक्षुषो 
भवति | तत्राचाक्षुपोषपि कश्चिदरभेदसघाताभ्या चाक्षुषो जायते । कात्रोपपत्तिरिति चेदुच्यते--सूक्ष्म- 
परिणामस्य स्कन्धस्य भेदे सौक्ष्म्यापरित्यागादचाक्षुघत्वमेव । सूक्ष्मपरिणतः पुनरपर सत्यपि तदूभेदे 
संघातान्त रसयोगात्सौक्ष््यपरिणामोप रमे स्थौल्योत्पत्ती दृश्यो भवति। भिन्नकाले तु स्थूलस्कन्धस्य 
भेदो5पि दृश्यत्वहेतु, प्रागेवोक्त प्रभूतरसग्रहीताल्पतमहेमवर्त्‌ भेदाभावे तदुपलभ्यत्वाभावात्‌ । नच 





ही अणु की उत्पत्ति भेद से होती है यह सिद्ध था फिर भी पृनः यह सूत्र आया है वह 
अवधारण हेतु ही आया है । जिससे यह निर्णय होता है कि अणु की उत्पत्ति भेद से ही 
होती है, वह न संघात से होती है और न भेद सघात से होती है। स्कत्धो की उत्पत्ति 
सघात से होती है, अत' भेद सघात पद का ग्रहण व्यथें होने का प्रसण आने पर उस 
पद का प्रयोजन बतलाने के लिए सूत्र कहते है-- 


सूत्रा्थ--चाक्षुष स्कन्ध भेद सघात से उत्पन्न होता है । 


भेद सघात पदो मे दन्द्र समास है। ये भेद सघात एक साथ होकर स्कन्ध बनता 
है। नेत्र द्वारा जो ग्राह्म-रश्य हो उसे चाक्षुष कहते है । अनन्तानन्त परमाणुओं के 
समुदाय से निष्पन्त हुआ भी कोई स्कन्ध चाक्षुप होता है और कोई स्कध अचाक्षुष 
होता है । उनमे जो अचाक्षुष स्कथ है वह भेद और सात द्वारा चाक्षुष बन जाता है । 
इसमे क्‍या उपपत्ति है सो बताते है--सुक्ष्म परिणाम वाले स्कध का भेद हो जाने पर 
उसके सूक्ष्मता का त्याग नही होता अत वह अचाक्षुप ही बना रहता है, अब वह सूक्ष्म 
परिणत हुआ एक अन्य रूप स्कध माना जायगा । उससे अन्य किसी स्कथध का सघात 
हुआ तथा उसने अपने सौक्ष्म्य को छोड दिया तब जाकर स्थूलता की उत्पत्ति हो जाने 
से वह स्कध चाक्षुष या रशय वनता है। भिन्‍नकाल में यदि स्कथ का भेद होता है तो 
उससे भी रय-चाक्षुप बनता है (क्योकि वह पहले भी चाक्षुप ही था) इस प्रकार का 
भेद से होने वाले चाक्षुप स्कथ का प्रतिपादन पहले के वे) सूत्र मे हे 
है। यदि कोई स्कधथ सूक्ष्म या अचाक्षष है 28 बी दा पा 
>> प्र 


३१८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


भेदो द्रव्योत्पत्तिहेतुरेव न भवतीति युक्त वक्‍तु--सयोगवत्तत्कारणल्वदर्शनात्तदन्वयव्यतिरेकानुविधाना- 
त्काय॑द्रव्यस्य तथाप्रतीतेबधिकाभा[वाच्च | श्रत्र कश्चिदाह--धर्मादीना द्वव्याणा विशेषलक्षणास्युक्तानि। 
सामान्यलक्षण तु नोक्तम्‌ । तदिदानी वक्तव्यमित्यत्रोच्यत्ते-- 


सद्द्रव्यलक्षणम्‌ ।। २६९ ।। 
यत्तत्तद्द्रव्यलक्षण भवत्ति । यद्येव प्राप्तमिद सत कि लक्षणमित्युच्यत्ते-- 


उत्पादव्ययश्रौव्ययुक्त' सत्‌ ॥ ३० ॥। 


उपलभ्य नही हो सकता, जेसे बहुत से गृढ रस मे अल्पतम सुवर्ण है तो वह भेद के 
अभाव के कारण उपलब्ध नही होता । 

भेद को द्रव्य की (स्कध की) उत्पत्ति मे कारण ही नही माना जाता है ऐसा 
कहना भी ठीक नही है, क्योकि जैसे सयोग द्रध्योत्पत्ति का कारण देखा जाता है वैसे 
भेद भी कार्यद्रव्य का अन्वय व्यतिरेक रूप अनुविधान करता है अर्थात्‌ भेद होने पर 
स्कध होना और भेद न होने पर नही होना इस प्रकार का अनुविधान कारें द्रव्य 


(स्कंध) के साथ भेद का भी पाया जाता है, क्योकि वैसी प्रतीति होती है एवं इसमे 
कोई बाधा भी नही है | अभिप्राय यह है कि जेसे सघात से स्कनन्‍्धोत्पत्ति होती है वेसी 


भेद से भी स्कन्धोत्पत्ति होती है इसमे कोई बाधा नही है । 


शंका--धर्म आदि द्रव्यों के विशेष २ लक्षण तो कह दिये किन्तु उनका सामान्य 
लक्षण नही कहा है ? उसको अब कहना चाहिए ? 


समाधान--उसीको आगे सूत्र मे कहते है-- 
सुत्नार्थ--धर्मादि द्रव्यों का लक्षण सत्‌ है। जो सत्‌ है वह द्रव्य का लक्षण है । 
प्रश्न--यदि ऐसी बात है तो यह बताइये कि सत्‌ का लक्षण कौनसा है ? 


उत्तर--सूत्र द्वारा बतलाते हैं-- 


सुत्रार्थ --संत्‌ का लक्षण उत्पाद व्यय और श्रोव्य से युक्त होना है । 


पचमो5ध्याय [ ३१९ 


चेतनस्पा5चेतनस्य वा द्रव्यस्य सवा जातिमपरित्यजतो निमित्तवशाद्धावान्तरावा प्तिरुत्पादन- 
मुत्पाद इत्युच्यते--मृत्पिण्डस्य घटपर्यायवत्‌ । तथा पूर्वभावविगमों व्ययन व्यय इति कथ्यते--यथा 
घटोत्पत्तौ पिण्डाक्षते' । श्रनादिषारिणामिकस्वभावत्वेन व्ययोदयाभावात्‌ ध्रूवति स्थिरीभवतीति 
ध्रव, । श्र वस्य भाव कर्म वा श्लौव्य -यथा पिण्ड्यटाइ्ववस्थासु मृदाद्यन्वयात्‌ । उत्पादश्च व्ययश्व 
ध्रौव्य चोत्पादव्यय भ्रौव्याणि । तैयुंक्त सबद्ध समाहित वा उत्पादव्ययश्रोग्ययुक्त सदिति बोद्धव्यम्‌ । 
ननु सर्वथा भेदे सत्ति युक्तशब्दो लोके प्रयुज्यमानो दृष्टी मत्वर्थीयवत्‌ । यथा गाव सन्त्यस्य गोमान्‌, 
दण्डेन युक्तो दण्डयुक्तो देवदत्त इति | तथा च सति भवत्पक्ष उत्पादादिधर्माणा त्रयाणा निराश्रयत्वात्‌ 
द्रव्यस्थ च्‌ नि स्वरूपत्वादभाव: प्राप्तोतीति । नैष दोष --अ्रभेदेशष कथब्व्चिद्भेदनयविवक्षाया 





चेतन या अचेतन द्रव्य का अपने जाति को नही छोडते हुए निमित्तवश भावातर 
रूप हो जाना उत्पाद कहलाता है, जैसे मिट्टी के पिंड का घट पर्यायरूप हो जाना, द्रव्य 
में पूर्व भाव का अभाव होना व्यय है, जैसे घट की उत्पत्ति होने पर पिण्डाकार का 
अभाव होता है। अनादि पारिणामिक स्वभाव से देखने पर उत्पाद व्यय का अभाव 
होने से जो ध्रव रहता है वह ध्यूव है ध्रुव के भाव या कर्मको ध्रौव्य कहते है, जैसे 
मिट्टी पिंड, घट इत्यादि अवस्थाओ मे सिद्ठी द्रव्य अन्वयरूप से भ्रव है, उत्पाद आदि 
पदो मे इन्द्र समास करके फिर युक्त पद जोडना चाहिए । इस तरंह उत्पाद व्यय श्रौध्य 
वाला सत्‌ है ऐसा जानना चाहिए । 


शका--आपने “उत्पाद व्यय क्रौव्य युक्त ऐसा कहा यह युक्त शब्द लोक मे 
किसी वस्तुओ में भेद होने पर उनके मिलने मे प्रयुक्त होता हुआ देखा जाता है, जैसे 
मत्वर्थीय होता है, अर्थात्‌ जैसे गाये जिसके है वह गोमान्‌, दण्ड जिसके है अथवा दण्ड 
से युक्त देवदत्त है इत्यादि मे युक्त शब्द मत्वर्थीय मे प्रयुक्त होता है। इस तरह उत्पाद 
आदि से युक्त होना अर्थ सिद्ध करते है तो आप जैन के पक्ष में उत्पाद आदि तीनो धर्म 
निराश्रय होवेगे और उससे द्रव्य नि स्वरूप हो जाने से खुद द्रव्य का अभाव सिद्ध हो 
जायगा । अभिप्राय यह है कि उत्पाद व्यय और क्रौव्य से युक्त सत्‌ होता है ऐसा 
कहने पर दण्ड जैसे देवदत्त से भिन्न है वैसे उत्पाद आदि द्रव्य से भिन्न ठहरते हैं किंतु 
जैन के यहा उत्पाद आदि से भिन्‍न कोई द्रव्य सिद्ध नही है, जब द्रव्य नही है तब 
उत्पादादि किस आश्रय में होगे? तथा उत्पाद आदि द्रव्य का स्वरूप है जब वह स्वरूप 
नही रहेगा तो द्रव्य नि.स्वरूप शून्य होवेगा ? 


३२० | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


युक्तशब्दस्य लोके प्रयोगदर्शनान्मत्वर्थीयवदेव । यथात्मवानात्मा । सारवान्‌ स्तम्भ इति मत्वर्थीयस्तथा 
सारयुक्तस्तम्भ इति युक्तशब्दो5पि हृश्यते । एवमुत्पादादियुक्त जीवादिद्रव्य सदित्येतदपि घटामटत्येव । 
अथवा चाय युजियोग इत्यस्थ युजेयु क्तमिति शब्द. साध्यते कि तहिं युजसमाधावित्यस्य साध्यते । युक्त 
समाहितमित्यर्थ । समाधान घ॒ तात्पर्य तादात्म्यमित्ति यावत्‌ । तन्न चोत्पादव्यय ध्रौव्ययुक्तमुत्पादव्यय- 
भ्रौव्यात्मकमित्ययमर्थ: सिद्धो भवति | सच्छब्दस्य प्रशसायनेकार्थसम्भवेषपि विवक्षातोत्रास्तित्ववचनस्य 
ग्रहणम्‌ । तेन सद्द्रव्यमस्ति विद्यमान द्रव्यमित्यथें भवति। तन्न च पर्यायपर्यायिणो कथब्नचिद््भेदाभ्यु- 
पगमाजन्न सर्वाभाव प्रसज्यते। तथा च सति पर्यायार्थनयादेश्ञादुत्पादव्यययुक्त द्रव्यम्‌ | द्रव्या्थनया- 
देशाद्ध्रौव्ययुक्तमिति विभागकथनस्याविरोधादेकस्मिन्नपि समये द्रव्यस्य त्रयात्मकत्व न विरुध्यते । 
साप्रत पूर्वोहिए्टस्य नित्यत्वस्य लक्षण निदिशन्नाह-- 





समाधान--ऐसा नही होगा । देखिये |! अभेद मे भी कथचित्‌ भेद नयकी 
विवक्षा मे युक्त शब्द का प्रयोग लोक मे देखा जाता है, जैसे मत्वर्थीय का प्रयोग अभेद 
मे होता है | जैसेकि आत्मावान्‌ आत्मा है, सारवान्‌ स्तम्भ है इत्यादि मे अभेद मे भी 
मत्वर्थीय आया है बसे सारयुक्त स्तम्भ है इसमे भी युक्तदब्द प्रयुक्त होता है। ठीक 
इसी तरह जीवादि द्रव्य उत्पाद आदि से युक्त होता है वही सत है यह कथन भी 
घटित होता है । 

अथवा युक्त शब्द युजियोंगि इस धातु से सिद्ध नही करते किन्तु 'युज. समाधौ' 
इस धातु से सिद्ध करते हैं, जिसका अर्थ होता है--युक्त-समाहित, अर्थात्‌ समाधान यहा 
समाधान से तात्पर्य है तादात्म्य से । इसमे उत्पाद व्यय श्रौच्य युक्त” का अर्थ हुआ 
उत्पाद व्यय और प्रौव्यात्मक है । 


सत्‌ जब्द प्रश्यसा आदि अनेक अर्थ मे आता है किन्तु यहा विवक्षा से अस्तित्व 
अर्थ लिया है, 'द्रन्य सत्‌ है! ऐसा कहने पर द्रव्य विद्यमान है यह अर्थ होता है । पर्याय 
और पर्यायी मे कर्थंचित्‌ भेद स्वोकार किया है। अत सर्व अभाव का प्रसंग नहीं 
आता । इसमे पर्यायाथिक नयकी अपेक्षा से द्रव्य उत्पाद व्यय श्रोव्य से युक्त है, और 
द्रव्याथिक नयकी अपेक्षा से श्रौव्य युक्त है, इस तरह नयो के विभाग के अनुसार कथन 
करने मे विरोध नही आता, तथा एक ही समय मे द्रव्य का त्रयपना विरुद्ध भी 


नही पडता । 
पूर्व में कहे हुए नित्यत्व का लक्षण बताते है--- 


जज. ++ा 
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तद्भावाउव्ययं नित्यम्‌ ॥ ३१ ॥। 


तदेवेद वस्त्विति प्रत्यभिज्ञान यस्मिन्‌ हेती भवति स तझ्भाव इति कथ्यते । तस्य वस्तुनो भवन 
भावस्तस्य भावस्तख्भाव. । येनात्मना प्राग्ह्प्ट वस्तु तेनेवात्मना पुनरपि भावस्तदेवेदमितति प्रत्यभि- 
ज्ञायते । यथत्यन्तविनाशा भिनवप्रादुभावमात्रमेव स्यात्तदा स्मरणानुपपत्तेस्तदधीनो लोकव्यवहारों 
विरुध्यते । ततस्तड्भावेन द्वव्येणाव्यय ध्रूव तख्भावाब्यय नित्यमिति निश्चीयते । सामथ्यदित्पादव्यय- 
भावात्तदनित्यमित्यप्यवगम्यते । ननु तदेव नित्य तदेव चानित्यमिति विरुद्धमेतत्‌ । यदि नित्य तदा व्ययो 
दयाभावादनित्यताव्याघात । श्रथानित्यमेव तहि स्थित्यभावा न्चित्यताव्याघात इत्ति। नेतहिरुद्धम्‌ । 
कुत. १. 

ग्रपितानपितसिद्ध : ॥। ३२ १ 


सत्रार्थ-- उसके भावका व्यय नही होना नित्य कहलाता है । वह ही यह वस्तु है 
इस प्रकार का प्रत्यभिज्ञान जिसके निमित्त से होता है वह उसका तद॒भाव हे। उस 
वस्तु का जो होना है वह उसका भाव है । जिस स्वरूप से वस्तु पहले देखी थी उसी 
स्वरूप से पुत: फिर भी होना वह उस वस्तु का भाव हूँ जिससे कि वही यह है ऐसा 
एकत्व प्रत्यभिज्ञान होता है । यदि क्षणिकवादी बौद्ध के अनुसार वस्तु का सर्वथा नाश 
व्यय और स्वेथा नूतन की उत्पत्ति मानी जाती है, तो ऐसी वस्तु का कालातर मे 
स्मरण नहीं हो सकता, और स्मरण के अभाव में उससे होने वाला लोक व्यवहार भी 
नही हो सकता । अतः द्रव्य का उस भाव से जो अव्यय-ध्यू व होना हैं वह नित्य है 
ऐसा निरचय होता है । इस नित्यत्व के लक्षण की सामर्थ्यं से उत्पाद व्यय का भाव 
अनित्यत्व है ऐसा जाना जाता है । 


शंका--वही वस्तु नित्य हे और वही अनित्य है ऐसा मानना विरुद्ध है । यदि 
वस्तु को नित्य मानते है तो उसमे उत्पाद व्यय संभव नहीं है अत अनित्य नही रहता 
और यदि अनित्य मानते है तो स्थिति का अभाव होने से नित्यत्व समाप्त होता हे? 


समाधान--यह विरुद्ध हूँ अर्थात्‌ नित्य और अनित्यत्व को एकत्र सानना विरुद्ध 
नही हे । कंसे सो ही सूत्र द्वारा बताते है--- 


सूत्रार्थ--अपित और अन्पित द्वारा वस्तु धर्मों की सिद्धि होती हैं । 


कह सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


अनेकात्मकस्य वस्तुन प्रयोजनवशाद्यस्य कस्य चिद्धर्मस्य विवक्षया प्रापितप्राधान्यमर्थरूप- 
मपितमुपनीतमिति यावत्‌ । तह्ठिपरीतमनपित प्रयोजनाभावात्‌ । सतोप्यविवक्षा भवती त्युपसर्जनी भूत- 
मनपितमित्युच्यते । श्रपित चानपित चापितानपिते । ताभ्या सिद्धिरपितानर्पितसिद्धिस्तस्या हेतो सर्व 
वस्तु नित्यमनित्य च न विरुध्यते। सर्वेथेकान्त एवं विरोधसद्भावात । तद्यथा--मृत्पिण्डो रूपिद्रव्य- 
मित्यपित स्यान्चित्यस्तदर्थापरित्यागात्‌ । अनेकधर्मपरिणामिनोथ्थस्य ' धर्मान्तरविवक्षाव्यापारादूपिं- 
द्रव्यात्मनाञ्तर्पणान्मृत्पिण्ड इत्येवमपित पुद्गलद्रव्य स्थादनित्य तस्य पर्यायस्याश्न वत्वात्‌ । तत्न यदि 
द्रव्याथिकनयविपयमात्रमेव परियशृह्य त तदा व्यवहारलोप स्यात्‌ तदात्मकस्थैव वस्तुनोउ्सम्भवात्त्‌ । 
यदि च॒ पर्यायाथिकनयगोच रमात्रमेवा भ्युपगम्यते तदापि लोकयात्रा न सिध्यति-तथाविधस्येव वस्तुनो5- 
सख्भावात्‌ । तयोरेकत्रोपसह॒तयो रेव लोकयात्रासामर्थ्य भवति । तदुभयात्मकस्य वस्तुन प्रसिद्धेरित्येव- 
मपितानपितव्यवहा रसिद्धे नित्यत्वानित्यत्वे विरोधाभावात्‌ । कुत पुननिरशपरमाएनामन्योथ्न्य बन्धो 
यत स्कन्धर, परमार्थस चझित्याह-- 





वस्तु अनेक धर्म-गुण-स्वभाव वाली हैँ। प्रयोजन के वश से उन अनेक धर्मो मे से 
किसी एक धर्मंकी विंवक्षा द्वारा उसको प्रधान कर देना अरपित या उपनीत कहलाता है । 
उससे जो विपरीत है अर्थात्‌ जिस धर्म की विवक्षा नहीं है वह अनर्पित कहलाता है, 
अनपित प्रयोजन रहित है । अपित और अनर्पित द्वारा सिद्धि होती है। उसी कारण से' 
सर्वेवस्तु नित्य और अनित्यरूप मानने मे विरोध नही आता । हा ! सर्वथा एकात मे 
तो विरोध आता है । आगे इसीको बतलाते हैं-- जैसे मिट्टी का पिंडरूपी द्रव्य है ऐसा 
कथन अपित होने पर वस्तु (मिट्टी, रूपित्व) कथचित्‌ नित्य है, क्योकि मिट्टीरूप अर्थ 
का कभी त्याग या अभाव नही होता । अनेक धर्मों मे परिणमन वाली वस्तु में धर्मातर 
की विवक्षा होने पर तथारूपी द्रव्यपने से अनरपित गौणता होने पर “मिट्टी का पिंड हैं 
ऐसा अपित-प्रधान करके उस पुद्गल द्रव्य में अनित्यपना आ जाता है-- कहा जाता है, 
क्योकि पर्याय अध्यूव होती है । अब यदि इनमे से केवल द्रव्याथिकनय के विषय को 
ही ग्रहण किया जाता है-माना जाता है तो व्यवहार का लोप होता है, वस्तु मात्र 
द्रव्यात्मक ही नही है । तथा यदि पर्यायाथिकनय के विषयभूत वस्तु को ही केवल 
स्वीकार किया जाता है अर्थात्‌ वस्तु मात्र पर्यायरूप है ऐसा माना जाता हैं तो उतने 
मात्र से लोक यात्रा सिद्ध नही होती, तथा वैसी वस्तु का सद्भाव ही नही है । जब एक 
ही वस्तु मे द्रव्य और पर्याय ( नित्य और अनित्य, एक-अनेक, सतू-असत्‌ इत्यादि ) 
दोनो का अस्तित्व होगा तभी लोक यात्रा सभव हैं। इस तरह वस्तु उभयात्मक प्रसिद्ध 


पचमोष्ध्याय:ः [ ३२३ 


स्तिग्धरूक्षत्वादबन्ध: ।॥ ३३ ॥॥। 


बाह्य भ्यन्तरका रणवजात्स्तेहपर्यायाविर्भावा त्स्निह्यते स्मेति स्निग्ध । द्वितयहेतुवशाद्रक्षणा- 
द्रक्ष इत्यभिधीयते । स्निग्धश्च॒ रूक्षश्व स्निम्धरूक्षो । तयोर्भाव' स्तिग्धरूक्षत्वम्‌ । स्निग्धत्व चिक्कण- 
त्वलक्षण: पर्याय' । तद्दिपरीत परुषत्वपरिणामों रूक्षत्वम्‌ | स्निग्धरूक्षत्वादिति हेतुनिर्देशस्तत्कृतो बधो 
दृचणुकादिपरिणाम. कथ्यते। दयो' स्विग्धरूक्षयो: परमाण्वो परस्परश्लेषलक्षणे बध्चे सत्ति हयणुकस्कधो 
भवति | एव सखच यासख्य यानन्तप्रदेश. स्कन्धो योज्य' । तत्राविभागपरिच्छेदेकगुण ॒ स्नेह' प्रथम । 
एव द्वित्रिचतुस्सड्डय यासड्डुच यानन्तगुराश्व स्नेहविकल्पश्च स्थात्‌ । तथा रूक्षगुणो5पि वेदितव्य. | 
तद॒गुणा' परमाणव सन्ति | यथा तोया$जागोमहिष्युष्ट्रीक्षी रघृतेषु स्नेहगुरा: प्रकर्षाप्रकर्ष भावेन वर्तते । 


न 





होती हैं, और उनकी सिद्धि अपित अनपित से होती है । इससे नित्यत्व अनित्यत्वको 
एकन्न मानने में विरोध भी नहीं आता । 


प्रश्त--निरंश परमाणुओं का परस्पर मे सबध किस कारण से होता हैँ जिससे 
बना स्कन्‍्ध वास्तविक सिद्ध हो ? 


उत्तर--इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 
सूत्रार्थं--स्निग्ध और रूक्षत्व द्वारा बध होता है । 


बाह्य और अभ्यन्तर कारणों के वश से स्नेह पर्याय आविर्भावरूप हुई थी उसे 
स्तिग्ध कहते है । उन्ही दो कारणो के वश से रूक्ष पर्याय प्रगट होने से रूक्ष कहा जाता 
है। स्तिग्ध और रूक्ष के भावको स्तनिग्धरूक्षत्व कहते हैं। चिकक्‍्कणपर्याय स्निग्ध है 
और उससे विपरीत परुषत्व परिणाम रूक्षत्व है। “स्निग्धरुक्षत्वाद! ऐसा हेतु परक 
निर्देश (पचमी विभक्ति) सूत्र मे किया है, उस स्तिग्धत्वादि के निमित्त से बध होता है, 
वह दृथ्णुकादि परिणामरूप कहा जाता है। दो स्निग्ध और रूक्ष वाले परमाणुओं का 
परस्पर मे उपश्लेषरूप बंध होने पर दृच्रणुक स्कन्ध पैदा होता है । इस प्रकार सख्यात, 
असख्यात और अनत प्रदेशोवाला स्कनन्‍्ध उत्पन्न होता है ऐसा लगाना चाहिए । उनमे 
अविभाग परिच्छेद एक गुण स्नेह प्रथम है। इस प्रकार दो, तीन, चार सख्यात असख्यात 
और अनत गुणवाला स्नेह विकल्प है । इसी तरह रूक्षमुण जानना । उन गण वाले 
परमाणु होते है । जैसे जल, बकरी का दूध, गाय का दूध, भेस का दध ऊटनी का दघ, 
और घी में स्नेह गुण प्रकर्ष अप्रकर्षंभाव से रहता है अर्थात्‌ जल से अधिक स्नेह 


३२४ ] सुखबोधाया तत्त्वाथ्थवृत्तो 


पासुकरिकाजकंरादिषु च रूक्षणुणो दृषटस्तथा परमाणुष्वपि प्रकर्षप्रिकर्षवृत्या स्निग्धरुक्षगुणा सन्ती- 
त्यनुमान क्रियते । सर्वपुदगलाना स्निग्धरूक्षगुरासजड्ावादविशेषेण बन्धे प्रसक्त $निश्ट गुणनिवृत्यर्थमाह--- 


तन जधघन्यगुणानाम्‌ ।। ३४ ॥॥। 


स्त्री पूर्व कटीभागो जघनमित्युच्यते । ततो जघनमिव जघन्यमिति “बाखादैय॑ ” इति ये 
कृतें सिध्यति । क उपमार्थ: ? यथा शरीरावयवेपु जघन निक्ृष्ट तथाउन्यो5पि निक्ृष्टो जघन्य इति 
व्यपदिश्यते । अथवाज्भाद हादित्यनेन भवार्थे ये कृतेब्स्य सिद्धि -जघने भवो जघन्यो जघन्य इव 
जघन्यो निकृष्ट एवोज्यते । यद्यपि गुणशब्दोइ्य रूपादिभागोपकारादिष्वनेकेष्वर्थेषु वतंते । तथा5$पि 
विवक्षावशाड्भागार्थे वर्तमानो5त्र गह्मते । गुणों भागोज्श इति यावत्‌ । जघन्यों गुणों येषा ते जघन्य- 
गुणास्तेषा जघन्यग्रुणाना वन्धों नास्तीति सम्बन्ध । एतदुक्त भवति- निदृष्टंकगुशस्य स्तिग्धस्य 





बकरी के दूध मे, उससे अधिक गाय के दूध में इत्यादि स्नेह गुण का प्रकर्प देखा जाता 
है । इससे विपरीत ऊठती के दूध या घी की अपेक्षा भंस के दूध आदि मे स्नेह गुणका 
अप्रकर्ष देखा जाता है, वैसे स्नेह गुण मे तरतमता है। तथा जैसे धूलि, कण, ककर, रेत 
आदि मे रूक्षता का प्रकर्ष है वैसे ही परमाणुओ में स्तिग्ध और रूक्ष गुण प्रकर्ष अप्रकर्ष 
रूप से पाये जाते है ऐसा अनुमान किया जाता है । 


सर्व पुदूगलो मे स्तिग्ध और रूक्ष गुणों का सद्भाव होने से समानरूप से बधका 
प्रसग आता है इसलिए जिनमे बध होना अनिष्ट है अर्थात्‌ जिनमे बध नहीं हो सकता 
है उनका कथन करते हैं-- 

सूत्रार्थ--जधन्य गुणवालो का बन्ध नही होता । 

स्त्रियों के पूर्वकोटि भागको जघन कहते है उस जघन के समान जो हो वह 
जूघन्य है । 'शाखादेये . इस व्याकरण सूत्र सेय प्रत्यय लाकर जघन्य शब्द बना है 
इसकी कौनसी उपमा है ऐसा पूछने पर कहते है कि जैसे शरीर के अवयवो मे जघन 
निकृष्ट है वेसे अन्य जो भी निक्ृष्ट हो उसे जघन्य कहते है। अथवा “भगाद्‌ देहात' 
इस व्याकरण सूत्र से भव होने अर्थ में 'य प्रत्यय लाकर जघने भव जघन्य जघन्य इव 
जघन्य' निकृष्ट ऐसा शब्द सिद्ध किया है। गुण शब्द के रूप, भाग, उपकार आदि 
अनेक अथ होते है कितु यहा पर विवक्षावश् से भाग अर्थ लिया है, गुण अथतत्‌ भाग- 
अंश । जघन्य है गूण जिनके वे जघन्य गृूण वाले कहलाते है उन्तके बध नहीं होता, इस 
तरह सम्बन्ध करना । अर्थ यह हुआ कि निकृष्ट एक स्तिः्ध गुण वाले अणुका या 


पचमोड्ध्याय: [ ३२५ 


रूक्षस्य वा5णो. स्निग्वेन रूक्षेण वाउन्येन निक्षष्टेकग्ुणेनाधिकगुणेन वा नास्ति बन्ध । पय सिकतादीना 
स्कन्धाना जघन्यस्निग्धरूक्षत्वपरिणतानामन्योन्य बन्धानुपलम्भस्यान्यथानुपपत्तेरिति । इदानीमजघन्य- 
गुणानाम विशेषे ण॒ बन्धप्रसद्भनिषेधार्थंमाह 


गुणसास्ये सद्शानास्‌ ।। ३५ ॥। 


गुणा भागा अशा इति यावत्‌ । साम्य समत्व तुल्यतेति यावत्‌ | ग्रुणे साम्य गुणसाम्य, 
तस्मिन्‌ गुणसाम्ये । तुल्यभागताया सत्यामित्यर्थ सदुशाना स्निः्धजात्या रूक्षजात्या च तुल्याना- 
मित्यर्थ । गुणसाम्यग्रहणेनेव सिद्धे सदुशग्रहण तुल्यजातीयानामपि बन्धविधिप्रतिषेधज्ञापनार्थम्‌ । 
श्रत्यथा पूर्वत्र ऋ्रपठितानामनुवर्तंनात्‌, स्निग्धरूक्षाणामतुल्यजातीयानामेव सूत्रद्येउत्र वन्धस्य प्रतिषेध:, 
उत्तरत्र विधिश्च स्थात्‌ । ततो5त्र सदृुशानामिति वचनात्ूव॑त्रोत्तरत्र च स्तिग्धाना स्निग्ध रूक्षाया 





निकृष्ट एक रूक्ष गुण वाले अणुका दूसरे निक्ृष्ट स्निग्ध या रूक्ष गुण वाले परमाणु के 
साथ बन्ध नही होता । तथा निदक्ृष्ट स्निग्ध या रूक्ष गुणवाले परमाणु का दूसरे एक 
गृण अधिक वाले परमाण्‌ के साथ बन्ध नही होता है । जैसे जल और रेत आदि रूप 
स्कधो का जो कि जघन्य स्तिग्ध रूक्षत्व से परिणत है उनका परस्पर मे बध नही होता 
है । इस अन्यथानुपपत्ति से परमाण ओ के भी इस तरह जघन्य गुण होने पर बध नही 
होता यह सिद्ध हो जाता है । 








अजघन्य गरुणवालो का समान रूप से बध होने का प्रसग आने पर जिनके बधका 
निषेध है उनको बतलाते हैं--- 


सूत्रार्थ - गुणसाम्य होने पर सबणगो का बन्ध नहीं होता । 


गुण, भाग और अश ये एकार्थवाची शब्द है। साम्य, समत्व और तुल्य ये भी 
एकार्थवाची छाब्द है। गुणों के द्वारा साम्य होना गुणसाम्य कहलाता है । उसमे अर्थात्‌ 
समान भाग होने पर | स्निग्धजाति से या रुक्षजाति से तुल्य होना सर्द है। 'गुणसाम्य' 
ऐसा कहने से अर्थ सिद्ध होता है, फिर भी सदश शब्द तुल्य जातीय परमाणुओ के बध 
की विधि निषेध का ज्ञान कराने हेतु आया है। अन्यथा पूर्व सूत्र से क्रम से कहे गये 
(३३ सूत्र मे) अतुल्य जातीय स्तिग्धरूक्षो का ही केवल इन दो सूत्रों मे (३४।३ वे 
सूत्रों मे) वनन्‍्धका निषेध होता और आगे के सूत्र मे बन्धकी विधि होती, अत: इस सत्र 
मे 'सब्शानाम्‌” ऐसा पद ग्रहण किया गया है । उससे पूर्व सूत्र और उत्तर सूत्र मे 
स्तिग्धोका स्तनिग्धो के साथ, रूक्षोका रूक्षो के साथ और स्लनिग्धोका रूक्षो के साथ 


३२६ | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


रूक्षे, स्तिग्धाता रूक्षेश्व गुणकारसाम्ये सति बन्धस्य प्रतिषेधवद्गुणवेषम्यविधिश्व सिद्धो भवति । 
ग्रतो जघन्यवर्जाना गुणवंषम्यतुल्यजातीयानामतुल्यजातीयाना घाविशेषादुबन्धस्य प्रसगे इद्चार्थ- 
सप्रत्ययार्थभाह - 
ह्यधिकादिगुरणानां तु ॥| ३६ ॥। 

द्वाभ्या गुणाध्यामधिको दृथधिक.। क पुनरसों चतुग्रुण ? आदविशब्दो5त्र प्रकारवाची | 
प्रकारश्व द्वाभ्यामधिकता । तेन पण्चगुणादीना सप्रत्ययो भवतति। श्रत्रावयवेन विग्रह. समुदायस्तु 
समासार्थस्तेन चतुग्‌ णस्यापि ग्रहण भवति । दृथधिक श्रादियेंषा पत्चगुणादीनामएना ते दृचधिकादय- 
स्तेषामेव गुणों गुणकारो येषा ते दरधधिकादिगुणास्तेषा ृच्रधिकादिगुणानाम्‌ । 'तुशब्दोउतर प्रतिषेध 
निवर्तयति, वन्ध च विशेषयति । तेन दृधधिकादिगुणाना तुल्यजातीयानामतुल्यजातीयाना च वध उक्तो 
भवति नेतरेषाम्‌ । तद्यथा-द्विगुणस्निः्ध स्थ परमाणोरेकगुरास्तिग्धेन हिंगुणस्तिग्धेन त्रिगुणस्निग्घेन 
वा नास्ति सम्बन्ध । चतुगु णस्निग्धेन पुनरस्ति सम्बन्ध । तस्येव पुनद्विगुणस्निग्धस्य पञ्चगुरास्निग्धेन 





गुणकार समान होने पर जैसे बधका निषेध होता है वैसे ही गुणो की विषमता होने पर 
बन्धकी विधि भी सिद्ध हो जाती है । 

गुणो की विषमता होने पर तुल्य जातीय हो चाहे अतुल्य जातीय हो दोनो का 
अविशेषपने से बध होने का प्रसग प्राप्त था अत इष्ट अर्थ बतलाने हेतु अग्निंम सूत्र 
कहते हैं-- 

सुत्नार्थ-- दो अधिक गुणवालो का तो बन्ध होता है । 

दो गुणों से अधिक दृच्यधिक कहलाता है। वह कौन है ? चार गुणा है | आदि 
शब्द प्रकारवाची है प्रकार यह्‌ कि दो से अधिक होना । उससे पाच आदि गुणों की 
प्रतीति हो जाती है। 'अवयवेन विग्रह. समुदाय समासार्थ.' इस व्याकरण के नियमा- 
तुसार चार गुणो का भी ग्रहण होता है। दो अधिक है आदि मे जिनके ऐसे पाच 
आदिक गुणवाले जो परमाणु है वे दृच्रधिकादि कहलाते है, उन्ही का गुण अर्थात्‌ गुणकार 
जिनके है वे हृचरधिकादिगृणा कहलाते हैं उनके । यहा सूत्र में 'तु' शब्द प्रतिषेध को 
हटाता है और बन्धका विशेष बतलाता है । उससे यह अर्थ ध्वनित होता है कि तुल्य 
जातोय होवे चाहे अतुल्यजातीय यदि दो गुण अधिक हैं तो उन परमाणुओ का बन्ध 
होता है, अन्योका नहीं । इसी का खुलासा करते हैं--दो गुण स्तिग्ध वाले परमाणुका 
एक गुण स्तनिग्ध के साथ, दो गुण स्तिग्ध के साथ या तीन गुण स्निग्ध के साथ.बध नही 


ए्‌ 
होता है। किन्तु यदि चार गुण स्निग्ध है तो उनके साथ वबन्ध होता । उसी दो गुण 


पचमो&्ध्याय [ ३२७ 


पट्सप्ताएसड्डचे यासड्डच यानन्तगुणस्तिग्धेत बन्धो न विद्यते। एवं त्रिगुणस्निग्धस्य पथ्चगुण स्निग्धेन 
बन्धोइस्ति । शेष: पूर्वोत्तरिन सवति । चतुगु ण॒स्निग्धस्य षड्गुणस्निग्धेनास्ति सम्बन्ध: । शेषे: पूर्वोत्तरै- 
नास्ति । एवं शेषेष्वपि योज्य । तथा द्विगुणरूक्षस्थेकद्वित्रिगुणरूक्षेर्तास्ति बच्च । चतुगु णरूक्षेण 
त्वस्ति बन्ध' । तस्येव द्विगुरारूक्षस्य पञुचगुणरूक्षादिभिरुत्तरेर्नास्ति सम्बन्ध । एवं त्रिगुणरूक्षादी- 
नामपि ह्विग्रुणाधिकंबंन्धो योज्य' । एवं भिन्नजातीयेष्वपि-हिंग्रुणस्निम्धस्येकद्वित्रिगुणरूक्षैर्नास्ति बन्ध । 
चतुगु णरूक्षेण त्वस्ति । उत्तरे पञ्चगुरारूक्षादिभिर्नास्ति । एवं त्रिगुणस्निग्धादीना पजञ्चगुणरूक्षादि- 
भिरस्ति । शेष॑: पूर्वोत्तरिर्नास्ति बन्ध इति योज्य: | तथा चोक्तम्‌-- 


णिद्धस्स णिद्धेणा दुराहिएण लक्खस्य लुक्खेण दुराहिएण । 
- णिद्धस्य लुक्खेण उवेदि बन्धो जह॒ण्णवज्जो विसमे समे वा ॥ इति ॥॥ 


स्तिग्ध का पाच गण स्निग्ध के साथ, या छह, सात, आठ, सख्यात, असख्यात और 
अनत स्तिग्ध ग्‌ णो के साथ बन्ध नही होता । इसी प्रकार तीन गण स्तिग्ध का पाच 
गण स्तिग्ध के साथ बन्ध होता है, शेष कम अधिक ग्‌ण वाले स्निग्ध के साथ बन्ध 
नहीं होता । चार ग्‌ण स्निग्ध का छह ग्‌ण स्तिग्ध के साथ बध होता है। शेष कम 
अधिक ग्‌ णवाले के साथ बध नहीं होता । इसतरह शेष मे लगाना चाहिए | तथा दो 
रूक्ष का एक, दो, तीन गण रूक्ष के साथ बन्ध नही होता, चार गण रूक्ष के साथ तो 
उसका बन्ध होता है । उसी द्विगूण रूक्षका पाच ग्‌ण रूक्षादि के साथ बध नही होता । 
इसीतरह तीन गण रूक्ष आदि का भी दो गण अधिक के साथ बध होता है ऐसा 
लगाना चाहिए । तथा भिन्नजातीय ग्‌णवालो में भी लगाना चाहिये, जैसे कि दो गण 
स्तिग्ध का एक, दो, तीन गण रूक्षो के साथ बन्ध नही होता कितु चार गण रूक्ष के 
साथ तो बन्ध होता है, आगे के पाच गण आदि रूक्षो के साथ बन्ध नही होता । इसी 
तरह तीन गण स्तिग्ध आदि का पाच गण रुक्षादि के साथ तो बन्ध होता है किन्तु 
शेष कम अधिक ग्‌ णवालो के साथ बध नही होता ऐसा लगाना चाहिए। कहा भी है- 


दो अधिक स्तनिग्ध का स्निग्ध-के साथ बध होता है तथा दो अधिक रूक्षका 
रूक्षके साथ बन्ध होता है | एवं स्तिग्ध का छक्षके साथ भी उक्त रीत्या बन्ध सम्भव है 
किन्तु जघन्य ग्‌ णको छोडकर । तुल्यजातीय और अतुल्यजातीय परमाणुओ का परस्पर 
मे बन्ध होता है केवल जघन्य को छोड देता तथा दो गण अधिक होना यह बन्ध का 
सामान्यतया नियम है ॥१॥। 


शेश्ष ] सुखबोधाया तत्त्वाथ॑वृत्तो 


श्रत्र समस्तुल्यजातीयों विषमोध्तुल्यजातीय उच्यते । समस्य चतुगु णस्तिग्धस्थ पड्गुणस्निः्धे- 
नास्ति बन्ध । विपमस्य चतुगु णरूक्षस्य षड़गुणस्तिग्धेनास्ति वन्ध इत्यर्थ । एवमुक्तेनैव प्रकारेण 
परमाएूना बन्धे सति दचणुकादिस्कस्धोत्पत्तिवेंदितव्या अन्यथा तदनुपपत्ते । कुतो5धिकाम्या गुणा- 
भ्यामणूना बन्धो भवेज्नान्यथेति चेद्यस्मातू-- हि 


बन्धेषधिको पारिणासिकौ व ।॥३७।। 
बच्चे बच्धविषये इत्यर्थ । श्रधिकावित्यनेन प्रकृती गुणी गृह्म ते । परिणमयत्त इतति परिणामौ-- 
भावान्तरापादकाविति यावत्‌ । यथा क्लिन्नगुडोडईधिकमधुररस पतिताना रेण्वादीना स्वगुणापादना- 
त्परिणामको दुष्ठस्तथा5घिकयुणौ परमाणुषु तदूनगुणानामणूना परिणामकौ भवत इति क्त्वा हिगुणादि- 
स्निग्धरूक्षस्य चतुगु शादिस्निग्धरूक्ष' परिणामको भवतीति। तत पू्वावस्थापरित्यागपूर्वक तार्तीयिक- 
मवस्थान्तर प्रादुं भवतीत्येकस्कन्धत्वमुपप्यते । इतरथा हि शुक्लक्ृष्णतन्तुवत्सयोगे सत्यप्यपरिणषाम- 


गाथा में जो 'सम' शब्द आया है उसका अर्थ तुल्यजातीय है तथा विषम शब्द 
का अर्थ अतुल्यजातीय है । समान चार गुण वाले स्तिग्धका छह गुण वाले स्तनिग्धो के 
साथ बन्ध होता है । विषम चार गण वाले रूक्षका छह ग्‌ ण वाले स्निग्ध के साथ बध 
होता है | यह अर्थ है। इस प्रकार से परमाणुओ के बन्ध हो जाने पर दृचणुक आदि 
स्कनन्‍्धो की उत्पत्ति होती है, अन्यथा नही होती ऐसा निश्चय से जानना चाहिए । 

प्रश्न--दो अधिक ग्‌ णवाले अणुओ के साथ ही क्यो बन्ध होता है, अन्य प्रकार 
से बन्ध क्यों नही होता ? 

उत्तर--अब इसीको सूृत्र द्वारा कहते हैं--- 

सुन्नाथं--बध होने पर अधिक ग्‌णवाले रूप परिणमन होता है। 'अधिकौ! इस 
पद से प्रकृत के दो गण ग्रहण किये जाते है। जो परिणमन करते हैं वे पारिणामिक 
कहलाते हैं अर्थात्‌ भावान्तर को प्राप्त होना पारिणामिक है । जैसे गीला गूड अधिक 
मधुर रस वाला है तो वह अपने चारो ओर पडे हुए धूली आदि को अपने ग्‌ णरूप 
परिणमन करता हुआ देखा जाता है, ऐसे ही अधिक गूण परमाणुओं मे उनसे हीन 
(कम ) ग्‌ णवाले परमाणुओ का परिवत्त त हो जाया करता है। इसी तरह दो गण 
आदि स्तिग्ध या रूक्षका चार ग्‌ णवाले स्निग्ध रूक्ष के साथ बन्ध होने पर |उसी स्वरूप 
प्रिणमन हो जाता है, इस तरह परिणमन होने से पूर्व अवस्था का त्याग होकर एक 
तीसरी अवस्था ही उत्पन्न हो जाती है, वह एक स्कन्धरूप बन जाता है। यदि ऐसा 


पचमो&्ध्याय [ ३२९ 


कत्वात्‌ सर्व॑विविक्तरूपेणैवावतिष्ठेत्‌ । दृश्यते हिं सश्लेपे सति वर्णगन्धरसस्पर्शानामवस्थान्तरभाव . 
शुक्लपीतादिसयोगे शुकपत्रवर्णा दिप्रादुर्भाववदिति । एवमुक्तविधिना बच्धे प्रतिपादिते सति पौद्गलिक 
कर्मात्मस्थमनन्तानन्तप्रदेश कायवाड मनोयोगनिव्‌ृ त्त विख्रसोपचयोपचितानन्तप्रदेश स्निग्धरूक्षपरिणत 
बच्धमायातमात्मनो ज्ञानावरणादिभावेन तिशत्सागरोपमकोटीकोटयाद्यवस्थानभाक्‌ तत्परिणामका- 
पादितपरिणामाद्घटादिवन्न विष्वग्भवतीत्येतदप्युपपय्यत एव। इदानी पूर्वो दिए्द्रव्यलक्षण निर्देशार्थ माह--- 


गुणपर्ययवद्द्रव्यम्‌ ॥। ३८ ।। 
गुणाश्व॒ पर्ययाश्च गुणपर्येयास्ते यस्य सच्ति तदगुणपर्ययवदिति | श्रत्र गुणपर्ययेक्यो द्रव्यस्या- 
नन्‍्यत्वेषपि लक्षणादिभि कर्थाचद्भेदोपपत्तेमत्वर्थीय उपपद्यते। ननु द्वव्याथिक पर्यायार्थिकश्चेति 





, परिवर्तन न होवे तो काले और सफेद धागो के समाव सयोग होने पर भी परिणमन 
नही होने से सर्व प्रथक्‌-पृथक्‌ रूप ही रह जायेंगे । किन्तु ऐसा नहीं होता । सरलेष 
सबध होने के बाद तो स्पश, रस, गंध और वर्णोंका अवस्थान्तर हो हो जाता है; 
जैसे कि सफेद और पीला आदि का संयोग होने पर तोते के पे के समान आदि रूप 
वर्ण उत्पन्न होता है । 

इसतरह परमाणुओ मे बध होना स्वीकार किया है, ऐसा बध होने से जो 
पौद्गलिक अनन्तानन्त प्रदेशवाला कर्म मत, वचत और काय योग द्वारा आत्मा मे 
स्थित हुआ है, तथा विख़सोपचय स्वरूप अनत प्रदेशवाली कार्मण वर्गणाए 'स्निग्ध रूक्ष 
रूप परिणत हुई बन्ध को प्राप्त होगी ये पुदूगल कर्म ज्ञानावरण आदि रूप होकर तीस 
कोडाकोडी सागर प्रमाणकाल तक अवस्थित रहते है, क्योकि उनमें उस तरह का 
परिवर्त्तन हो जाने से घट आदि पदार्थ के समान वे कर्म पृथक्‌ भाव को उतने काल 
तक प्राप्त नही होते है अर्थात्‌ अपनी-अपनी स्थिति पूर्ण होने तक आत्मा मे ही अवस्थित 
रहते हैं आत्मा से पृथक नही होते, भाव यह है कि कर्म वर्गणाओ में परस्पर मे इस 
तरह का बध विशेष हो जाता है कि वे कर्म स्कंध अपने नियतकाल तक अवस्थित ही 
रहते है बिखरते नही । यह सब प्रभाव परस्पर मे बधरूप परिणाम के कारण ही होता 
है ऐसा जानना चाहिए । । 

अब इस समय पूर्व मे कहे हुए द्रव्यो का लक्षण बतलाते है--- 

सुत्रार्थ--द्रव्य गुण पर्याय वाला होता है। गरुणपर्ययवत्‌ पद मे इन्द्र समास होकर 
अस्ति अर्थ मे वन्तु (वर्त्‌) प्रत्यय आया है । इसमे गुण पर्यायों से द्रव्य अभिन्न है तो 
भी लक्षण आदि की अपेक्षा कथचित्‌ भेद होने से मत्वर्थीय वन्तु-प्रत्यय आया है । 


३३० ] सुखबोधाया तत्त्वा्थवृत्तो 


द्वावेवागमे नयी प्रसिद्धो । तृतीयस्य 'व गुणा्थिकस्य नयस्याभावादगुणाभावस्तदभावाच्च गुणपर्ययव- 
दिति निर्देशों नोपपद्यतइति। तदेतन्न वक्तव्यमहत्पवचनहुदयादिषु गुणोषदेशसद्भावात्‌ | रक्त हि 
तावदस्मिन्नहेत्मवचनहृदये 'द्रव्याश्रया नियु खा गुणा' इति। श्रन्यत्राप्युक्तमु-- 


गुरा इदि दव्वविहाण दव्वविहाण दव्ववियारोधथ पज्जश्रो भणिदो । 
ते हि अणूण दव्व अजुदपसिद्ध हवदि णिच्चम्‌ ॥। इति ।। 


तहि गुणस्थापि तद्भावात्तहिषयस्तृतीयोडपि मूलनय प्राप्नोत्तीत्ति पूर्वोक्तो दोषस्तदवस्थ एवेति 

चेस्तेष दोषो5स्ति यतो द्रव्यस्य द्वावेबात्मानो स्तः सामान्‍य विशेषश्चेति | तत्र सामान्यमुत्सगोअत्चयो 
गुण इत्यनर्थान्तरम्‌ । विशेषों भेद पर्याय इत्येकार्था शब्दा । तन्न सामान्यविषयों नयो द्रव्याथिको 
विशेषविषयस्तु पर्यायाथिक उच्यते । तदुभय पुन. समुदितमयुतसिद्धरूप द्रव्यमिति कथ्यते । न चैव 


शंका--द्र॒व्याथिक और पर्यायाथिक ऐसे दो ही नय आगम मे कहे हैं । तीसरा 
गुणाथिकनय नहीं है जत ग्रुणोका अभाव है और उनके अभाव से 'गरुणपर्ययवत्‌” ऐसा 
निर्देश नही बनता ? 


समाधान--ऐसा नही कहना । अहुन्तदेव के प्रवचन हृदयादि मे गुणोका उपदेश 
पाया जाता है | देखिये | इस अहंत्‌ प्रवचन हृदय ग्रथ मे [ इसी तत्वार्थ सूत्र मे ] 
द्वव्याश्रया नियु णा गणा ' ऐसा सूत्र कहा गया है । तथा अन्य ग्रन्थ मे भी कहा है-- 
गण ऐसा कहने से द्रव्य का कथन हो जाता है और द्रव्य का विस्तार पर्याय है, इस 
प्रकार उन गण और पर्यायों से युक्त द्रव्य सदा अयुत सिद्ध होता है ॥॥१॥। 


शका-यदि ग्‌णोका सद्भाव है तो उसका प्रतिपादक तीसरा मूलनय होना 
चाहिए, इससे वही पूर्वोक्त दोष आता है कि शास्त्र मे दो ही मुलनय कहे है । जब दो 
नय हैं तो ग॒णोका सदुभाव कंसे सिद्ध हो ? 


समाधान--ऐसी शका नही करना । क्योकि द्रव्य के दो स्वरूप हैं सामान्य और 
विशेष । उसमे सामान्य उत्सर्ग, अन्वय और गण ये एकांथवाची छब्द हैं । विशेष, 
ज्ञेद और पर्याय ये एकार्थवाची शब्द है। इनमे सामान्य विषयवाला नय द्रव्याथिक है । 
और, विशेष को विपय करने वाला नय पर्यायाथिक है। ये सामान्य और विश्वेप दोनो 
मिलकर अयुत्‌ सिद्ध रूप द्रव्य है। इस तरह उनको विपय करने वाले तीसरे नयकी 


पचमो5्ध्याय [ ३३१ 


तहिषयस्तृतीयों नयो भवितुमहँति विकलादेशत्वान्नयानाम्‌ । तत्समुदायो5पि प्रमाणगोचर सकलादेश- 
त्वात्ममाणास्य । अ्रथवोत्पादव्ययश्रौव्याण्यस्माक पर्याया उच्यन्ते । न तेभ्योउन्ये गुणा सन्ति । ततो 
गुणा एवं पर्यया गृणपर्यया इति सामानाधिकरण्ये सति मत्वर्थीये व गुणपर्ययवदितति निर्देशों युज्यते । 
ननु यद्येवं तदथभिदादुगुणवदिति वा पर्ययवदिति वा वक्तव्य विशेषणस्यानर्थक्यादिति । तन्न । कि 
कारणम्‌ ? परमतनिराकरणार्थत्वाहिशेषणस्य । मताच्तरे हि द्रव्यादन्ये गुणा. परिकल्पिता, । न चैव 
तेषा सिद्धि:। सर्वथा भेदेनानुपपत्ते' । श्रतों द्रव्यस्थ परिगमन परिवतंन पर्यायस्तदुभेदा एवं गुणा 
नात्यन्त भिन्नजातीया इति मतान्तरनिवृन्त्यर्थ विशेषण क्रियमाण सार्थकमिति। उक्तानामेव धर्मादीना 
लक्षणनिर्देशात्तद्विषय एव द्रव्यव्यपदेशाध्यवसाये प्रसक्त ध्लुक्तद्रव्यससूचनार्थमाह -- 





आवश्यकता नहीं रहती । नय विकलादेशी होते है । सामान्य और विशेष का समृदाय 
जो है वह प्रमाण का विषय है, क्योकि प्रमाण सकलादेशी होता है। अथवा हम जैन के 
यहां पर उत्पाद व्यय और पश्रौव्य को पर्याय कहते है । इनसे पृथक्‌ गण नही होते, 
इस विवक्षा मे गूण ही पर्याय है ऐसा सामानाधिकरण्य करने पर तथा मत्वर्थीय प्रत्यय 
वन्तु लाने पर 'ग॒ णपर्ययवत्‌” ऐसा सूत्र निर्देश बन जाता है । 


शंका--ग ण ही पर्याय है ऐसा अर्थ स्वीकार किया जाय तो दोनो मे अर्थ भेद 
नही होने से 'ग्‌ णवत्‌ द्रव्य अथवा 'पर्यंयवत्‌ द्रव्य/ इस तरह दोनो मे कोई एक वाक्य 
रूप सूत्र ही कहना चाहिये । एक अधिक विशेषण व्यर्थ है। अर्थात्‌ ग्‌णपर्ययवत्‌ द्रव्यम्‌” 
ऐसा न बनाकर गण और पर्याय मे से एक ही कोई पद लेता चाहिए । 


समाधान--यह कथन ठीक नही है । परमतका निराकरण करने के लिये ग्रुण 
और पर्यय दोनो विशेषण लिये हैं। मतान्तर में (नेयायिक वेशेषिक ) द्रव्य से गुण पृथक्‌ 
माने है किन्तु द्रव्य से पृथक्‌ गुणो की सिद्धि नही होती । सर्वेथा भेद रूप ग्रुण यदि है 
तो ये गुण इस द्रव्य के है ऐसा विभाग बन ही नही सकता । अत द्रव्य के परिणमन, 
परिवत्त न को पर्याय कहते है, उन्ही के भेद गुण कहलाते है, गृण पर्याय से अत्यन्त 
भिन्न जातीय नही है। इस तरह मतान्तर का निरसन करने हेतु विशेषण दिया है 
इसलिये सार्थक है । 

पूर्व मे कहे गये धर्मादि के लक्षण निर्देश से उसके विषय मे द्रव्यसज्ञा सिद्ध होती 
है अर्थात्‌ धर्म, अधर्म, आकाश, पुदूगल और जीव के ही द्रव्यसज्ञा होने का प्रसग प्राप्त 
होता है अत* जिसको अभी तक नही कहा गया है ऐसे द्रव्य की सूचना करते हुए 
सूत्र कहते है-- 
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कालश्च ।। ३६ ।॥। 

द्रव्यमित्यनुवर्तते । ततो यथोक्त द्रव्यलक्षणमुत्पादव्ययभ्रौव्ययुक्त सत्‌, गुणपर्ययवद्द्रव्यमिति 
च तेन लक्षणेनोपेतत्वादाकाशादिवत्‌ कालश्च द्वव्यमित्यवगम्यत्ते । तथथा--प्रौव्य तावत्कालस्य 
स्वप्रत्यय स्वभावव्यवस्थानादस्ति । व्ययोदयी पुन, परप्रत्ययौ, अगुरुलघुगुणव द्विहान्यपेक्षया स्वप्रत्ययौ 
च विद्येते। तथा गुणा अपि कालस्य साधारणासाधारणरूपा: सन्ति | तत्रासाधारणो वर्त॑नाहेतुत्व, 
साधारणाश्चाचेतनत्वामृतंत्वागुसुलघुत्वादयों गुणा विद्यन्ते। पर्यायाश्च व्ययोत्पादलक्षणा योज्या:। 
तस्यास्तित्वलिज्भ सन्निवेशक्रमश्व व्याख्यात । अन्नाह- वर्तनालक्षणस्थ भुख्यकालस्याध्सद्धूध य 
प्रमाणमुक्तम्‌ । साप्रत परिणामादिगम्यस्य । व्यवहारकालस्य प्रमाण वक्तव्यमित्यत श्राह-- 


सो5नन्तसमयः ॥॥ ४० ।॥। 


सुत्रा्थं--काल नामका भी एक द्रव्य है | द्रव्य का प्रकरण है। ऊपर जो द्रव्य 
के लक्षण कहे है कि 'उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त सत्‌' त्था गणपर्ययवत्‌ द्रव्यम्‌” उस लक्षण 
से सहित होने के कारण आकाशादि के समान काल भी द्रव्य है ऐसा यहां निरचय 
कराया है | इसीको बताते है--स्वभाव मे स्थित होने से काल द्रव्य का स्वनिमित्तक 
ध्रौव्य सिद्ध है, उत्पाद और व्यय परनिमित्तक तथा अग्‌ रुलघु ग्‌णो की हानि वृद्धि 
की अपेक्षा स्वनिमित्तक भी सिद्ध हैं अर्थात्‌ कालद्रव्य मे स्वनिमित्तक उत्पाद व्यय और 
परनिमित्तक उत्पाद व्यय पाये जाते है अत. काल भी धर्मादि के समान एक स्वत्तन्त्र 
द्रव्य सिद्ध होता है। तथा साधारण और असाधारण गण भी काल मे पाये जाते हैं 
इसलिए काल द्रव्य सिद्ध होता है । काल में असाधारण गण वत्त ना नामका है । और 
साधारण ग्‌ण अचेतनत्व, अमृत्त त्व अग्‌ रुलघुत्व आदि हैं । उत्पाद व्ययरूप पर्यायें भी 
काल में विद्यमान है । उस कालद्रव्य के अस्तित्व का लिंग तथा सन्निवेश-रहने का क्रम 
तो पहले ही कह दिया है। अर्थात्‌ वत्तं नालिग से या 'काल' इस सन्ञारूप लिंगया 
हेतु से कालद्रव्य अनुमेय है तथा लोकाकाश के एक-एक प्रदेश पर एक-एक कालद्रव्य 
स्थित है इस आषंवचन से कालद्रव्य सिद्ध होता है, यह सर्वे कथन पहले कर आये हैं । 

प्रश्त---वत्त नालक्षण वाले मुख्य कालका प्रमाण असख्यात है ऐसा कहा है, अब 
परिणाम आदि से गम्य ऐसे व्यवहार कालका प्रमाण कहना चाहिए ? 


उत्तर--अब इसीको कहते हैं--- 
सत्नार्थ-- वह व्यवहारकाल अनन्त समयरूप है । 
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स इत्यनेन प्रसिद्धो व्यवहा रकाल प्रतिनिरदिश्यते । साप्रतिकस्यैकसमयिकत्वेप्यतीता श्रनाग- 
ताश्च समया अन्तातीतत्वादनन्ता इति व्यपदिश्यन्ते । ततो5नन्‍्ता: समया यस्य सो$नन्‍्तसमयो व्यवहार- 
कालो भवतीति व्याख्यायते । ग्रथवा मुख्यस्येव कालस्य प्रमाणावधारणाथ्थंमेवेद वचनम्‌ । प्रनतपर्याय- 
हेतुत्वादेकोषपि कालाणुरनन्त इत्युपचर्यते । समय: पुन" परमनिरुद्ध कालाशस्तत्प्रचय विशेष श्रावलिका- 
दिव्याख्यात । ततः स परमार्थकाल प्रत्येकमर्थपर्यायाथदिद्यादनन्तसमयों भवत्ति द्रव्यतस्तथा तस्या- 
सह्ूच यत्वात्‌ । अन्राह--गुणुपर्ययवद्द्र॒व्य मित्युक्तम्‌ । तत्र के गुणा इत्यत्रोच्यतै-- 


द्रव्याश्षया निग्ुु णा गुणा: । ४१ ॥। 


द्रव्यशब्द उक्तार्थ । गुणा यत्राश्रयन्ते- आपते स आ्राश्रय आधार इत्ति च सन्नायते 'श्रधिकरणे 
पुल्लिज्ध सज्ञाया पुखी घ॒प्रायेरा' इति घग्रत्ययस्य विधानात्‌ । अ्रथवा ग्रुणराश्रियत् इत्याश्रय* । 





'स॒:' शब्द से व्यवहारकाल का निर्देश किया गया है। वत्तं मानकाल एक समय 
रूप है कित्तु अतीत और अनागतकाल अनत समयवाला है, इसलिये व्यवहारकाल 
अनंत है ऐसा कहा है । अनंतसमय है जिसके वह अनंतसमय कहलाता है ऐसा बहुब्रीहि 
समास 'अनतसमय“ पद में है। अथवा यह 'सोथ्नंतसमय सूत्र मुख्य कालका प्रमाण 
बतलाने के लिए ही प्रयुक्त हुआ है, देखिये ! एक भी कालाणु अनन्त पर्यायों का हेतु- 
निमित्त-कारण है इसलिये कालाणु को उपचार से अनत कहा जाता है। समय का 
लक्षण बताते हैं--जो परम निरुद्धरूप कालाश है उसे समय कहते है, समयो का समृह 
आवलि इत्यादि हैं इसका कथन कर आये है, इस तरह अनत अथपर्यायों मे प्रत्येक 
अर्थपर्याय की अपेक्षा परमार्थवाल अनन्त समयरूप होता है । द्रव्यकी अपेक्षा तो यह 
प्रमार्थंथाल असख्यात सख्या वाला है अर्थात्‌ असख्यात कालाणु होने से असख्यात है । 


प्रश्न-- ग॒ णपयय वाला द्रव्य होता है ऐसा कहा किन्तु गूणका लक्षण नहीं 
बताया ? 


उत्तर--अब उसीको बताते है-- 
सत्रार्थ--जो द्रव्यो के आश्रय मे रहते हैं एवं स्वयं निगू ण है वे गण कहलाते है । 


द्रव्य शब्द का अर्थ कह चुके है। गण जिसमे आश्रय लेते है, रहते है वह आश्रय 
या आधार कहलाता है । 'अधिकरणे पुल्लिगे सज्ञायां पु खो घः प्रायेण” इस व्याकरण 
सुत्र द्वारा 'घ' प्रत्यय आकर आश्रय शब्द बना है। अथवा गणो द्वारा आश्रय लिया 
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कर्मस।धनो5य कथ्यते । द्रव्यमाश्रयों येषा ते द्रव्याश्रया द्रव्याधारा इत्यर्थ । गुणे भ्यो निष्कान्ता निगुणा 
इति विशेषण परमाणुकारराद्रव्याश्रयाणा दृयणुकादिकायंतद्रव्याणा गुणाव्यपदेणनिरासार्थमुपादीयते । 
दचणुकादीना हि रूपादयों गुणा सन्‍्तीति तन्निवृत्ति कृता भवति | ननु तहिं घटसस्थानादीना पर्याया- 
णामपि तदुभयलक्षणस-द्वावादगुरात्व प्राप्नोतीति । तन्न । कि कारणम्‌ ? द्वव्याश्रया इत्यन्न नित्ययोग- 
लक्षणे मत्व्थेडन्यपदार्थवृत्तिविधानात्पर्यायनिवृत्ते. । नित्य द्रव्यमाश्रित्य ये वर्तन्ते ते गुणा भवन्तीति, 
पर्याया' पुन. कादाचित्का इति न तेषा ग्रहण स्यात्‌ । तेनान्वयिनो धर्मा गुणा इत्युक्त भवति | तद्यथा- 
जीवस्यास्तित्वामृर्ंत्वासब्डथ यप्रदेशत्वकतृ त्व भोक्तृत्वादयो ज्ञातृत्वद्रष्ट्त्वचेतनत्वादयश्व॒ सामान्यरूपा 





जाता है इस अर्थ मे कर्म साधनरूप यह आश्रय शब्द निष्पन्न हुआ है। द्रव्य है आश्रय- 
आधार जिनका वे द्रव्याश्रया. कहलाते है। ग्रुणो से रहित निगुण है। परमाणुरूप 
कारण द्रब्यो के आश्रय मे दृच्रणूक आदि कार्य द्रव्य रहते है इस इृष्टि से स्कन्ध को भी 
गुणपने का प्रसग आता है अत* 'निगु णा' ऐसा विशेषण दिया है | अभिप्राय यह है कि 
जो द्वव्यो के आश्रय में रहते हैं वे गूण कहलाते है, ग्‌णोका:इतना ही लक्षण किया 
जाय तो हृचणुक आदि कार्य परमाणु आदि कारण के आश्रय मे रहने से उन्हें भी गण 
कहने का प्रसग आता, उस प्रसंग का निवारण करने हेतु गण के लक्षण मे “निर्ग॒णा' 
विशेषण दिया है । | 

शका--ऐसा लक्षण भी सदोप है । देखो ! घट के सस्थान आदि के पर्यायों मे 
भी द्रव्याश्रया निगम णा गुणा ' लक्षण पाया जाता है अत उन पर्यायों को भी ग्‌णत्व 
प्राप्त होता है । अर्थात्‌ घटादिके आकार स्वरूप पयये द्रव्य के आश्रय हैं एव निगुण 
है अत वे भी गण कहलायेगे ? 

सम्राधान--ऐसा नही कहना । द्वव्याश्रया ' इस पद मे नित्ययोग अथंवाला 
मत्वर्थीय बहुब्नीहि समास किया जाता है जिससे वह लक्षण पर्याय मे नहीं जाता । 
नित्य द्रव्य आश्रित्य ये वर्त न्‍्ते ते गूणा जो नित्य हमेशा सतत्‌ द्रव्य का आश्रय लेकर 
रहते हैं वे गूण कहलाते हैं। ऐसा अर्थ करने पर यह लक्षण पर्यायो मे नही जा सकता, 
क्योकि पर्याये द्रव्य मे सतत्‌ नही रहती, परिवत्तित हो होकर दूसरी दूसरी आती है अत 
कादाचित्क हैं । इसीसे सिद्ध होता है कि द्रव्य मे जो अन्वयी धर्म हैं वे गुण कहलाते हैं । 

अब आगे कौनसे द्रव्य मे कौनसे गण पाये जाते हैं उनका वर्णन करते है--- 
अस्तित्व, अमूत्त त्व, असख्येय प्रदेशत्व, कतृ त्व, भोवतृत्व आदि तथा ज्ञातृत्व, द्रष्ट्रत्व, 
चेतनत्व इत्यादि जीव द्रव्य के सामान्य (तथा विज्येष) गुण है । अचेतनत्वादि और 
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गुणा: । तथा पुद्गलस्याचेतनत्वादयो रूपादयश्च ग्रुणा । पर्यायाः पुनर्जीवस्य घटज्ञानादयों गुरा- 
विकारा , ऋधादयएच द्रव्यविकारा, हीनाधिकविशेषात्मना भिद्यमाना* । पुद्गलस्य वर्णंगन्धादयस्तीत्र- 





रूपादिक पुद्गल द्रव्यके गूण है । घटका ज्ञान पटका ज्ञान इत्यादि ज्ञानगूण के विकार 
स्वरूप जीव के ग णकी पर्याये हैं। तथा हीन अधिकपने से भेदको प्राप्त क्रोध, मान 
आदि द्वव्य विकार स्वरूप भी जीवकी द्रव्य पर्यायें है। वर्ण गन्ध आदि का तीक्र मन्द 
आदि भावसे परिणमन होने के कारण भेद को प्राप्त हुए गूणों के विकार स्वरूप 
पुद्गल द्रव्यकी ग्‌ णपर्याय होती हैं, तथा दृद्यणुक आदि द्रव्यो के विकार स्वरूप पर्याय 
भी पुद्गल की द्रव्य पयाये है ऐसा जानना चाहिए। इसी प्रकार धर्म, अधर्म आदि 
शेष द्रव्यों के गण एवं पर्याये आगमानुसार घटित कर लेना चाहिए 


विशेषार्थ-- छह द्रव्य. है जीव, पुदूगल, धर्म, अधमं आकाश और काल । जीव 
और पुदुगल अनतानत प्रमाण है । धर्म, अधर्म और आकाश एक-एक सख्या में है काल 
द्रव्य असख्यात है । जीव द्रव्य के एक-एक के अपने-अपने स्वतन्त्ररूप असख्यात असंख्यात 
प्रदेश होते है । पुद्गल द्रव्य मे जो अणु-परमाणु स्वरूप पृदूगल है उसमे एक प्रदेश है, 
और जो स्कन्धरूप पुद्गल द्रव्य है उस स्कनन्‍्धो के अनन्त भेद है, कोई स्कन्ध केवल दो 
प्रदेशी है, कोई तीन प्रदेशी इत्यादि अनत प्रदेशी एव अनंतानत प्रदेश प्रमाण तक 
पुद्गलो के प्रदेश पाये जाते है | धर्म तथा अधर्म द्रव्य मे असंख्यात प्रदेश है। आकाश 
में जो लोकाकाश है उसमे असख्यात प्रदेश है और अलोकाकाश मे अनन्तानन्त प्रदेश है । 
काल द्रव्य एक प्रदेशी ६। सामान्य गण छह होते है जो सब द्रव्यो मे समानरूप से 
पाये जाते है, वे ये है--अस्तित्व, वस्तुत्व, प्रदेशत्व, प्रमेयत्व, अग्‌ रुलघुत्व, द्रव्यत्व । 
चेतनत्व गण केवल जीव द्रव्य मे ही है । अचेतनत्व गण पुदुगलादि शेष पाच द्वव्यो में 
विद्यमान है । अमृत्त त्व पुदूगल को छोड़कर शेष पाच द्रव्यो मे है। मृत्त त्व एक पुदूगल 
द्रव्य मे है । जीव द्रव्य मे ज्ञान, दर्शन, सुख और वीय॑ ये चार विशेष गण है । पुदूगल 
द्रव्य में रूप, रस, गन्ध और स्पशे ये चार विशेष गण होते है । धर्म द्रव्य मे गति 
हेतुत्व, अधर्मद्रव्य मे स्थिति हेतुत्व, आकाश द्रव्य मे अवगाहन हेतुत्व और कालद्रव्य मे 
वत्त ता हेत॒त्व ये विद्येप गण रहते है । पर्याय के दो भेद है अर्थ पर्याय और व्यंजन 
पर्याय । एक समयवर्ती, अत्यत सूक्ष्म, अगू रुलघु गण निमित्तक अर्थपर्याय होती है यह 
वचन के अगोचर होती है यह अर्थपयाय छट्दो द्वव्यो मे पायी जाती जो स्थल है 
अनेक समयवर्ती है, वचन गोचर है वह व्यजन पर्याय है, यह जीव और पुदुगल मे पायी 


बडे | सुखबोधाया तच्वार्थवृत्तो 


मन्दादिभावेन भिद्यमाना गुणविकारा, दृच्रणुकादयश्च द्रव्यविकारा विशेषरूपा वेदितव्या । एव धर्मा- 
दीनामपि गुणा पर्यायराश्वागमानुसारेण योज्या । अत्राहोक्त । परिणामशब्दोउसकृन्न तु तस्याथों 


जाती है। द्र॒व्यपर्याय और गणपर्याय ऐसे भी पर्याय के दो भेद हैं। गण मे जो 
परिवत्त न होता है वह ग्‌णपर्याय है, द्रव्य मे जो 'परिणमन है वह द्रव्य पर्याय है। 
समान जातीय द्रव्यपर्याय और असमान'जातीय द्रव्यपर्याय ऐसे भी पर्याय के दो भेद 
होते है । जीव और कर्म नोकमंरूप पुदूगल की मिली हुई पर्याय असमान जातीय द्रव्य 
पर्याय है, जैसे संसारी जीव मे कर्म नोकर्म की एक सम्बन्धरूप अवस्था है। दो अणुओ 
का या अनेक अणुओ का अथवा अनेक स्कन्‍्धो का परस्पर में बन्धरूप मिलना समान 
जातीय द्रव्यपर्याय है । समान जातीय द्रव्य पर्याय मात्र एक पुद्गल द्रव्य में ही है । 
असमानजातीय द्रव्यपर्याय जीव और पुदूगल की मिली अवस्था है। जीव द्रव्य और 
पुद्गल द्रव्य ये दोनो विकारी भी होते है । ससारी जीव और स्कनन्‍्ध अवस्था को प्राप्त 
पुदूगल विकारी या अशुद्ध द्रव्य कहलाते है । परमाणु शुद्ध पुद्गल द्रव्य है ।. मुक्त जीव 
सिद्ध भगवान शुद्ध जीव द्रव्य है । जीव और पुदुगल ये अशुद्ध होने से इनकी गुण तथा 
पर्याये भी अशुद्ध होती हैं। अत इन दो द्रव्यो की अर्थ पर्याये तथा व्यजन पर्याये दो 
जातीय हैं-स्वभाव अर्थ पर्याय, विभाव अर्थ पर्याय | स्वभाव व्यजन पर्याय और 
विभाव व्यजन पर्याय । मुक्त जीव मे प्रतिक्षण अग्‌ रुलघू ग्‌णके निमित्त से ग्‌णों मे 
जो षड ग्‌णी हानि वृद्धि होती रहती है वे स्वभाव अर्थ पययि है । ससारी जीव मे, 
कषाय, लेश्या तथा मतिज्ञान इत्यादि मे प्रतिक्षण जो षड्‌ ग्‌णी वृद्धि हानिरूप तरतमता 
या परिणमन होते है वे विभाव अर्थ पर्याये है। सिद्ध जीवका-चरम शरीर से किचित्‌ 
कम आकार में स्थित रहना स्वभावव्यजन पर्याय है। ससारी जीवो की चार गति 
आदि रूप जो पर्याये हैं वे सब विभाव व्यजन पर्याये है। प्रुदूगल मे जो परमाणु है 
उसमे प्रतिक्षण वर्णादि गणो मे परिवत्त न होता है वह स्वभाव ग्‌ णपर्याय है और जो 
अग रुलघ गण निमित्तक षड़्‌ हानि वृद्धिरूप है वह स्वभाव अर्थ पर्याय है। स्कन्ध मे 
जो गण है उनमे जो परिवर्तन होता है, वह विभाव ग णपर्याय है तथा अग रु लघ 
निमित्तक समयवर्ती विभाव अर्थ पर्याय है। परमाणु स्वभाव व्यजनपर्याय है । स्कन्ध 
विभाव व्यञ्जन पर्याय है । शब्द, बन्ध, सौक्ष्म्य, स्थोल्य इत्यादि पुद्गल द्रव्य की 
विभाव व्यञ्जन पर्यायें अनेक प्रकार की है। इस प्रकार छह द्रव्यो का यह सक्षिप्त 


वर्णन है । 


पचमोडध्याय. [ ३३७ 


वर्णितस्तस्मादुच्यता क' परिणाम इति प्रश्ने उत्तरमाह-- 


तड्भावः परिणाम: ।। ४२ ।। 


श्रथवा गुणा द्रव्यादर्थान्तरभूता इति केषाड्चिदर्शनम्‌ | तत्कि भवत सम्मतम्‌ ? नेत्याह-- 
यद्यपि कथल्तचित्सज्ञादिभेदहेत्वपेक्षया द्रव्यादन्ये गुणास्तथापि तदव्यतिरेकात्‌ तत्परिणामाच्चाउनस्ये 
भवन्ति | यद्येव स उच्यता क परिणाम इति ? तन्निश्चयार्थमिदमुच्यते-तझ्भाव' परिणाम इति । 





जीवादि सात तत्त्वो का कथन पहले अध्याय मे आया है उनमे पुण्य और पाप 
दो को मिलाने से जीव, अजीव, आख्रव, बध, सवर, निर्जरा, मोक्ष, पुण्य और पाप ऐसे 
नव पदार्थ होते है । उपयुक्त छह द्रव्यों मे से काल को छोडकर शेष पाच द्रव्य 
अस्तिकाय कहलाते है । जिस द्रव्य मे बहुत प्रदेश होते है वे अस्तिकाय है। काल , 
द्रव्य एक एक प्रदेश वाला अणुरूप ही रहता है, कभी भी कालाणुओ का परस्पर मे 
बध नही होता अत. काल अस्तिकाय नही है.। द्रव्यों मे जो विविध पर्याये पायी 
जाती है उनके चार्ट अगले पृष्ठो मे देखिये--- 


पी 


प्रश्न--यहा पर प्रश्न होता है कि परिणाम शब्द को बार-बार कहा गया है “ 
किन्तु उसका अर्थ नही बताया, अत अब यह कहिये कि परिणाम किसे कहते है ? 


उत्तर--अब इसीको सूत्र द्वारा कहते है-- 
सूत्राथं--उस उस वस्तु का या द्रव्य का जो भाव है वह परिणाम कहलाता है। 


अथवा यहां पर किसी ने प्रश्न किया कि द्रव्य से गुण पृथक भिन्न होते हैं ऐसा 
परवादी वैशेषिक आदि का मत है | वह मत क्या आप जैन को मान्य है ? तो इसके 
उत्तर मे कहते है कि वह मत हमे मान्य नहीं है । हम जैन तो सज्ञा, लक्षण आदि की 
अपेक्षा ग्‌ णो को द्रव्य से कथचित्‌ भिन्‍त भले ही मानते है किन्तु उससे अव्यतिरेकी 
होने से अर्थात्‌ द्रव्य से अन्यत्र स्थित नही होने से तथा उसी द्रव्य का परिणाम स्वरूप 
होने से वे गूण अभिन्न ही होते है। इस तरह हम जैन का सिद्धात है। यह सिद्धान्त 
निश्चित हो जाने पर प्रइत उठा कि वह परिणाम क्‍या है जिसे आप द्रव्य से अभिन्‍न 
मानते है ? तो इसके उत्तर स्वरूप सूत्र आया कि 'तद्भावः परिणाम ” होने को भाव 
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भवन भाव. । तेपा भावस्तद्धावस्तत्त्व द्रव्यभवनमिति यावत्‌ । परिणमन परिगमन परिणाम: । 
। प्रमदीनि द्रव्याणि येनात्मना भवन्ति स तदभाव. परिणाम इति सजन्ञायते | सच द्विधा भिद्यते-- 
प्रमादिरादिमाश्वेति । तत्राध्नादिधंर्मादीना गत्युपग्रहादिस्वतुल्यकालसन्तानवर्ती सामान्यस्प । 
आदिमाश्च वाह्मप्रत्ययापादितोत्पादविशेषरूप: कथ्यते । श्रथवा पर्यायस्वरूपकथनार्थमिद सूत्र 
युक्तमिति वोद्धव्यम्‌ । 


कहते है उनका होना अर्थात्‌ द्रव्यों का होना । परिणमन-परिगमन ही परिणाम है, 
धर्म आदि द्रव्य जिस रूप से होते है वह उसका भाव परिणाम है। वह परिणाम दो 
प्रकार का है--आदिमान्‌ और अनादिमान्‌ । धर्मादि द्रव्यो का जो गति स्थिति आदि 
रूप उपग्रह है जो कि अपने तुल्य काल सतानवर्ती सामान्यरूप है वह अनादि परिणाम 
है। वाह्य कारण से होने वाले उत्पाद व्यय आदि विशेप हैं वह आदि मान 
परिणाम है । 


अथवा 'तद्भाव: परिणाम ” यह सूत्र पर्याय के स्वरूप का कथन करने हेतु 
आया है ऐसा जानना चाहिए।.... 


विशेषार्थ--यहा पर 'तदूभाव परिणाम. सूत्र की टीका करते हुए ग्रन्थकार ने 
कहा है कि द्रव्य या पदार्थ का उसी रूप होना परिणाम कहलाता है, वह परिणाम 
द्रव्य से अभिन्‍त है, धर्मादि द्रव्य गति आदि उपकार रूप प्रवृत्त होते है वह परिणाम है 
परिणाम का ऐसा लक्षण ग्‌ णरूप पड़ता है। तथा पर्याय स्वरूप 'कथनार्थ इद सूत्र 
युक्तम ऐसा कहकर इस सूत्र को पर्याय लक्षण रूप भी माना है बवर्थात्‌ उस द्रव्य का 
होना परिणाम अर्थात्‌ पर्याय है यह पर्याव का लक्षण है। इस प्रकार द्रव्याश्रया 
निगु णा गुणा” सूत्र द्वारा गूण का लक्षण और 'तद्भाव, परिणाम: सूत्र से पर्याय 
लक्षण श्री उमास्वामी आचार्य देव ने किया है ऐसा समझना चाहिए। 'तदभाव: 
परिणाम ' सूत्र का पर्यायपरक अर्थ इलोक वातिककार श्री विद्यानन्दी आचार्य ने भी 
इसी सूप की टीका से 'तदभाव: परिणामोध्मपर्याय. प्रतिव्णित.” इत्यादि कारिका 
गारा छिया है । 
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शणशधरकरनिकरसता रनिस्तलतरलननमुक्ता फलहा रस्फा रता रानिकुरुम्बबिम्व॒निमं लतरपरमोदार 
शरीरणुद्धध्यानावलोज्ज्वलज्वालाज्वलितघनघातीन्धनसच्भधातसकलविमलकेवलालो कित- 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्परमेश्वरजिनपतिमतविततम तिचिदचित्स्वभाव- 
भावाभिघानसाधितस्वभावपरमाराधष्यतममहाम द्वान्त श्रीजिनचन्द्र- 
भट्टा रकस्तच्छिष्यपण्डित श्री भास्करनन्दिविरचित- 
महाशास्त्रतत्त्वाध॑वृत्ती सुखबोधाया 
पञचमोछ5ण्यायस्समाप्त । 





जो चन्द्रमा की किरण समूह के समान विस्तीण्ण, तुलना रहित मोतियों के विशाल 
हारो के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक है, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्‍्होने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा सपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपत्ति के मत को जानने 
मे विस्ती्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पडित 
श्री भास्करनदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका मे 


पचम अध्याय पूण हुआ । 


ग्रथ षष्ठो ए॒ध्यायः 





इदानी व्याख्याताइजीवपदार्थानन्तरो हिष्लाखवपदार्थ निर्देशार्थ तावद्योगस्वरूपमुच्यतै-+- 
कायवाडः सनस्कर्म योगः ।॥११। 


कायादग शब्दा व्याख्यातार्था । कर्मशब्दो5त्र क्रियाशब्दवाची गह्यतेञ्न्याथंस्यासम्भवात्‌ । स 
च विवक्षावशात्कर्मादिसाधनो वेदितव्य । वीर्यान्तरायज्ञानावरणक्षयक्षयोपशमापेक्षेणात्मतना5ःत्म- 
परिणाम,, पुदगलेन च स्वपरिणामो विपयंयेण च निश्चयव्यवहारनयापेक्षया क्रियत इति कमें। स 
परणाम कुशलमकुशल च द्रव्यभावरूप करोतीति कर्म । बहुलापेक्षया क्रियते्नेन कर्मेत्यपि भवति। 
साध्यसाधनभावान भिवीप्साया स्वरूपावस्थितत्वकथनात्कृति कर्मेत्यपि भवति। एवं शेषका रकोपपत्तिश्च 


अब अजीव पदार्थ के अनन्तर कहा गया जो आखव पदार्थ है उसका कथन प्रारभ 
होता है, उसमे भी प्रथम ही योग का स्वरूप कहते है-- 


सुत्रार्थ -- काय, वचन और मनकी क्रिया को योग कहते है । काय आदि छब्दो 
का अर्थ कह आये है। यहा पर कर्म शब्द का अर्थ "क्रिया' लिया है क्योकि इसका 
दूसरा अर्थ यहा सम्भव नही है। विवक्षा के अनुसार कर्म शब्द भाव साधन कर्म 
साधनादि रूप सिद्ध होता है। वीयन्तराय तथा ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम की 
अपेक्षा लेकर आत्मा द्वारा जो आत्मपरिणाम किया जाता है, एवं विपयेय पुद्गल द्वारा 
(विकारी पुदुगल द्वारा) जो स्व परिणाम किया जाता है वह निश्चय तथा व्यवहारनय 
की अपेक्षा 'कर्म' कहलाता है 'क्रियते इति कर्म” वह परिणाम कुशल और अकुशलरूप 
एवं द्रव्य ओर भावरूप है। करोति इति कर्म । व्याकरण में 'बहुलम्‌' सूत्र है उसकी 
अपेक्षा इसके द्वारा क्रिया जाता है 'क्रियतेश्नेत इति कर्म' तथा जहा साध्य साधनभाव 
अनभिप्रेत है वहा स्त्रूप अवस्थितत्व का कथन होने से 'कृति कर्म” ऐसा भी कर्म शब्द 
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योज्या । तथा युज्यते युनक्ति युज्यतेब्नेन योजनमात्र वा योग इति योगशब्दस्यापि कर्मादिसाधनसभवों 
नेतव्य । कायश्च वाक्च मनश्च कायवाड मनासि । तेषा कर्म कायवाड मनस्कर्म । कृकमिकसेत्यादिना 
सकार. । तत कायादीना यत्कर्म स॒ योग इत्याख्यायते । स च चेतनात्मप्रदेशपरिस्पन्दरूपो मुख्यो 
भावयोग' । पौदगलिककायादिवर्गणाविशेषरूपो गौणो द्रव्ययोगश्चेति हँविध्यमास्कन्द्ति । तथा 
निमित्तभेदादात्मप्रदेशपरिस्पन्दाख्यो यीगस्त्रिधाषप भिद्यते--काययोगो वाग्योगो मनोयोगश्चेति। 
तद्यथा--चीर्यान्त रायक्षयोपशमसदभावे सत्यौदारिकादिसप्तविधकायवर्गणान्यतमालम्बनापेक्षयात्म- 
प्रदेशयरिस्पन्द काययोग. । झरीरनामकर्मोदयापादितवाग्वगंणालम्बने सति वीरयन्तिरायमत्यक्षराद्या- 
रणक्षयोपशमापादिता भ्थन्तरवाग्लब्धिसा न्लिध्ये. वाकक्‍परिणामाभिभुखस्यात्मन  प्रदेशपरिस्पन्दो 
वाग्योग । अ्रभ्यन्तरवीर्यान्तराय नो इद्रियावरणक्षयोपशमात्मकमनोलब्धिस च्विघाने वाह्यनिभित्तमनो- 
वर्गणालम्बने च सति मन परिणामा भिमुखस्यात्मन प्रदेशपरिस्पन्दो मनोयोग । क्षायिकोडपि त्रिविध- 


सिद्ध होता है इसी तरह शेष कारको में भी लगाना चाहिए। तथा थुज्यते, युनक्ति, 
यज्यते अनेन योजन मात्र वा योग. इस तरह योग शब्द भी कर्मादि साधन से सिद्ध 
करना चाहिए । काय आदि पदो मे दन्द्र समास गर्भित तत्पुरुष समास है। 'कुकमिकंस 
इत्यादि व्याकरण सूत्र से 'मन' कर्म मनस्कमं' ऐसा विसर्ग का सकार हुआ है। 


काय आदि का जो कर्म (क्रिया है) वह योग है । चेतन आत्मा के प्रदेशों का 
प्रिस्पदरूप जो भाव योग है वह मुख्य योग है। पौद्ग लिक काय आदि वर्गणा परिस्पद 
स्वरूप जो द्रव्य योग है वह गौण योग है । इसप्रकार योग दो प्रकार का है। निमित्त 
के भेद से आत्मा के प्रदेशों मे हलन चलन होता है उसकी अपेक्षा योग के तीन 
भेद होते है-काययोग, वचनयोग और मनोयोग । आगे इनका स्वरूप बताते है-- 
बीयातराय कर्म के क्षयोपशम होने पर औदारिक आदि सात प्रकार की काय वर्गणाओ 
का अवलबन लेकर आत्मप्रदेशी मे जो स्पदन होता है वह काययोग कहलाता है । 
शरीर नाम कर्म के उदय होने पर वचन वर्गणा का अवलछबन होने पर तथा वीर्यातराय 
एवं मति अक्षरावरण आदि कर्मों के क्षयोपशम हो जाने पर अभ्यन्तर मे वचनलब्धि 
की निकटता से वचत्त परिणाम के अभिमुख आत्मा के प्रदेशों मे परिस्पदन होता है वह 
वचनयोग है । अतरग मे वीर्यातराय तथा नो इन्द्रियावरण कर्म के क्षयोपशम होने से 
मनोलब्धि की निकटता होती है उससे तथा बाह्य निमित्तभूत मनोवर्गणा का अवलूबन 
मिलने पर मनपरिणाम के समुख आत्मा के प्रदेशों मे स्पदन होना मनोयोग है । सयोग 
केवली भगवान के वीर्यांतराय आदि कर्मोका क्षय हो चुका है अत उनका योग क्षायिक 
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वर्गणालम्बनापेक्ष प्रदेशपरिस्पन्दो योग सयोगकेवलिनो5स्ति । तदालम्बनाभावादयोगकेवलिसिद्धाना 
योगाभात । इदानीमुक्तलक्षणस्यथ योगस्थैवाखवव्यपदेशनिर्देशार्थ माह-- 


स आस्रव: ।। २ |! 


स॒ इति तच्छब्देन योगो निरदिश्यते। श्रात्मन कमख्रिवत्यनेनेत्याख़व, | स एव-चत्रिविधवर्गंणा- 
लम्बन एवं योग कर्मागमनकारणत्वादासख्रवव्यपदेशमहँति । न सर्वो योग , पृथक्सूत्रक रणस्य सामर्थ्यात्‌ । 
प्रत्यथा हि कायवाड मनस्कर्मयोग श्रा्नव इति तच्छुब्दाउकरणाल्लाघवार्थमेकसूत्रेषप ऋते स्वेष्ट 
सिध्यति। तेन केवलिसमुद्घातकाले सयोगकेवलिनो दण्डकवाटप्रतरलोकपूरणव्यापारलक्षणो योग. 


है । तीन प्रकार की वर्गणा-मन्ोवर्गणा, वचनवर्गणा तथा कायवर्गणा का आलबन लेकर 
होने से वह तीन प्रकार का है । इन तीनो ही वर्गगाओ का अवलबन अयोग केवली के 
तथा सिद्धों के नही होता अत इनके योग नही पाया जाता । 


अब उक्त लक्षण वाला जो योग है वही आख्रव नाम पाता है ऐसा सूत्र द्वारा 
कहते है-- 
सूत्राथं--वह योग आख्रव कहलाता है। 


! शब्द से योगका ग्रहण किया है । जिससे आत्मा के कर्म आता है वह आख्रव 
है। तीन प्रकार की वर्गगाओ का आलबन लेकर जो योग होता है तथा जो कर्म के 
आगमन का कारण है उसकी ही आखव सज्ञा है। सभी योगो को आख्व नही कहते । 
कायवाड मनस्करमम योग: और स आख्रव ! इन दो सूत्रों को प्रथक्‌ू-पथक्‌ करने से 
ज्ञात होता है कि सभो योग आख्रवरूप नहीं है । यदि ऐसा अर्थ इष्ट नही होता तो 
'कायवाड मनस्कर्म आख्रव ' ऐसा एक सूत्र बनता, और स छब्द नहीं रहने से सत्र 
लाघव होता है एवं इष्ट अर्थ भी सिद्ध हो जाता । सभी योग आखव रूप नही है इसका 
अर्थ बताते है कि सयोग केवली जब केवली समुद्घात करते है तब दण्ड, कपाट प्रतर 
और लोकपूरण रूप आत्मप्रदेशों का फैलना होता है उस क्रिया स्वरूप जो योग है वह 
कर्म बधका कारण नहीं है । 


प्रश्न--तो फिर सयोगी जिनके उस केवली समुद्घात अवस्था में कर्म वधका 


कारण ( अर्थात्‌ ईर्यापथ आख्रवरूप एक समय वाला साता कर्म के बधका कारण ) 
कोन होता है ? 


बह] | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


कमंवन्धहेतुर्ने भवति । कि तहि--कायवर्गंणानिमित्त आरात्मप्रदेशपरिस्पन्दस्तत्र बन्धस्य हेतु रस्तीत्यय- 
मर्थ सिद्धो भवति । ननु मिथ्यादर्शनादीनामपि कर्मागमद्वार॒त्वात्‌ कथमिहावचनमि ति चेन्समिथ्यादर्शना- 
विरतिप्रमादकषायाणा योगेड्न्तभ वा दिहा&पृथग्वचनमिति ब्र्‌म । योगस्य पुनरिह वचन सयोगकेवरलि- 
पयन्तगुणास्थानव्यापकत्वादबोद्धव्य मिथ्यादर्शनादीना तदभावात्‌। अत्राह--की हशस्य कर्मण कीह्गय- 
मागमनहेतु रित्याहु-- 





उत्तर--कायवर्गणा का आलबन लेकर जो आत्मप्रदेशो मे परिस्पन्द हुआ है 
उस स्वरूप जो योग है वह उक्त केवली के उस समय बन्धका कारण होता है । 


विशेषार्थ--यहा पर ग्रथ टीकाकार ने एक विशेष बात कह दी है कि सयोगी 
जिन जब केवली समुद्घात करते है उस समय अपने आत्मप्रदेशो को क्रमश दण्ड के 
आकार, कपाट के आकार, प्रतराकार और लोक पूरणरूप करते है यह क्रिया भी योग 
स्वरूप है किन्तु इस क्रिया रूप (परिस्पदन) योग से कर्म बन्ध (अर्थात्‌ ई्यापथ आख्रव 
से साता वेदनीय कर्म का एक समयवाला बध) नही होता है ।' ऐसा कहने पर प्रइन 
होता है कि फिर उक्त कर्मंबन्ध किस कारण से होता है तो उसका उत्तर दिया कि 
उक्त समुद्घात के समय कायवर्गणा का आलंबन लेकर आत्मप्रदेशों मे जो परिस्पदन 
होता है वह योग अर्थात्‌ औदारिक काययोग, औदारिक मिश्र काययोग तथा कार्मण 
काययोग ये तीन योग सातावेदनीय कर्मबन्ध को कराते है । 


शंका--मिथ्यादशन अविरति आदि भी कर्मों के आगमन के द्वार है उनको यहा 
आसूव प्रकरण भे क्यो नहीं कहा ? 

समाधान--हमने यहा पर मिथ्यादर्शन, अविरति प्रमाद और कषायो को योग 
में अन्तभू त किया है, इसलिये अभिन्नरूप से एक योग को ही लिया है अन्य मिथ्या- 
त्वादि को नहीं । तथा योग तो सयोगकेवली पर्यन्त तेरह ग्रुणस्थानो मे रहता है मध्यमे 
इसका अभाव नही होता अत सर्वत्र व्यापक होने की इष्टि से मिथ्यात्व आदि का इसी 
मे अन्तर्मान करके एक योगको ही आसूव रूप कह दिया है । मिथ्यादर्शन आदि बन्ध्के 
कारण तो ऐसे सर्वत्र व्यापक नही है, अर्थात्‌ मिथ्यादर्शन सिर्फ प्रथम ग्रुणस्थान में 
रहता है, अविरति चौथे पाचवे गुणस्थान तक्‌ प्रमाद छट्ट तक और _कपाय दसवें ग्रुण 
स्थान तक होती है किन्तु योग इन सबमे साथ रहता है अत. उसीको आसूब कह 


>> >> बला अत. आजा लत» 


दिया है । 


पष्ठोष्ध्याय: [डर 


शुभः पुण्यस्याउशुभः पापस्य ।॥। ३ ।॥। 


विशुद्धिपरिणामहेतुकस्त्रिविधोडषपि कायादियोग: शुभ इति कथ्यते। तत्रा&हिसाअस्तेयब्रह्म- 
चर्यादि: शुभ काययोग: । सत्यहितमितभाषणादि' शुभो वाग्योग । श्रहँदाविभक्तितपोरुचिश्रुतविन- 
यादि शुभो मनोयोग इति। सक्‍लेशपरिणामहेतुक स्त्रिविधो४पि कायादियोगोउशुभ इत्युच्यते। तत्र 
प्राणातिपाता5दत्तादानमैथुनप्रयोगादिरशुभ काययोग । अनृतभाषरापरुषासभ्यवचनादिरणशुभो 
वाग्योग: । वधचिस्तनेर्षासूयादिरशुभो मनोयोग इति । एतेन शुभाशुभपरिणाम निवृत्तत्वाद्योगस्य शुभा- 
शुभत्वम्‌। नतु शुभाशुभकर्मपुद्गलकारण्त्वेनेति प्रतिपादित भवति । आगमान्तरे5पि शुभयोगस्यापि 
ज्ञानावरणाद्शुभकर्मवन्धहेतुत्वा स्युपगमात्‌ | कर्मण स्वातन्व्यविवक्षाया पुनात्यात्मान प्रीणयतीति 
पुण्यम्‌ । पारतन्त्यविवक्षाया पूयते आत्माध्नेनेति वा पृण्यमिति निरुच्यते । तत्सद्वेद्याद्यत्तरन् वक्ष्यते । 





प्रश्न--कैंसे कर्मका कैसा योग आसूव कराता है ? 
उत्तर--इसीको अग्निम सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सत्रार्थ--शुभयोग पुण्यका और अशुभ योग पापका आसूव है। विशुद्ध परिणाम 
का जो कारण है ऐसा तीन प्रकार का भी कायादि योग शुभ कहलाता है। उनमे 
अहिंसा, अचौये, ब्रह्मचये इत्यादि रूप शुभ काय योग है । सत्य, हित, मित भाषण 
आदि शुभ वचन योग है । अहंन्त देव तथा गुरु आदि की भक्ति रूप भाव होना तप मे 
रुचि होना, श्रुत के विनयरूप विचार इत्यादि शुभ मनोयोग कहलाता है । जो संक्लेश 
परिणाम का कारण है ऐसा तीनो प्रकार का भी कायादि योग अशुभ है। उनमे जो 
हिंसा, चोरी, मैथुन प्रयोग आदि स्वरूप अशुभ काय योग है । झूठ बोलना, तथा कठोर 
असभ्य वचन बोलना इत्यादि अशुभ वचन योग कहलाता है । किसी के वधका चिंतन 
करना, ईर्षा असयादि के भाव होना इत्यादि अशुभ मनोयोग है । इस तरह शुभ अशुभ 
परिणाम से जो बना है वह योगका शुभ अशुभत्व है ऐसा समझना चाहिए अर्थात्‌ शुभ 
परिणाम से जो होता है वह शुभयोग है तथा अशुभ परिणाम से जो होता है वह अशुभ 
योग है। शुभकर्म पुदूगल का कारण होने से शुभयोग और अशुभ कर्म पुद्गल का 
कारण होने से अशुभ थोग है ऐसा अर्थ नही समझना । इसमे भी हेतु यह है कि आगम 
मे भी कहा है कि शभयोग भी ज्ञानावरण आदि अशुभ कर्म बधका कारण होता है । 

कर्म की स्वातन्त््य विवक्षा मे जो आत्माको पवित्र करे वह पृण्य है। पारत्तन्त्र्य 
विवक्षा मे 'पूयते आत्मा अनेन इति पुण्यम्‌' ऐसी पुण्य शब्दकी निररुक्ति जानना चाहिए। 


३४० ] सुखबोधाया तत्त्वा्थवृत्ती 


पुण्यस्थ प्रतिहवन्द्रिर्प पापमिति विज्ञायते । पाति रक्षत्यात्मानमस्मात्‌ शुभपरिणामादिति पाप मतम्‌ । 
तदसद्ेच्ायुत्त रत्र वक्ष्यते । तत शुभ एवं योग पुण्यस्याउशुभ एवं पापस्येत्येव नियम" सुखदु खविपाक- 
निर्भित्तत्वेन प्रधानभूतानुभागवन्ध प्रति योज्यो नान्‍्यथेति बोद्धव्यम्‌ । तत्रोत्कृष्टविशुद्धिपरिणास निमित्त: 
सर्वेशुभप्रकृतीनामुत्कृष्टानुभागबन्ध । उत्कृष्ट सकक्‍्लेशपरिणामनिमित्त' सर्वाशुभप्रकृतीनामृत्कृष्ानु भाग- 
वन्ध' । उत्कृष्ट शुभपरिणामोश्शुभजघन्यानु भागवन्धहेतुत्वेषिप भूयस' शुभस्य हेतुरिति कृत्वा शुभ, 





वह पुण्य साता वेदनीय इत्यादि कर्म है, इसका कथन आगे करने वाले हैं। पुण्य के 
प्रतिद्वन्द्दीरूप पाप होता है, 'पाति रक्षति आत्मान अस्मात्‌ शभपरिणामात्‌ इति पापम! 
अर्थात्‌ जो आत्मा को इस शुभ परिणाम से बचावे वह पाप कर्म है । पाप कर्म असाता 
वेदनीय इत्यादि कर्म हैं इसका वर्णन भी आगे करेंगे । इससे ऐसा जानना कि शुभ ही 
योग पुण्य का कारण है तथा अशुभ ही योग पाप का कारण है। सुख दु ख रूप विपाक 
का निमित्त स्वरूप जो अनुभाग वन्ध है, उस अनुभाग बन्ध के प्रति योग को लगाना 
चाहिए, अन्य प्रकार से नही । उनमे जो उत्कृष्ट विशुद्ध परिणाम है उसके निमित्त से 
सर्वे शुभ कर्म प्रकृतियों मे उत्कृष्ट अनुभाग वन्ध होता है। तथा जो उत्कृष्ट सवलेश 
रिणाम है उसके निमित्त से सर्वे अशुभ-पाप प्रकृतियों का उत्कृष्ट अनुभाग बंध पडता 
है । यद्यपि उत्कृष्ट शुभ परिणाम पाप कर्म के जघन्य अनुभाग बन्ध का कारण है तो 
भी बहुत अधिक रूप से पुण्य कर्म का अनुभाग कराने से शुभ परिणाम पुण्यका निमित्त 
है ऐसा कहा गया है । इसी तरह अशुभ योग के विषय मे भी लगा लेना, अर्थात्‌ अशुभ 
परिणाम से यद्यपि किचित्‌ जघन्यपने से पुण्य कर्मका अनुभाग पडता है किन्तु बहुत 
अधिक रूप से पाप कर्मका अनुभाग कराने से उसको अशुभ कहते हैं। जैसे कोई व्यक्ति 
या कोई पदार्थ है उससे थोडासा अपकार भी होता है किन्तु अधिकतर बहुतसा उपकार 
करता है तो उस व्यक्ति को हम उपकारी मानते हैं वैसे योग के विषय मे समभना । 


कहा भी है--तीज़् विशुद्ध परिणाम शुभकर्म प्रकृतियों मे तीत्र अनुभाग बन्ध 
कराते है तथा तीत्र सक्‍्लेश परिणाम अशुभ कर्म प्रकृतियों मे तीत्र अनुभाग बन्ध कराते 
है और इससे विपरीत जघन्य अनुभाग बन्ध का हेतु है। अर्थात्‌ सातावेदनीयादि शुभ 
प्रकृतियों का उत्कृष्ट अनुभाग बन्ध विशुद्ध परिणामों से होता है और असाताबेदनीयाबि 
अशभ-पाप कर्म प्रकृतियों का उत्कृष्ट अनुभाग बध सवलेश परिणामो से होता है, इनसे 
विपरीत परिणामों से जघन्य अनुभाग बन्ध होता है, अर्थात्‌ शुभ प्रकृतियों का सक्‍्लेश 


पष्ठोडध्याय [ ३५१ 


पुण्यस्येत्युच्यते । यथाल्पापकारहेतुरपि बहुपकारस-्भावादुपकारक इति कथ्यते । एवमशुभ पापस्ये- 


त्यपि । उक्त च-- 
सुभपयडीणविसोधी तिव्व असुहारा सद्धिलेसेण । 
विवरीदो दु जहण्णो अणुभागो सव्वपयडीण ॥। इति ॥। 


कीहशो रात्मनो कयो कर्मणोरासख्रव इत्याह-- 
सकषायाइकषाययो: साम्पराथिके्यापथयो: ।। ४ ॥। 


प्रकृतास्रवस्यानन्त्येषपषि सकषायाकषाययोरात्मनो स्वामिनोहँविध्यादास्रवस्याप्यत्न ह्वंविध्य 
वेदितव्यम्‌ । क्रोधादिपरिणाम कषति हिनस्त्यात्मानभिति कषाय उच्यते । अथवा यथा कषाय* 
क्वाथाख्यो नैयग्रोधादि श्लेषहेतुस्तथा क्रोधादिरप्यात्मन. कर्मश्लेषहेतुत्वात्तपाय इव कषाय इत्युच्यते । 
सह कषायेण वर्तंत इत्यात्मा सकषाय । न विद्यते कषायोण्स्येत्यकषाय । सकषायश्चाकषायशए्च 
सकषायाक्रषायो । तयो सकषायाकषाययो रित्यनेन स्वामिनिर्देश । कर्मभि समनन्‍्तादात्मन पराभवो5- 





परिणामों से और अशुभ प्रकृतियों का विशुद्ध परिणामों से जघन्य अनुभाग बध होता 
है । इसप्रकार सभी कर्म प्रकृतियों का अनुभाग बध जानना ॥॥१॥ ( कर्मकाण्ड गो० 
गाथा १६३ ) 


प्रश्न-- किस प्रकार के आत्मा के कौनसे करमंका आसूव होता है । 
उत्तर--इसी को सूत्र द्वारा कहते है-- 


सूत्राथं--कृषाय सहित और कषाय रहित आत्मा का योग क्रम से सापरायिक 
और ईर्यापथ कर्म के आसुवरूप है । 


प्रकृत आसूब के अनन्त भेद सभव है तथापि कषाय युक्त आत्मा और कषाय 
रहित आत्मा इस तरह स्वामी के दो भेद होने से आसूब को भी यहा दो प्रकार का 
कहा है। क्रोधादि परिणाम को कषाय कहते है, जो आत्मा का घात करता है वह 
कषाय है । अथवा जैसे न्यग्रोध-वड पीपल आदि वृक्षो की छाल का काढा वस्त्रादि मे 
रग का गाढ सम्बन्ध का कारण होने से 'कषाय' कहलाता है वैसे आत्मा के क्रोधादि 
परिणाम कर्म बन्धके हेतु होने से कषाय कहे जाते है। कषाय युक्त जीव सकषाय है 
और जिनके कषाय नही है वे अकपाय है । सकषायादि पदो मे इन्द्र समास करके पष्ठी) * 
विभक्ति प्रयुक्त हुई है । सब ओर से आत्मा का जो कर्म द्वारा पराभव करे वह सपराय 
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भिभव सपरायः संसार इति वा कथ्यते। स सपराय प्रयोजनमस्येति सापरायिक कर्म । ईरणमभीर्या-- 
गतिरिति यावत्‌ । सा ईर्या द्वार-पन्था यस्य तदीर्यापथ कमें | सापरायिक च॒ ईर्यापथ च सापरायि- 
के्यापथे । तयो सापरायिक्रेर्यापथयों । अन्न यथासद्भुअमभिसबध* क्रियते | सकषायस्यात्मनों मिथ्या- 
हृष्टयादे सूक्ष्मसापरायान्तस्यथ सापराश्रिकस्य कमेंण आख्रवो भवति । श्रकषायस्योपशान्तकपाय देरीया- 
पथस्प कर्मण आखवो भवतीति । कषायथासम्भवे ससारफलस्य कर्मण प्राप्त्ययोगादीर्यापथस्यास्रवण 
प्रकृतिप्रदेशबन्धफलस्येति प्रत्येयम्‌ । कपायसझ्धावे तु स्थित्यनुभागबन्धफलस्य कर्मण श्रास्रवण भवत्ति । 
कषायोदयस्य तन्नान्तरीयकत्वादिति घ॒ बोद्धव्यम्‌ । तत्र सापरायिकास्रवस्य भेदानाह-- 


इन्द्रियकषायात्रतक्कि या: पथुचचतुःपथ्चपव्चविशतिसड्धूचाः पूर्वस्य भेदा; ।॥५॥ 


इन्द्रियाणि च कषायाए्चाब्रतानि घ॒ क्रियाए्वेन्द्रियकषायात्रतक्रिया । पञचभिरधिका विद्यति 
पणञ्चविशति । पथञ्च च चत्वारश्व पञ्च च पण्चर्विशतिश्च पञ्चचतु पञ्चपञ्चविशति | सा 
सह्भथा येषा भेदाना ते पञुचचतु पञचपण्चाविशतिसद्भुया । पूर्वस्येत्यनेनातीतसूत्रे ई्यापथास्रवात्पा- 


ससार है, वह सपराय जिसका प्रयोजन या कर्म है वह सांपरायिक कहलाता है, इस 
प्रकार सापरायिक शब्दका निरुक्ति अर्थ है। गतिको ईर्या कहते हैं, वह ईर्या जिसका 
द्वार-पथ है वह ईयापिथ्‌ कर्म है, इसतरह ईयापिथ शब्दका निरुक्तिपरक अथे है। 
' ईर्यापथादि पदो में भी द्वन्द्र समास है । यहां क्रम से सम्बन्ध करना चाहिए । मिथ्या- 
दृष्टि से लेकर सूक्ष्म सापराय गुणस्थान तक सापरायिक कर्मेका आसूव होता है। और 
उपशात कषाय आदि ग्ुणस्थानवर्त्ती अकषायी जीवो के ईयपिथ कर्मका आसूब होता है। 
कषाय का अभाव होने पर ससाररूप फलको देने वाले कर्म नही आते, वहा तो ईयपिथ 
का आसूब होता है जिसका कि फल मात्र प्रकृति बध और प्रदेशबन्ध है । हा जब तक 
कषाय है तब तक स्थिति और अनुभाग बधरूप फल वाले कर्मका आसूव होता है । 
कषाय के उदय के अन्तर्गत ही स्थिति और अनुभाग बन्ध है अर्थात्‌ कषायोदय के बिना 
स्थिति बन्ध और अनुभाग बन्ध नही होते ऐसा जानना चाहिए 


सापरायिक आसूब के भेद कहते है-- 
सूत्रार्थ--पाच इद्विया, चार कपाय, पाच अनब्रत और पच्चीस कषाय ये सापरायिक 
आसुव के भेद है । 


इद्रिय आदि पदो मे दृन्द्रसमास है। पव आदि पदो मे इन्द्रगभित बहुत्रीहि समास || 
किया गया है । पुर्वस्थ' इस पदसे अतीत सूत्र मे ईयापिथ आसूवके पहले जो सापरायिक 


पष्ठोष्ध्याय * [ ३५३ 


गुहिएस्थ सापरायिकास्रवस्यात्र सग्रह । प्रस्परतो भिद्वन्ते विभिष्यन्त इति भेदा' प्रकारा इत्यर्थ । 
प्रश्नेन्द्रियादीना पञ्चादिभियंथासद्डध्मभिसम्वन्धो द्रष्टव्यो व्याख्यानात्‌ । पण्चेन्द्रियाणि, चत्वार 
कपाया , पञ्चाब्रतानि, पञ्चविशवति क्रिया इति | तत्र पड्चेन्द्रियाणि स्पर्शना दीन्युक्तानि | क्रोधादय 
कपायाश्वत्वार प्रत्येकमनन्तानुवन्ध्यादिविकलपा वक्ष्यन्त। हिसादीनि पच्चाब्नतानि च वक्ष्यन्ते। 
पञ्चर्विश तिक्रियास्त्वत्रोच्यन्ते-सम्यक्त्वमिथ्यात्वप्रयोगसमाधानेर्यापथक्रिया पञुच । तत्र चेत्यगुरु- 
प्रवचनपूजनादिलक्षणसम्यक्त्ववधिनी क्रिया सम्यकत्वक्रिया । श्रन्यदेवतास्तवनादिरूपा मिथ्यात्वहेतुका 
प्रवृत्तिमिथ्यात्वक्रिया । कायादिभि' परगमनादिश्रयोजकत्व प्रयोगक्रिया । सयतस्य सतो5प्रयत्नपरोप- 
करणादिग्रहण समाधान/क्रया । ईयपथकर्महेतुरीय[पथक्रियेति पञ्चेता । प्रदोषकायाधिकरणपरिताप- 
प्राणातिपातक्रिया पञ्च । तत्र क्रोधावेशाच्चेतस प्रदुष्टत्व प्रदोषक्तिया । तत कायोद्रम कायक्रिया। 
हिंसोपक रणाधिकृतिरधिकररण क्रिया । परदु खकरण परितापक्रिया | श्रायुरिन्द्रियवलप्राणाना वियोग- 
करण प्राणशातिपातक्रिया । एता पज्च । वर्शनस्पर्शनप्रत्ययसमन्तानुपाताइनाभोगक्रिया, पद्च । 


आख्रव कहा था उसका ग्रहण होता है । जो परस्पर मे भेदको प्राप्त होते है-विशिष्ट 
होते है उन्हें भेद कहते है। यहा इन्द्रिय आदि का पाच आदि सझ्या के साथ सम्बन्ध 
व्याख्यान से कर लेना चाहिए | आर्थात्‌ इन्द्रिया पाच है, कपाय चार है, अन्नत पाच है 
और क्रिया पच्चीस है । उनमे स्पर्शनादि पाच इन्द्रियो को पहले कह दिया है। क्रोधादि 
कपाय चार है तथा उनमे क्रोध, मान आदि प्रत्येक के अनतानुबन्धी आदि चार भेद 
होते है, इनको आगे कहने वाले है। हिंसादि पाच अब्रतो का कथन आगे करेगे । 
पच्चास क्रया यहा पर कहते है--सम्यक्त्व क्रिया, मिथ्यात्व क्रिया, प्रयोग त्रिया, 
समाधान क्रिया और ईयपिथ क्रिया ये पाच है। इनमे चेत्य, गुरु, प्रवचन आदि की 
पूजा आदर करना इत्यादि रूप सम्यक्त्व को बढाने वाली क्रिया को सम्यवत्व क्रिया 
कहते है । अन्य कुदेव आदि के स्तब॒न आदि क्रियाको मिथ्यात्व क्रिया कहते हैं । शरीर 
आदि से परको गमनादि क्रिया से प्रयुक्त करना प्रयोग क्रिया है। सयमी साधु है और 
वह यत्नाचार बिना परके उपकरण आदि या अपने उपकरण आदि को ग्रहण करता है 
वह समाधान क्रिया है। ईश्वपिथ सम्बन्धी क्रिया ईयपिथ क्रिया है। ये पाच 
हुई। प्रदोष, काय, अधिकरण, परिताप और प्राणातिपात ये पाच क्रियाये हैं । उनमे 
क्रोध के आवेश से मन कनुपित होना प्रदोष क्रिया है । कलुपित मन से कायका उद्यम 
होना काय क्रिया है। हिंसा के उपकरण रखना-ग्रहण करना अधिकरण क्रिया है | 
परको दु'ख देना परिताप क्रिय्रा है। आयु, इन्द्रिय चल और इवास-प्राणोंका नाथ करना 
प्राणातिपात त्िया है । ये पाच है । दर्शन, स्पर्णन, प्रत्यय, समन्तानुपात और अनाभोग 
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साभिलाध मनोज्नरूपदर्शन दर्शनक्रिया । तथा मनोज्ञस्पृष्टव्यस्पर्शन स्पशनक्रिया । अपूर्वहिसादिप्रत्यय- 
करण प्रत्ययक्रिया । स्त्रचादिसहिते देशेडन्तमेलोत्सगेकरण समन्‍्तानुपातक्रिया । श्रप्नमृष्टाहए भूमौ काया- 
दिनिक्षेपोष्नाभोगक्रिया । ता एता पञ्च। स्वहस्तनिसर्गविदारणाज्ञाव्यापादनाइनाकाड क्षाक्रिया 
पञ्च | तंत्र परकरणीयस्य स्वहस्ते करण स्वहस्तक्रिया । पापप्रवृत्तावश्यनुज्ञान निसगक्रिया । परा- 
चरितप्रच्छान्नदोषप्रकाशन विदा रणक्रिया । जिनेन्द्राज्ञा स्वयमनुष्ठातुमसमर्थस्यान्यथार्थ समर्थनेन तद्व्यापा- 
दनमाज्ञाव्यापादतक्रिया । प्रमादालस्यास्या प्रवचनोपदिश्विधिकर्तव्यतानादरोष्नाकाक्षाक्रिया । एता, 
पत्च । आरम्भपरिग्रहमायामिथ्यादर्शना5प्रत्याख्यानक्रिया. पञच । छेदनादारम्भणमारम्भक्रिया । 
परिग्रहाउविनाशार्था क्रिया परिग्रहक्रिया । ज्ञानदर्शनादिषु निकृृतिवंब्चन माया क्रिया । पर मिथ्यादर्शन- 
क्रियाकरणकारणाविष्ट प्रशसादिभिद्द ढयति साधु; करोषीति सा मिथ्यादर्शनक्रिया । सयमधातिकर्मो- 
दयवशादनिव त्तिप्रत्याख्यानक्रिया । एता पच। एवं यथोक्ता पमञ्चविशतिरपि क्रिया इन्द्रियकषाया- 
वरतेभ्य पृथकक्‍कथिता , कार्यकारणतया कथब्चिद्भेदसद्भावात्‌ । प्रवृत्तिरूपा हि क्रियास्तद्वेतुपरिशाम- 





ये पाच क्रियायें हैं । उनमे अभिलाषा से सुन्दर रूप देखना दर्शन क्रिया है। सुन्दर वस्तु 
को स्पर्श करना स्पर्शन क्रिया है । नयेन्‍्तये हिसादि के कारण जुटाना प्रत्यय क्रिया है । 
स्‍त्री पशु आदि के स्थान पर मल मृत्रको करना समन्तानुपात क्रिया है। बिना सोधे 
बिना देखे भूमि पर सोता बैठता आदि अनाभोग क्रिया है। ये पाच हुईं। स्वहस्त, 
निसगें, विदारण, आज्ञाव्यापादन और अनाकाक्षा ये पाच क्रियायें है। उनमे जो कार्य 
परके द्वारा करने योग्य हैं उनको अपने हाथ से करना स्वहस्त क्रिया है। दूसरा कोई 
पाप प्रवृत्ति कर रहा. है उसकी अनुमोदना करना निसर्ग क्रिया है। परके द्वारा किया 
गया गुप्त दोष प्रकट करना विदारण क्रिया है । अपन खुद जिनेन्द्र देव की आज्ञा:का 
पालन करने मे असमर्थे है अत दूसरों को भी विपरीत अर्थ बतलाकर विपरीत कार्य 
कराना आज्ञाव्यापादन क्रिया है| . प्रमाद और आलस्य के कारण शास्त्र मे ,कहे हुए 
विधान को करने में अनादर होना अनाकांक्ष क्रिया है | ये पाच हुईं । आरम्भ, परिग्रह, 
माया, मिथ्यादर्शन और अप्रत्याख्यान ये पाच क्रियाये है। छेंदन, भेदन आरम्भ आदि 
रूप आरम्भ क्रिया है। परिग्रहका नाश न हो इस हेतु से जो क्रिया होती है वह 
परिग्रह' क्रिया, है । ज्ञान दर्शन आदि के विपय मे ठगना माया क्रिया है। दुसरा कोई 
व्यक्ति मिथ्यात्व क्रियाको कर रहा है उसको देखकर प्रशसा आदि से तुम अच्छा कार्य 
कर रहे हो ऐसा कहकर दृढ करना मिथ्यादर्शन क्रिया है । सयम घाती कंषाय के उदय 
से त्याग के परिणाम नही होना अप्रत्याख्यान क्रिया है। ये पाच हुईं | ये पच्चीस त्रियाये 
इन्द्रिय अन्त और कषायो से पृथक्‌ कही गयी है, वयोकि कार्य कारण की अपेक्षा इनमे 
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रूपारि पचेच्दियकषायात्नतानि सक्षेपात्तु न योगाज्डिदन्ते । तदेवमिन्द्रियादीनि साम्परायिकस्य कर्मण 


आखवद्वाराष्पुक्तानि । साप्रत सत्यपि प्रत्यात्मसम्भवे तेषा परिणामेभ्योः्नन्तविकल्पेभ्यो विशेष 
प्रदर्शयन्नाह -- 


तीन्नपन्दज्ञाताउनज्नातभावाधिकरणवायंविशेषेष्यस्तद्विशेष: ।॥६।। 


बाह्य भ्यन्तरहेतृदी रणवशादुद्विक्त परिणामस्तीव्रनात्‌ स्थूलभावात्तीत्र इत्युच्यते । अ्रनुदी रण- 
प्रत्ययस न्रिधानादुत्पद्यमानोब्नुद्विक्ततरिणामो मन्दनादुगमनान्मन्द इति कथ्यते । हिनस्मीत्यसति 
परिणामे प्राणव्यपरोपणे जाते सति मया व्यापादित इति ज्ञायते स्मेति ज्ञातमात्र ज्ञातम्‌ । ग्रथवाधइ्य 
प्राणी हन्तव्य इति ज्ञात्वा प्रवत्तिज्ञतिमित्युच्यते | तद्दिपरीतमज्ञातम्‌ । तच्च प्रमादान्मदाद्वा प्रव्नज्यादि- 
प्वनवबुध्य प्रवृत्तिरुच्यते। भावो5त्र परिस्पन्दरूप कायादिक्रियालक्षण" परिणाम उच्यते। सच 
तीव्रादीना विशेषक सम्बन्धिभेदाब्द्रिय्यमानोइनेकरूपो भवति | प्रयोजनानि पुरुषाणा यत्रा5धिक्रियन्ते 





कथचित्‌ भेद है । क्रिया मे प्रवृत्तिरूप है कार्यरूप है और उनके हेतुशृत इन्द्रिय, कषाय 
एवं अव्त हैं अर्थात्‌ क्रिया कार्य है और उनका कारण इन्द्रिया आदि है । ये सर्वे मिल 


कर सक्षेपरष्टि से योग स्वरूप है, उससे भिन्न नहीं है। इस तरह इन्द्रिया आदिक 
सापरायिक कमंके आसुव के द्वार है । 


अब यह बताते है कि प्रत्येक आत्मा मे उन आसूवो के परिणाम अनत प्रकार के 
हैं फिर भी उनकी कुछ विशेषता है उसका सूत्र द्वारा प्रतिपादन करते है-- 


सूत्रार्थ--तीब्रभाव, मन्दभाव, ज्ञातभाव, अज्ञातभाव, अधिकरण और वीर्य इनकी 
विशेषता से उन आसूबो मे विशेषता आती है । 


बाह्य और अभ्यन्तर कारण के मिलने से उद्रिक्त परिणाम, तीत्-स्थूलभाव होना 
तीत्रभाव कहलाता है । उक्त कारणो के प्रगट न होने से अनुद्विक्त परिणाम मंद भाव 
कहा जाता है । “मैं मारता हू' इसप्रकार के परिणाम नही होने पर प्राण व्यपरोपण हो 
जाने पर मेरे द्वारा यह घाता गया इस तरह पश्चात्‌ जानने मे आना ज्ञातभाव है; 
अथवा यह प्राणी मारने योग्य है ऐसा पहले जानकर उसमे प्रवृत्त होना ज्ञातभाव है। 
इससे विपरीतभाव अज्ञातभाव कहलाता है। इस तरह ज्ञात अज्ञात भावरूप प्रवत्ति 
प्रमाद से या गव से अपनी दीक्षा आदि का लक्ष्य नही होने से हो जाती है । शरीर 
आदि की क्रिया यूक्त परिस्पदरूप परिणामको भाव” कहते है, तीव्र आदिका विशेषक है, 
सम्बन्धी के भेद से इसके अनेक भेद होते है । जहा पर पुरुषो के प्रयोजन प्रस्तुत किये 
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प्रस्तृयन्ते तदधिकरण द्रव्यमित्यथ । द्रव्यस्य शक्तिविशेष सामर्थ्य वीर्यमिति निश्चीयते । तीब्रश्च 
मन्दश्च ज्ञातश्चाज्ञातश्च तीब्रमन्दज्ञाताउज्नातास्ते च ते भावाश्च तीन्नमन्दज्ञाताञज्ञातभावा' | ते चाधि- 
करण च वीर्य च॒ तानि। तेभ्य । तस्यास्रवस्य विशेषों भेदस्तद्विशिष । एतदुक्त भवति-तीब्रादि- 
विशेषे भ्य इन्द्रियाद्याख़वाणा विशेष सिध्यति। कार्यभेदस्य कारणभेदपूर्वकत्वादिति । तदेव ससारि- 
भेदसिद्धेजंगद्नेचित्रयसिद्धि र॒प्युपपन्ना भवति । तत्र भेदप्रतिपादनद्वारेणानिन्नाताधिकरणस्वरूपप्रति- 
पादनार्थमाहु-- 
श्रधिकरणं जीवा5जीवाः ॥॥७१। 

व्याख्यातलक्षणा जीवा5जीवा । तेषा पुन्वंचनमधिकरणविशेषज्ञापनार्थम्‌ । जीवाश्चाजीवाश्च 

जीवाइजीवा । मुलपदार्थयोदित्वाज्जीवस्चाजीवश्च जीवा&जीवाविति द्विवचन प्राप्नोतीति चेत्तन्न- 











जाते है वह अधिकरण है अर्थात्‌ द्रव्य है। द्रव्य की सामर्थ्य वीय॑ कहलाता है। तीक्र 
आदि पदो मे इन्द्र समास होकर पुन तत्पुरुष समास हुआ है। तीजब्र आदि भावों की 
विशेषता से इन्द्रिय आदि आख्रवो मे विशेषता आती है, क्योकि कार्यों मे जो भेद पडता 
है वह कारणो के भेद से ही पडता है। इन आसूव भावों में विभिन्नता होने के कारण 
ससारी जीवो के नर नारक आदि अनेक-अनेक भेद होते हैं और उन अनेक भेदो के 
कारण जगत्‌ की नाना विचित्रता भी सिद्ध हो जाती है । अभिप्राय यह हुआ कि 
आसव के भेद से कर्म बन्ध नाता प्रकार का होता है, कर्मों का उदय नाना रूप आने से 
नारकी, देव मानव इत्यादि अनेक भेद वाले होते है उनके कर्मोके नाना विपाक भोगना 
ऊध्वेलोक आदि स्थानों पर होता है इससे जगत्‌ की नाना प्रकार की पव॑त, द्वीप, 
सागर, बिल, विमान आदि रचनायें स्वत. सिद्ध होती है । 

आसूवो के भेदों मे जो अधिकरण है उसका स्वरूप अभी ज्ञात नही है अत 
उसको सूत्र द्वारा बतलाते है-- 

सुत्राथं--अधिकरण दो प्रकार का है जीवाधिकरण और अजीवाधिकरण । जीव 
अजीव का लक्षण कह आये हैं उनका पुनः नाम अधिकरण को बतलाने हेतु आया है। 
जीवाजीवा. पद मे दन्द्र समास है । 

शंका--मूल पदार्थ दो है अतः जीवश्च अजीवदच जीवाजीवी ऐसा हिंवचन 


होना चाहिए ” 
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पर्यापराणामधिकरणत्वात्‌ । नात्र जोवाइजीवसामान्यमधिक रणत्व विभरति, कि तहि-पर्याया हिसाद्युप- 
करणभावमापद्यमाना । येन केनचित्पययिण विशिष्ट द्रव्यमधिकरण स्यादिति व्याख्यायते | तत'* 
पर्यायव्यक्तीना बहुत्वाद्बहुवचननिर्देशो युक्त । आखवो5तर प्रकृतस्तस्येहार्थवश्ात्‌ षष्ठयन्ततया परिणा- 
मोपपत्तेर्जीवाउइजीवा ग्रधिकरणमास्रवस्येत्यभिसम्बन्धो वेदितव्य: । तत्र जीवा5धिकरराकमेदप्रति- 
पन्यर्थमाह -- 
आय्यं संरम्भसमारस्भारम्भवोगक्ृतकारितानुमतकषायविशेषे- 
स्त्रिस्त्रिस्त्रिश्वतुश्चेकश' ।।८॥। 


ग्रादौ भवमाद्य प्रथम जीवाधिकरणमित्यथ्थ । प्राणव्यपरोपणादिपु प्रमादवत प्रयत्नावेश. 
सरम्भण सरम्भ इत्युव्यते । साध्याया' क्रियाया साधनाना समभ्यासीकरण समाहार । समारम्भण 
समारम्भ इति कथ्यते | प्रवर्तन प्रक्रमणमारम्भणमारम्भ इत्याख्यायते । योगशब्दो व्याख्यातार्थ । 
स्वतन्त्रेणात्मना क्रियते स्मेति कृत प्रादु्भावितमित्युच्यते । परस्य प्रयोगमपेक्ष्य सिद्धिमापद्यमान कार्यते 


समाधान--ऐसा नही है, यहा पर्याये अधिकरणरूप स्वीकार की गयी है । जीव 
और अजीव सामान्य के अधिकरण नही बनाया, किन्तु पर्याये हिसांदि के उपकरण 
भावको प्राप्त होती है, अर्थात्‌ आसुव का अधिकरण जीवादि की पर्याये है, जिस किसी 
पर्याय से युक्त द्रव्य अधिकरण होता है, इसलिए पर्याये बहुतसी होने के कारण सूत्र मे 
बहुवचन प्रयुक्त हुआ है। यहा पर आसुव का प्रकरण है उसका अथंवश से षष्ठी 
विभक्तिरूप परिणमन कर जीव और अजीव अधिकरण '“आसूवके' होते है ऐसा सबध 
जोड़ना चाहिए । हर 


अब जीवाधिकरण के भेदो का प्रतिपादन करते है--- 


सूत्रा्थ--पहले जीवाधिकरण के भेद इस प्रकार है--तीन भेद सरंभ, समारभ 
और आरम्भ ये है। तीन योग है | कृत, कारित, अनुमत ये तीन है। चार कषाय है, 
इनको परस्पर मे मिलाने पर १०८ भेद होते है। आद्य अर्थात्‌ पहला जीवाधिकरण । 
प्राण घात आदि मे प्रमादी जीव के जो प्रयत्न होता है वह सरभ है । करने योग्य कार्य 
के साधन जुटाना समारभ है। प्रवत्तन, प्रक्रण आरभण और आरम्भ ये सब 
एकार्थवाची है, अर्थात्‌ प्रारभ करनेको आरम्भ कहते हैं। योग शब्दका अर्थ कह चके 
है । स्वय स्वतनन्‍्त्र होकर अपने द्वारा जो किया गया वह कृत है । परकी अपेक्षा लेकर 
जिस कार्यकोीं सिद्ध किया गया वह कारित है। परके द्वारा किया गया अथवा कराया 
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स्मेति कारितमिति सज्ञायते । परेण यत्द्वत कारित वाभ्युपगम्यत्ते तदनुमन्यते स्मेत्यनुमतमिति कश्यते । 
प्रभिहितलक्षणा: कपाया, क्रोघादय: । विशिष्यतेथ्थोडर्थान्तरादिति विशेष" । विशिण्टिया विशेष । 
सरम्भश्च समा रम्भश्वारम्भश्च योगएच कृतरच कारितश्चानुमतश्च कपायाएच सरम्भरामारम्भारम्भ- 
योगक्तकारितानुमतकपायास्त सरम्मादिविशेष॑ राद्य जीवाधिकरण भिद्यत इति वाक्यशेप' | ब्रिस्त्रि- 
स्त्रिश्चतुरित्येते त्रयस्प्रिशव्दश्चतु शब्दश्च सुजस्तास्त्रीन्चारास्त्रि:। चतुरो वाराश्वतुरिति सद्भधाया 
ग्रभ्यावृत्तो इृत्वसुचिति वर्तमाने द्वित्रिचतुर्भ्य: युजित्यनेन सुच्प्रत्यय । विश्च त्रिश्च त्रिश्च चत्वारश्च 
ते। तंस्त्रिस्त्रिस्त्रिएवतुभिरिति एतेपा सरम्भादिभियंथाक्रप्मभिसम्बन्ध, क्रियते । सरम्भसमारम्भा- 
रम्भास्त्रय । योगास्त्रय । कृतका रिताब्नुमतास्त्रय । कपायाश्चत्वार इति | एतेपा गणना भ्यावृत्ति. 
सुचा दोत्यते । एकमेक नथ्ेदिति विशृह्य सद्भू्॑ काद्वीप्यायामित्यनेन शसि कृते एकण इत्ति सिध्यत्ति । 
स व वीप्सार्थयोतन । एकक त्रधादीन्‍्भेदान्नयेदित्यर्थ । सरम्भादित्रयमिद वस्त्वादौ निर्दिप्ट तदसेद- 
हेतुत्वादितरेषा योगादीनामानुपृव्यंवचन पूर्वापरविशेपरात्वात्कृतम्‌ । तस्मात्कोधघादिचतु/्टयक्नत्कारि- 
ता5नुमतभेदात्कायादियोगाना सरम्भसमारम्भारम्भा विशेष्या प्रत्येक पटर्त्रिभहिकल्पा भवन्ति | तत्र 





गया कार्य है उसकी अनुमोदना करना अनुमत है। क्रोधादि कषायो का कथन हो गया 
है । जिसके द्वारा एक पदार्थ दूसरे पदार्थ से विशिष्ट (भिन्न) किया जाय बह विशेष 
कहलाता है । सरभ आदि पदो मे इन्द्र समास जानना, इन सरभ आदि विश्ेेषों से 
जीवाधिकरण के भेद होते है ऐसा वाक्य जोडना। 'त्रि स्त्रि स्त्रि इचतु ' इस तरह तीन 
बार त्रि शब्द और एक चतु शब्द ये सुजन्त है, त्रीनू वारान्‌ त्रि , चतुरो वारान्‌ चतु 
इसप्रकार 'सख्याया अभ्यावृत्तो कृत्वसुच' इस व्याकरण के नियमानुसार कृत्व सुचु 
प्रत्यय का प्रसंग था किन्तु 'द्विन्रि चतुर्भ्य सुच' इस सूत्र से सुच्‌ प्रत्यय हुआ है । 
त्रि आदि पदो मे दन्द्द समास है। त्रि आदि सख्या पदोका सरभ आदि के साथ 
क्रमसे सम्बन्ध किया गया है। भाव यह हुआ कि सरभ, समारभ आरम्भ ये 
तीन है। योग तीन है । कृतकारित अनुमत ये तीन हैं। कपाय चार हैं। 
इनकी गणनाभ्यावृत्ति सुच्‌ प्रत्यय से प्रगट होती है। एक-एक में लगाना 
'एकमेक नयेत्‌” ऐसा विग्रह कर 'संख्यैकातू वीप्सायाम्‌! इससे शस्‌ प्र॒त्यय आने पर 
'एकश ' शब्द बनता है यह वीप्सा अर्थकों प्रगट करता है, अर्थात एक-एक के तीन 
आदि भेद लगाना चाहिए | सरभ आदि तीन पहले कहे, क्योकि उनके भेदसे इतर जो 
योगादिक है उनमे भेद होता है, योग आदि का ऋमसे नाम पूर्वापर विश्लेषण होनें से 
लिया है। तात्पयं यह है कि क्रोधादि चार और छत आदि तीन के भेद से कायादि 
योगो के सरभ समारभ और आरभ से विशिष्ट सबंध करने पर प्रत्येक के छत्तीस 


पष्ठोष्घ्याय' [ ३५६ 


संरम्भस्तावत्‌ क्रोधकृतकायसरम्भों मानकृतकायसरम्भों मायाकृतकायसरमस्भों लोभकृतकायसरम्भ'। 
ऋधका रितकायसरम्भो मानकारितकायसरम्भो मायाकारितकायसरम्भो लोभकारितकायसरम्भ' । 
ऋरधानुमतकायसरम्भो मानानुमतकायसरम्भो मायानुमतकायसरम्भों लोभानुमतकायसरम्भश्चेति 
द्वाइशधा सरम्भ:। एवं समारम्भारम्भावपि प्रत्येक द्वादशधा। एते सम्पिण्डिता' कायविकत्पा, 
पट्त्रिशत्‌ । उक्त च-- 

सरम्भो द्वादशधा ऋ्रोधादिकृतादिकायसयोगात्‌ । 

ग्रारम्भसमारम्भौ तथव भेदास्तु पट्त्रिशत्‌ ।। इति ।। 


तथा वाड_मानसयोरपि प्रत्येक पट्त्रिशत्‌ । एते सर्व सम्पिण्डिता जीवाधिकरणास्रवभेदा 
प्रह्तोत्तशतसड्डधा भवन्ति । चशब्दोध्नन्तानुबन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्यास्यानसज्वलनषोडशकपायभेद- 
कृताउत्तमेंदसमुच्चयार्थ: । तेन द्वान्िद्दुत्तरचतु 'शतगणनास्तद्विकल्पा हिसापेक्षया वेदितव्या । 
तददनृता्पेक्षयापि योज्या । इदानीमजीवाधिकरण प्रतिपत्त्यथमाह-- 





छत्तीस भेद होते हैं। आगे सरभ के भेद बताते है--क्रोधकृतकायसरभ, मानकृत 
कायसरभ, मायाक्ृतकायसरंभ, लोभकृतकायसरभ । क्रोधकारितकायसरभ, मानकारित 
कायसरभ, मायाकारितकायसरभ, लोभकारितकायसरभ । क्रोधानूमतकायसरभ, माना- 
नुमतकायसंरंभ, मायानुमतकायसंरंभ, लोभानुमतकायसरभ । ये बारह भेद सरंभ के 
हुए, ऐसे समारम्भ और आरम्भ के बारह-बारह भेद करना, सब मिलकर काय सबधी 
भेद छत्तीस होंगे'। कहा भी है--- 


क्रोधादि, कृतादि और कायादि के सयोग से संरंभ बारह प्रकार का हो जाता है 
तथा समारभ आरम्भ भी इसो तरह बारह-वारह भेद युक्त है, इस प्रकार ये छत्तीस 
भेद होते है ॥॥१॥ जंसे ये काय सम्बन्धी छत्तीस भेद हुए, वैसे वचन और मनसम्बन्धी 
भेद भी छत्तीस-छत्तीस हैं। ये सब मिलकर जीवाधिकरण आसूबो के एकसी आठ भेद 
होते हैं । सूत्र मे च शब्द आया है उससे अनतानुबधी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याख्यान और 
सज्वलन संबंधी क्रोधादि कषायो के सोलह भेंदोके निमित्त से होने वाले अन्तभेंदो का 
समुच्चय होता है । वे भेंद चारसौ वत्तीस है, ये सब हिसाकी अपेक्षा समझना, इसी 
प्रकार असत्य, चोरी आदि की अपेक्षा चारसौ बत्तीस, चारसौ बत्तीस भेद से अनेक 
भेद जीवाधिकरण आसुव के जानने चाहिए । 


अब अजीवाधिकरण का प्रतिपादन करते हैं-- 


३६० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थ वृत्तो 


निवंतेनानिक्षेपसयोगरनिसर्गा द्विचतुद्दित्रिभिदा: परम ॥8॥। 


निर्व॑तंतादीना शब्दाना कर्मसाधनानामर्थ कथ्यते। निर्व॑रत्यत इति निर्व्तना निष्पादना। 
निक्षिप्यत इति निक्षेप' सस्थापना । सयुज्यत इत्ति सयोगो मिश्रीकृतम्‌ । निसृज्यत इति निसर्ग प्रवर्तन- 
मिति। अथवा भावसाधना एते निव॑र्तन निरवर्तना। निक्षिप्तिनिक्षेप । सयुक्ति सयोग । निसृष्टि- 
निप्त्ग इति। निर्वतना च निक्षेपश्च सयोगश्च निसर्गश्च निवर्तनानिक्षेपसयोगनिसर्गा । द्वौ च चत्वारम्च 
हो च त्रयश्च द्विचतुद्वित्रय. । ते भेदा येषा ते द्विचतुद्वित्रिभेदा । परमुत्तरमजीवाधिकरणमित्यर्थ । 
यदा निर्वतेनादय शब्दा कर्मसाधनास्तेरिहानुवर्तमानस्याधिकररणजशब्दस्य सामानाधिकरण्येन सवध -- 
निवेतंनेवाधिकरणमित्यादि । यदा तु भावसाधनास्तदा बैयधिकरण्येन निवर्तनानिक्षेपसयोगनिसग- 
लक्षणा भावा परमजीवाधिकरण विशिष्यन्तीत्यध्याहियमाणक्रियापदापेक्षया परशब्दस्य कर्मनिर्देशो 
व्याख्यायते | पूर्व॑सूत्रे श्रायमति वचनादत्र सामर्थ्यत्तित्परत्वप्राप्तौो पुन ॒परवचनमनर्थकमिति चेत्तन्न 





सूत्रा्थ--दो निर्वत्त ना के भेद, चार प्रकार निक्षेप, सयोग दो प्रकार का और 
निसर्ग तीन प्रकार का, इस तरह अजीवाधिकरण के भेद होते है । 


निर्वेत्तना आदि छब्दों का कर्मसाधनरूप अर्थ कहते है--“निवंत्यंते इति 
निर्वत्त ना' अर्थात्‌ निष्पादना “निश्षिप्यते इति निक्षेप” स्थापना को निक्षेप कहते है । 
'सयुज्यते इति सयोग ” मिलाने को सयोग कहते हैं । “निसृज्यते इति निसर्ग ” प्रवत्त न 
को निसग कहते है। अथवा ये भाव साधन शब्द है--निवेर्तन निर्वर्तेना । निश्षिप्त 
निक्षेप । सयुक्ति सयोग । निसृष्टि: निसर्ग: ऐसी निरुक्ति है। प्रथम ही निवंतेना आदि 
पदोका इन्द्र समास करना, प्रुत द्वि आदि सख्या वाचक पदोका हृन्द्द समास करके 
बहुब्नीहि समास द्वारा भेद शब्दको जोडना चाहिए । 'पर' शब्द से अजीवाधिकरण के 
ये भेद हैं ऐसा अर्थ समझना । निव॑तेना आदि शब्दोको कर्मसाधनरूप जब मानते है तब 
यहा वर्त्त मान अधिकरण शब्दके साथ उनका सामानाधिकरण होता है जैसे निव॑ंतंना 
रूप अधिकरण है, निक्षेपर्प अधिकरण है इत्यादि । तथा जब ये निवेतेना आदि शब्द 
भावसाधनरूप होते है तब विशिष्यन्ति क्रिया का अध्याहार करके निरव॑तंना, निक्षप, 
सयोग और निसर्ग लक्षणरूप भाव अजीवाधिकरण को विशिष्ट करते है ऐसा वेयाधि- 
करण-भिन्न अधिकरणरूप से अधिकरण शब्दका सबध करना चाहिए । विशिष्यन्ति 
क्रिया के अध्याहार करने से 'परम्‌' ऐसा सूत्रोक्त कर्म निर्देश (द्वितीय विभक्ति) सफल 
होता है । 


पष्ठोष्ध्याय: | ३६१९ 


भ्रन्यार्थव्वादस्य । सरम्भादिष्योधन्यानि निवतंनादीनीत्येतस्यार्थस्य प्रतिपादना्थोइ्य परशब्द कृत । 
इतरथा हि निवंतंनादीनामप्यात्मपरिणामस-द्भावाज्जीवाधिकरणविकल्प एवेति विज्ञायते । तत्र 
मूलोत्तरभेदान्निवंर्तनाहेधा-भूलनिर्वर्तना कायवाड मन.प्राणापानरूपा । उत्तरनिवर्वे्तता काष्ठपुस्तचित्र- 
कर्मभेदा । निक्षेपश्चतुर्धा भिद्यते--अप्रत्यवेक्षादु प्रमाजंनसहसाओ्नाभोगभेदात्‌ । सयोगों द्वेघा--भक्त- 
पानसयोग उपक रणसयोगश्वेति । निसग॑स्त्रेधा--कायवाड मनोभेदात्‌ । एतैनिवंर्तेनादिभिरजीवास्रवस्य 





शका--पूर्व सूत्र मे 'आद्यं' शब्द आया है उसी सामथ्यें से यहा पर पर शब्दका 
अर्थ स्वतः हो जाता है, इसलिये इस सूत्र भे पर शब्द का प्रयोग व्यर्थ है ? 


ससाधान--ऐसा नही कहना । यहा, पर शब्द का दूसरा ही अर्थ लिया है, 
देखिये | संरभ भादि पहले कहे गये जो जीवाधिकरण हैं उनसे ये निव॑र्तना आदि भेद 
अजीव अधिकरणरूप पृथक ही है, इसप्रकार का अर्थे यहा पर शब्द द्वारा सूचित किया 


है । यदि पर शब्द को वहा नही लेते तो निर्वेतेना आदि आत्म परिणामरूप भी सम्भव 
होने से वे सब जीवाधिकरण के ही भेद माने जाते । 


'निवेर्तेना के दो भेद है, मूल निर्वतेना, उत्तर निर्व्तेना । मूल निर्वततना शरीर, 
वचन, मन और प्राणापानरूप हैं । उत्तर निर्वेतेना काष्ठ, कागज चित्र आदि के रचना 
स्वरूप है । अर्थात्‌ पांच शरीर, वचन, मन और उच्छवास निश्वास की रचना_को मूल 
निर्वेतना कहते है। तथा लकडी के कागज इत्यादि के चित्र या खिलौने बनाना आदि 
उत्तर निवेतेता कहलाती है । निक्षेप चार प्रकार का है, अप्रत्यवेक्षा, दु प्रमाजेन, सहसा 
और अनाभोग । बिना देखे वस्तु को रखना अप्रत्यवेक्षा निक्षेप है । बिना सोधे वस्तु 
रखना या अच्छी तरह सोधन नही करके वस्तुको रखना दु प्रमार्जन निक्षेप है। 
अकस्मात्‌ शीघ्रता से वस्तुको रखना सहसा निक्षेप है। बिना देखे किन्तु शोधन कर 
(मार्जज कर) वस्तुको रखना अनाभोग निक्षेप कहलाता है । 


सयोग दो प्रकार का है भक्तपान सयोग और उपकरण सयोग । 
निसर्ग तीन प्रकार का है कायनिसर्ग, वचननिसर्ग और मनोनिसर्ग । 


इन निर्वर्तेता आदि के द्वारा अजीव आसूवका प्रवर्तन होता है अत इन्हे आसव 
का अधिकरण कहते है । 
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प्रवर्ततादाखवाधिकरणत्वमेपामवर्सीयते । एवं सामान्यत साम्परायिकास्रव्भुक्त्वाइघुना ज्ञानदर्शना- 
वरणकर्मणो रासख्रव विशेषेणाह-- 

तत्प्रवोषनिद्धवमात्सर्यान्त राया5इघसादनो पघाता ज्ञानदर्शनावरणयो: ।॥१०।॥। 

मत्यादिज्ञानपञ्चकस्य कीतंने कृते कस्यचिदन्न वतोःन्तः प्रदुष्टत्व प्रदोष । यत्किब्च्चित्पर- 
निमितमभिसन्धाय नास्ति न वेद्मीत्यादिज्ञानस्य व्यपलपन वचन निक्वव । कुतश्चित्कारणात्स्वय- 
मभ्यस्तस्य दानाहँस्‍्यापि ज्ञानस्य योग्याया5प्रदान मात्सयम्‌ । कलुपेणात्मना ज्ञानस्य व्यवच्छेदकरण- 
मन्त राय: । वाक्‍्कायाभ्या परप्रकाशज्ञानस्य वर्जनमासादनम्‌ । प्रशस्तज्ञानस्थ दूषणोज्भावनमृपघातः । 
आसादनोपधातयोभेंदाभाव इति चेन्न--कथब्स्चिद्भेदोपपत्ते । सतो हि ज्ञानस्य विनयप्रकाशनादिगुण- 
कीतेनाउननुष्ठानमासादनमुच्यते । उपघातस्तु ज्ञानमज्ञानमेवेति ज्ञाननाणाभिप्रायप्रत्ययमनयोर्भेद । 
तदित्यनेना5प्रकृतयो रपि ज्ञानदर्शनयो, प्रतिनिर्देशो ज्ञानदर्शनावरणयोरास्रव इति वचनसामर्थ्यात्‌ । 


इन्द्रिय कपाय आदि रूप सापरायिक आसूव सामान्यत. कहा था, अब विशेषरूप 
से उक्त आसूव का कथन करेंगे, उसमे प्रथम ही ज्ञानावरण दर्शनावरण कर्मोकि आसुब 


को बतलाते है-- 

सुत्रार्थ--प्रदोष, निह्वव, मात्सयें, अन्तराय, आसादन और उपघात ये ज्ञानावरण 
और दर्शनावरण कमंके आसूव है । मतिज्ञान आदि पाच ज्ञानोका किसी के द्वारा कथन 
किये जाने पर उसकी अनुमोदना प्रशसा आदि नही करना, उस वक्त मौन इसलिये रह 
जाना कि उसके प्रति मनमे कलुषता है, इसतरह की प्रवृत्ति को प्रदोष कहते है । जिस 
किसी निमित्त से ठगतने के अभिप्राय से 'मै नही जानता' इत्यादि रूप ज्ञानका अपलाप 
करना निक्व है । स्वय अभ्यस्त है देने योग्य ज्ञान है किन्तु किसी कारणवश योग्य 
व्यक्ति के लिये भी ज्ञान नही देना मात्सर्य है। कलुषित मनसे ज्ञानका विच्छेद करना 
अन्तराय है। परके द्वारा ज्ञान प्रकाशित होने पर उसको वचन और दशारीर से मना 
करना आसादन है । प्रशस्त ज्ञानमे दोष प्रगट करना उपघात है। 


शका--आसादन और उपघात मे कोई भेद नही है ? 


समाधान--ऐसा नही है कथचित्‌ भेद है | विद्यमान ज्ञानका विनय नहीं करना, 
उसको प्रगट नही करना, प्रशसा नही करना इत्यादि तो आसादन है और ज्ञानको 
अज्ञानरूप ही कर देना, ज्ञानके नाशका अभिप्राय होना उपघात है इसतरह इन दोनो 
में भेद है। अप्रकृत भी ज्ञानदर्शन का निर्देश 'तत्‌” शब्द द्वारा किया गया है, क्योकि 
ज्ञान दर्शानावरणयो ” इस पदकी सामर्थ्यं से उक्त अर्थ प्रतीत हो जाता है। 'भाव यह 
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प्रदोषश्व निह्नवश्च मात्सर्य चान्तरायश्वासादन चोपघातश्च प्रदोषनिक्नवमात्सर्यान्तिराया55सादनोप- 
घाता । तयो: प्रदोषादयस्तत्प्रदोषादयः | आख्रव इति वर्तते। ततो यथा ज्ञानविपया प्रदोषादयो 
ज्ञानावरणस्यास्रवास्तथा दर्शनविषया दर्शनावरणस्याख्रवा भवन्ति । तथा ज्ञानदर्शनवत्सु पुरुषेपु 
तत्साधनेपु च पुस्तकादिपु प्रदोपादयस्तत्प्रदोषादिग्रहणेनेव ग्रह्मन्ते तन्निमित्तत्वादिति बोद्धव्यम्‌ । 
श्रसद्रे्यास्रवप्रदर्शनार्थमाह-- 

दुःखशोकतापाकन्दनवघपरिदेवनान्यात्मपरोभयस्थान्यसद्द द्स्प !।११।॥ 


श्रनिष्ठसयोगेष्ठवियोगाउनिश्टनिष्ठु रश्षवणादिबाह्मयसाधना पेक्षादसद्दे्रक मो दया दुत्पद्यमान . पीडा- 
लक्षण. परिणामों दु खमित्युच्यते । अनुग्राहकस्य बान्धवादे सम्बन्धविच्छेदे तद्गताशयस्य चिताखेद- 


है कि 'तत्‌” उस ज्ञान और दर्शनका प्रदोष, निक्व आदि करने से ज्ञानावरणकर्म और 
दर्शनावरणकर्म का आसूव होता है। तत्‌ शब्द से ज्ञानदर्शन गुण लिये है उनमे दोष 
लगाना, उन्तको छिपाना, उनको नष्ट करना इत्यादि से ज्ञानावरण दर्शनावरणकर्म का 
आसूव बध होता है । 


प्रदोष आदि पदोका इन्द्र समास करके पुन तत्‌ शब्दके साथ तत्पुरुष समास 
करना चाहिए । आसूव का प्रकरण है, उससे जो ज्ञानविषयक प्रदोष आदि किये जाते 
है । उनसे ज्ञानावरण कर्मका आसूव होता है और दर्शनविपयक जो प्रदोष आदि किये 
जाते है उनसे दर्शनावरण कर्मंका आसूव होता है। तथा ज्ञानवान दश्नवान पुरुषो मे 
एव ज्ञानदर्शन के साधनभूत पुस्तक आदि के विषयो मे प्रदोष करना निहक्ववादि करना 
यह सव्वे ही ज्ञानावरण दर्शनावरण कर्मके आसुव है, इनका ग्रहण भी तत्प्रदोष आदि से 
हो जाता है । क्योकि वे भी ज्ञानावरणादि के कारण है । 


असातावेदनीय कर्मके आसुव बतलाते है--- 


सूत्राथं--दु ख, शोक, ताप, आक्रन्दन, वध, परिदेवनकों खुद करना या दूसरो से 
कराना अथवा दोनो करना असातावेदनीय कर्मका आसूव है । 


अनिष्ट सयोग होने से, इष्ट का वियोग होने से, अनिष्ट और कठोर शब्द सुनने 
से इत्यादि बाह्य कारणों की अपेक्षा लेकर असाता वेदनीय कर्मके उदय से उत्पन्न हुआ 
जो पीडा रूप परिणाम है उसे दु.ख कहते है | अनुग्रह करने वाले बन्धु आदि जनो का 
सबंध छूट जाने पर उनका स्मरण आदि से उन्ही मे जिनका चित्त जा रहा है ऐसे 
पुरुष के जो चिता खेदरूप परिणाम होता है विकलता आती है मोहकर्स के उदय के 
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लक्षण परिणामों वेक्लव्यविशेषो मोहकर्म॑विशेषोदयापेक्ष' शोक इति कथ्यते । परिभवपरुपवचन- 
श्रवणादिनिमित्तापेक्षया कलुपान्त करणस्य तीब्रपरिणामस्ताप इत्यभिधीयते । परितापनिमित्तेनाथ- 
पातेन प्रचुरविलापेनाड़रविक्रारादिना चाभिव्यक्त कन्‍्दन प्रत्येतव्यम | श्रायुरिन्द्रियवलप्राणाना 
परस्परतो वियोगकरण वध इत्यवधार्यते । सड क्लेशपरिणामालम्बन स्वपरानुग्रहाभिलापविपयमनु- 
कम्पाप्रचुर परिदेवनमिति परिभाष्यते | यद्यपि दु खजातीयत्वाच्छोकादीना दु खग्रहणादेव ग्रहण सिद्ध, 
तथापि दु खविपयास्रवाअ्सद्भब यलोकभेदसम्भवात्‌ दु खमित्युक्तो विशेषाइनिर्जानात्कतिपयविशेष- 
दर्शनेन तहिवेकप्रतिपत्त्यर्श॑ शोकाद्युपादान क्रियते । गौरित्युक्ते विशेषाइनिर्जाने तत्प्रतिपादनार्थ खण्ड- 
मुण्डशुक्लकृष्णादिविशेषशोपादानवत्‌ । दु ख च शोकश्च तापश्च ऋन्‍्दन च वधश्च परिदेवत च 
दू खशोकतापक्रन्दनवधपरिदेवनानि । आत्मा स्वदेहस्थचेतनपर्याय. । सो5पि पिण्डात्मैवोच्यते । तस्येव 
दु खादिसद्भावात्‌ । तयोदयमुभयमुच्यते। आत्मा च परश्चोभय च तान्यात्मपरोभयानि । तेपु तिष्ठन्ती- 
त्यात्मपरोभयस्थानि । असदड्प्रशस्त वेद्यमसद्वेद्य द्रव्यकर्मोच्यते । तान्येतानि दु खादीच्यात्मस्थानि 


कारण जो होता है वह शोक कहलाता है| तिरस्कार होने से, कठोर वचन सुनना 
इत्यादि निमित्त से कलूपित मनवाले व्यक्ति के तीज परिणाम होते है वह ताप है । 
परिताप के कारण अश्रु गिराना, प्रचुर विलाप करना अग मे विकार इत्यादि से प्रगट 
रूप रोना ऋन्‍दन है । आयु इन्द्रिय, बल और श्वासोच्छवास का परस्पर मे वियोग 
करता वध है । जिसमे सक्‍लेश परिणामका अवलंवबन है, अपने और परके अनुग्रह की 
अभिलाषा युक्त है, जिसके सुनने से दूसरो को दया आ जाय ऐसा रुदन करना परिदेवन 
कहलाता है । यद्यपि शोक आदिक सब दुख जातीय होने से दुख ग्रहण से उनका 
ग्रहण हो जाता है तथापि दु ख विषयक आख्रव असख्यात लोक प्रमाण भेद हैं इस लिये 
'दु ख' कहने मात्र से विशेष ज्ञान नही हो पाता, कुछ-कुछ विशेषता दिखलाने से तत्‌ 
सबधी बोध हो जाता है अत शोक, ताप आदि दुख भेदो को ग्रहण किया है। जंसे 
गाय ऐसा कहने पर विशेष निश्चय नहीं ही पाता अत उसका प्रतिपादन करने हेतु 
खण्डी गाय या खण्ड बैल है तथा यह मृण्डी है, काली है सफेद है इत्यादि विशेषणो का 
ग्रहण किया जाता है | दुख आदि पदो मे दन्द्र समास हुआ है । अपने शरीर में स्थित 
जो चेतन पर्याय है वह आत्मा है शरीर और आत्मा मिलकर ससारी जीव की पर्याय 
होती है, और इस तरह शरीर तथा - आत्माकी मिली जो पर्याय है उस रूप आत्माके 
ही दु ख आदि परिणाम सभव है। अपने से अन्यको पर कहा है, तथा उन दोनों को 
उभय कहते हैं । आत्मा, पर और उभय इस तरह ये तीन हुए । उनमे जो स्थित हैं वे 
आत्मापरोभयस्थानि' हैं। असत्‌ अप्रशस्तको कहते हैं, अप्रशस्त जिसका वेदन है वह 
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परस्थान्युभयस्थानि चात्मनोश्सद्रेथ्कर्मणों दु खफलस्यास्रवा भवन्ति सड कलेशाज़ त्वात्‌ । असड क्लेशा- 
जाना तु तेपा सर्वथा तदनाखवत्वादबलोत्पाटोपवासादिवत्‌ । सद्दे्याखवभेदमाह-- 


भूतब्रत्यनुकस्पादानसरागसंयमादियोगः क्षान्तिः शौचमिति सद्द झस्य ।॥१२।। 


आयुर्तामकर्मोदयवश्ञात्तासु तासु योनिषु भवन्तीति भूतानि, सर्वे प्राणिन इत्यर्थ । ब्रतान्य- 
हिसादी नि चक्ष्यन्ते । ब्रतानि विद्यन्ते येषा ते ब्रतिन ! ते च द्विविधा--अभिमुक्तशहाभिलाषा सयता , 


असद्वेद्य है अर्थात्‌ असातावेदनीय द्रव्य कर्म । ये दुख आदिक अपने मे किये गये हो, 

'परमे किये गये हो एव उभय में किये गये हो, ये सर्व ही आत्माको दुख फल वाले 
असाता वेदनीय कर्मका आसूव कराते है, क्योकि सक्लेशो के कारण है । जो दुख रूप 
भाव सकक्‍लेश हेतु नहीं है वे आसूबव के कारण नही होते अथवा सक्‍्लेश रहित दुख 
परिणाम से आसूब नही होता, ऐसा जानना चाहिए, जेसे केशछोच उपवास आदि 
क्रिया से दु ख होता है किन्तु संक्लेश नही होने के कारण वह दु ख आसूव नही कराता । 
भाव यह है कि जैसे कोई वंद्य है चिकित्सक है,और साधु पुरुष के फोडा, ज्रण आदि 
को जबरन दबाकर पीप निकालता है, अथवा कोई शल्य चिकित्सक, चीरा फाडी भी 
करता है उस क्रिया में दु ख या पीडा अवश्य होती है किन्तु इतने मात्र से वैद्यादिको 
पापासूबव नही होता, क्योकि उसके सकलेशभाव दूसरो को पीडा पहुचाने के भाव नही 
है अपितु पीडा नष्ट करने के भाव है उस असक्लेशरूप भाव के कारण उसको आसूब 
नही आता, अथवा कोई आचार्यादिक उपवासादिका अनुष्ठान शिष्यादि से कराते है 
उसमे शिष्यादि को दुख भी होता है किन्तु क्लेश नही होने के कारण उन आचार्यादि 
को पापासूब नही होता, अत निश्चित होता है कि सक्‍्लेश का जो कारण है वह दुख 
परिणाम असाता कमंका आसूब कराता है। 


अब सातावेदनीय करमंेका आसूव बताते है--- 


सुन्नार्थ--प्राणियो पर तथा ब्रतियो पर अनुकम्पा करना, दान देना, सराग सयम, 
योग, क्षमा और शौच ये सातावेदनीय कमेके आसूब है । 


आयुकर्म के उदय के वश से उन उन योनियो मे जो होते है वे भूत' कहलाते 
है अर्थात्‌ सभी , प्राणियो की भूत सज्ञा है। अहिंसादिक ब्रत है इनका लक्षण आगे 
कहेगे । जिनके ब्रत है वे ब्रती कहलाते है ब्रतीः दो प्रकार के है घरकी अभिलापा से जो 


३६६ | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


गृहिणाश्च देशसयता इति । श्रनुकम्पनमनुकम्पा दया करुणेति यावत्‌ । भूतानि च ब्रतिनश्च भूतब्रतिन- 
स्तेष्वनुकम्पा । आत्मीयस्य वस्तुन. परानुग्रहवुद्धयाइतिसर्जन दानमिति कथ्यते । पूर्वोपात्तकर्मोदय- 
वशादक्षीणाशय सराग' साम्परायिकनिवारण प्रत्यागूर्ण मना. । सह प्रशस्तेन रागेण वर्तते स सराग 
इति कथ्यते । प्राणिष्वेकेन्द्रियादिषु चक्ष्‌रादिष्विन्द्रियेपु चाउशुभप्रवृत्तेविरति सयम इति निगदधते। 
सरागस्य सयम सरागो वा सबयम' सरागसयम । श्राविशब्देन सयमासयमाकामनि्जराबालतपसा 
सज्भह । सरागसयम श्रादियेंपा ते सरागसयमादय. । निरवद्यक्रियाविशेषानुप्ठान योग समाधि, 
सम्यवप्रशिधानमित्यर्थ । दण्डभावनिवृत्त्यर्थ च तस्य ग्रहण क्रियते | भरूतब्रत्यनुकम्पादान च सराग- 
सयमादयश्च ध्ृतब्रत्यनुकम्पादातनसरागसयमादयस्तेपा योगो भ्रृतब्रत्यनुकम्पादानसरागसयमादियोग । 
शुभपरिणामभावनावलात्‌ क्रोधादिनिवृत्ति क्षमा क्षान्तिरित्यर्थ । स्वद्नव्यात्यागपरद्रव्यापहरणसान्रचा- 
सिकनिक्ृवादीना लोभप्रकाराणामुपरम शीचमिति निश्चीयते | निलोभि, पुमान्‌ शुचिस्तस्थ भाव' 
कर्म वा शौचमिति व्युत्पत्ते.। इतिशब्दात्प्रकारवाचिनो5हंदादिपूजावालवृद्धतपस्विवेयावृत्योद्योगाज॑व- 





मुक्त हो चुके है ऐसे संयत साधु और देशत्नती गृहस्थ अनुकम्पा, दया, करुणा ये सब 
एकार्थेवाची शब्द हैं । भूत और ब्रतियों मे अनुकम्पा करना । अपने पदार्थ का परका 
अनुग्रह करने के लिए त्याग कर देना 'दान! कहलाता है। पूर्वके उपाजित कर्मके वश 
से अभी जिनका राग नष्ट नही हुआ किन्तु उस रागादि कषायों को रोकने मे जो लगे 
हुए है ऐसे साधुको सराग कहते है, प्रशस्त राग के साथ जो रहता है वह सराग है ऐसा 
शब्दार्थ है । एकेन्द्रिय आदि जीवो मे और चक्षु आदि इन्द्रियों मे जो अशुभ प्रवृत्ति है 
उससे विरक्त होना सयम है, सराग का सयम सराग सयम कहलाता है, आदि शब्द से 
सयमासयम, अकाम निर्जरा और बाल तपका ग्रहण हो जाता है। सराग सयम है 
आदि मे जिनके वे सराग सयमादि हैं । निर्दोष क्रिया के अनुष्ठान को योग कहते है, 
अर्थात्‌ समाधि-भली प्रकार से सावधानीपूर्वक उपयोग की प्रवृत्ति होना | योग, समाधि 
और सम्यक्‌ प्रणिधान ये एकार्थवाची शब्द है। दृषण की निवृत्ति के लिये योग का 
ग्रहण किया है अथवा काय मन आदि की उदृण्ड भावकी निवृत्ति के लिए योग शब्द 
लिया है । सम्पूर्ण प्राणिगण तथा ब्रतियों मे अनुकम्पा करना, दान देना और सराग 
सयमादि पालना, इन भूत, ब्रती, अनुकस्पा, दान, सराग सयमादि का योग सातावेदनीय 
का आसूव है । शुभ परिणाम के बल से क्रोधादि का त्याग क्षमा या क्षान्ति कहलाती 
है । अपने द्रव्यका त्याग नही करना परके द्रव्यका अपहरण करना, धरोहर को हडपना 
इत्यादि लोभ के प्रकार है, इन लोभो से दूर होना शौच' है । निर्लोभी पुरुष 'शुचि' 
कहलाता है, शुचिका भाव या कर्म शौच है इसप्रकार शौच शब्दकी निष्पत्ति है। 


प्रष्ठो5ध्याय: [ ३६७ 


विनयप्रदानादीना ग्रहणम्‌ । व्यक्तचर्थात्समासाइकरणाच्च । भूतग्रहणादेव सिद्धेव्न तिग्रहण तद्ठिषयानु- 
कम्पाप्राधान्यख्यापनार्थ म्‌ । सत्प्रशस्त वेद्य सद्देथ्य सुखफल कर्मोच्यते । तस्येते भूतत्रत्यनुकम्पादिविशेषा 
श्रास्रवा विशुध्य ड्वत्वे सति भवन्त्यन्यथा तख्भावविरोधात्तेषामसद्देद्यालववत्‌ । तदुक्तम्‌-- 
विशुद्धिसड क्लेशाज्भ चेत्स्वपरस्थ सुखासुखम्‌ । 
पुष्यपापास्रवो युक्तो न चेद्रच्रथेस्तवाहेत' ।। इति ।। 
मोहविशेषस्याखवमाह-- 





'इति' शब्द प्रकार वाची है, उससे अहँत आदि की पूजा करता, बाल, वृद्ध, तपस्वी 
जनो की वेैयावृत्य करना, परिणाम में ऋजुता होना, विनय और प्रदान आदिका ग्रहण 
होता है। तथा सूत्र मे भूत ब्रत्यनुकम्पादि पद और क्षान्ति इत्यादि पद पृथक्‌-पृथक 
रखे हैं उन पदोका समास नही किया है उससे अहँतपूजा आदि जो सातावेदनीय के 
आसूब हैं उनका भी ग्रहण हो जाता है । 


यद्यपि भूत शब्दके ग्रहण से अर्थ सिद्ध होता है तथापि ब्रती शब्दका ग्रहण ब्रतियो 
की अनुकम्पा प्रधान है इस बातको बतलाने के लिये किया गया है । प्रशस्त वेद्य सत्‌ 
वेद्य है सुख जिसका फल है ऐसा कर्म सत्‌ वेद्य-सातावेदतीय कर्म कहलाता है। उस 
सातावेदनीय कमंके ये भूतन्नती अनुकम्पा आदि विशेष आसूब विशुद्धि का अग होने पर 
होते है अन्यथा नही ऐसा जानना क्योकि बिना विशुद्धि के इनका सातावेदनीय के 
आसूव के साथ विरोध आता हैं, जैसे असाता के आसूब । अर्थात्‌ विशुद्धि के अभाव 
में जेसे असाता बेदनीय कमंका आसूव होता है वैसे ही भूत अनुकम्पा आदि करते हुए 
भी यदि परिणामो में विशुद्धि नही है तो उससे सातावेदनीय का आसूब नही होगा । 


आप्तमीमासा में स्वामी समतभद्र कहते हैं कि--अपना अथवा परका सुख दुख 
विशुद्धि तथा सक्‍लेश का अग है-तत्कारण-कार्य वा स्वभावरूप है-तो वह सुख दुख 
यथाक्रप्त पुण्य पापके आसूब-बधका हेतु है, और यदि विशुद्धि तथा संक्लेश दोनो मे से 
किसी का भी अग-कारण कार्य स्वभाव रूप नही है तो हे भगवन्‌ ! आपके मतमे वह 
व्यर्थ कहा है-उसका कोई फल नही है । 


भावार्थ--सुख और दु ख दोनो ही, चाहे अपने को हो या दूसरो को । ये दोनो 
ही कथचित्‌ पुण्यरूप आसूब बधके कारण है, विशुद्धि का अग (विशुद्धि का कारण या 
कार्य या स्वभावरूप ) होने से, तथा ये दोनो कथचित्‌ पापरूप आसव बबके कारण है 


३७० ] सुखबोधाया तच्वार्थवृत्तो 


तीन्नश्चासौ परिणामश्च तीज्परिणाम । चारित्रमुक्तलक्षणम्‌ । तन्मोहयतीति चारित्रमोह: । चारित्रस्थ 
मोहन वा चारित्रमोह' । तस्य चारित्रमोहस्य । कषायोदयनिमित्तों यस्तीत्रपरिणाम स श्रास्रव इति 
विज्ञेग । स चावान्तरभेदापेक्षयाध्नेकधा । तद्यथा-स्वपरकषायोत्पादनतपस्विजनवृत्तदूपणसड' क्लिए्- 
लिद्भधव्रतधारणादि कषायवेदनीयस्यास्रव” । सद्धर्मोत्रहसनदीनाभिहासवहुविप्रलापोपहासणीलतादि- 
हस्थवेदनीयस्य । विचित्रक्रीडनपरता ब्रतशीला5रुच्यादी रतिवेदनीयस्य । परा5रतिप्रादुर्भावनरतिवि- 
नाशनपापशीलससर्गादिररतिवेदनीयस्य । _ स्वशोका&मोदशोचनप रदु खाविष्करणज्ञोकप्लताभिनन्द- 
नादि शोकवेदनीयस्य । स्वभयपरिणामपरभयोत्पादननिर्दयत्वत्रासनादि्भयवेदनीयस्य । सद्धर्मापश्नचतु- 
वेणंविशिष्टवर्गकुलक्रियाचारप्रवणजुगुप्सापरिवादशील त्वा दिजु गुप्सावेदनीयस्य । प्रकृष्ठ क्रोधप रिणामा- 
तिमानितेष्याव्यापाराइलीकाभिधा यिता5तिसन्धानपरत्वप्रवृद्धरागपरागनागमनादरवा मलो चना भावा भि- 
प्वज्भतादि स्त्रीवेदनीयस्य । स्तोकक्रोधानुत्सिक्तत्वस्वदारसन्तोषादि पु वेदनीयस्य । प्रचु रकषायगुद्यं - 





कहते है, तीन्न परिणाम शब्दका अर्थ कह दिया है। तीज परिणास पद में कर्मधारय 
समास है । चारित्र का लक्षण कह आये है (प्रथम अध्याय के प्रथम सूत्र की टीका मे ) 
उस चारित्र को जो मोहित करे अथवा चारित्र का जो मोह है उसे चारित्र कहते हैं । 
कषाय के उदय के निमित्त से जो तीत्र परिणाम होता है वह चारित्र मोहनीय कर्मका 
आसव है | इसके अन्तर भेद अनेक है । आगे इसीको कहते है--अपने को और दूसरो 
को कषाय उत्पन्न कराना, तपस्वी जनो के आचरण मे दृषण लगाना, सक्लिष्ट परिणाम 
से लिग और ब्रतोका धारण करना इत्यादि कषाय कम्के आसुव है । धमतत्मा की 
हसी करना, दीन की हसी करना, बहुत बोलना, हसने की आदत इत्यादि हास्यकर्म के 
आसव है। विचित्र विचित्र क्रीडा करने मे तत्पर होना, ब्रत और शील में अरुचि 
इत्यादि रति कर्मके आसूब हैं । दूसरो को अरति पैदा करना, रतिका नाश, पाप करने 
वालो की सगति इत्यादि अरति कर्मके आसूव है। अपने शोक को अच्छा मानना दूसरो 
को दुख उत्पन्न कराना, शोक करने वालो की प्रशसा करना इत्यादि शोक कर्मके 
आसूव है । खुद भय करना, दूसरो को भय उत्पन्न कराना, निर्देयता, त्रास देना इत्यादि 
भय कर्मके आसूबव हैं । धर्मात्मा, चतुर्वर्ण, विद्विष्ट वर्ग, कुल आदि के क्रिया और 
आचार मे तत्पर पुरुषों से ग्लानि करता, अपवाद करने का स्वभाव इत्यादि जुमुप्सा 
कर्मके आसूब है । अत्यन्त क्रोध परिणाम अति गवे, ईर्ष्या, असत्य भाषण, अतिसधान 
प्रता अर्थात्‌ छल कपट प्रपञ्च मे तत्परता, बढता राग, परायी स्त्री के यहा जाने मे 
आदर, स्त्री, जैसे हावभाव करना' इत्यादि स्त्री वेद के आसूब हैं । अल्प क्रोध, उद्रेक या 
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न्द्ियव्यप रोपणापरांगनावस्कन्दना दिनेपु सकवेदनो यस्यास्रव इति। इदानी मोहानन्तरोद्विष्टस्यायुश्वतुष्ट- 
यस्पाख्रवों वक्तव्यस्तत्र चाद्यस्य तावश्चियतकालपरिपाकस्यायुष: कारण प्रदर्शनार्थ मिदमुच्यते--- 


बद्दारम्भपरिग्रहत्वं नारकस्पायुषः ।११५।। 


बहुशब्दस्य सद्भूबावाचिनो वेपुल्यवाचिनश्व ग्रहण विशेषाइनभिधानात्‌ । श्रारम्भो हिंसन- 
शीलाना कर्मोच्यते । परिग्रहो ममेदमिति सद्धूल्प । श्रारम्भाश्च परिग्रह्मश्चारम्भपरिग्रहा । बहव 
श्रारम्भपरिग्रहा यस्य पु स., स बह्दारम्भपरिग्रह । अ्रथवा आारम्भश्च परिग्रहश्चारम्भपरिग्रहौ, बहू 
झारम्भपरिग्रहौ यस्य स तथोक्तस्तस्य भावो बह्दारम्भपरिग्रहत्व नारकस्यायुष श्रास्रवों भवतीति 
सक्षेप. । तहिस्तरस्तु हिंसादिक्र रकर्माइनवरतप्रवर्तंनपरस्वहरणविषयातिगद्धिक्ृष्णलेश्या भिजात रौद्र- 
:ध्यानमरणकालतादिलक्षणो विज्ञेय । इदानी तैयेग्योनस्यायुष आ्राखवमाह-- 


माया तंयंग्योनस्प ।। १६ ।। 





कौतुक कम होना, स्वस्त्री मे सन्‍्तोष इत्यादि पुरुष वेद के आसूब है। अधिक कषाय, 
दूसरो के गुप्त इद्रिय का नाश करना, परस्त्री सेवन इत्यादि नपु सक वेदके आसूब है । 


अब मोहनीय कर्मके अनन्तर कहा गया जो चार प्रकार का आयुकर्म है उसका 
आसव कहते है, उनमे जो नियतकाल में विपाक वाली है ऐसी पहली नरकायका आसव 
बतलाते है-- 


सूत्राथं-- बहुत आरम्भ बहुत परिग्रह नरक आयुका आसूव है। 


बहु शब्दका संख्या अर्थ और विपुल अर्थ ऐसे दोनो अथे ग्रहण करना, इनमे कोई 
विशेष अर्थ भेद नही है । हिसा शील व्यक्ति की क्रिया आरम्भ कहलाता है । यह मेरा 
है ऐसा सकल्‍प परिग्रह कहलाता है। आरम्भ और परिग्रह पद मे द्वन्द्द समास करना 
फिर बहुत है आरम्भ परिग्रह जिसके ऐसा बहुन्नीहि समास्त करना, पुन त्व प्रत्यय करना, 
इस तरह बहुत आरम्भ और परिग्रह नरकायुका आखव ऐसा सक्षेप कथन है । विस्तार 
से कहते है--हिसादि क्रूर कार्यों को सतत्‌ करना, पराया धन चुराना, विषयो मे अत्यत 


आसक्ति, कृष्ण लेश्या से उत्पन्न हुए रौद्र ध्यान से मरण करना अर्थात्‌ मरते समय 
रौद्रध्यान होना इत्यादि नरकायु के आसव है। 


अब तिर्यच आयुके आसूब कहते हैं-- 


बहुत | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


केवलिभृतसंघधमंदेवा5वर्णवादो दर्शनमोहस्य ॥।१३॥।। 


चक्षुरादिकरणक्रमकुड्यादिव्यवधानातीतनिरावरणाज्ञानोपेता श्रहेन्तः केवलिन इति व्यपदि- 
श्यन्ते । तदुपदिष्ट बुद्धयतिशयद्धियुक्तमणध रावधारित श्रुत व्याख्यातम्‌ । सम्यग्दश्शनादिरत्नव्यभावना- 
पराणा चतुविधाना श्रमणाना गण. सघ इति प्रोच्यते। एकस्याअसघत्व प्राप्नोतीति चेतन्न | कि 
कारणम्‌ ? अनेकब्रतगुणासहवनादेकस्या5पि सघत्वसिद्धे. | तथा चोक्तम्‌ृ-- 


सघो गुणसघादो कम्माणविमोइदो हवदि सघो । 
दसणणाणचरित्ते सघादिन्तो हवदि सघो ।। इति ।। 








न 


संक्लेश के अग होने से, यहां पर सक्लेण का अर्थ आत्त रौद्र स्वरूप परिणाम है। और 
विशुद्धि का अर्थ सक्‍लेश का अभाव है। जो मन वचन और कायकी प्रवृत्ति विशुद्धि 
का कारण है, या काये है या विशुद्धि स्वभाव रूप है वह सर्वे ही सातावेदनीय का 
आखव स्वरूप है । और जो संक्लेश का कारण है, या संक्लेश का कार्य है या सक्‍लेश 
स्वरूप है वह सर्व ही असाता वेदनीय कर्मका आसूव है । ऐसा समझना चाहिए । 


मोहकर्म के आसूब को कहते है--- 
सुत्नार्थं--केवली, श्रुत, सघ, धर्म और देवका अवर्णवाद दर्शनमोहका आसूब है। 


जिनका ज्ञान चक्ष्‌ आदि इन्द्रियों से नही होता, जिसमे ऋ्रमत्व नहीं है, भित्ति 
आदि के व्यवधान से भी जो रहित है अर्थात्‌ जिस ज्ञान मे रुकावट सम्भव नहीं है 
ऐसे निरावरण केवलज्ञानसे युक्त अर्हत देव केवली कहलाते हैं । उन केवली के द्वारा 
कहा हुआ तथा बुद्धि आदि के अतिशय ऋद्धित्व के धारक गणघर द्वारा जो निश्चित 
किया गया है उसको श्रुत कहते हैं । श्रुतका वर्णन पहले किया है । सम्यग्दर्शन आदि 
रत्तत्रय की भावना मे तत्पर चतुविध साधुओ का गण सघ कहलाता है । 

शका---चार प्रकार के साधुओं के समुदाय को सघ कहते है तो एक साधुको 
असंघपना आ जायगा ? 

समाधान--ऐसा नही है । एक साधु में भी अनेक ब्रत और ग्रुणोका समूह रहता 
ही है अत एक के भी सघपना सिद्ध होता है । कहा भी है-- 

गरुणो के सघात को सघ कहते है सघ कर्मोका विमोचक है । दर्दोनज्ञान और 
चारित्र का समुदाय होने से एक साधु को भी सघ कहते हैं ।।१॥। जिन प्रवचन में कहा 
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अहिसादिलक्षणो जिनप्रवचने निर्दिष्ट धर्म इत्युच्यते | देवाश्चतु णिकाया व्याख्याता, । गुणवत्सु 
चान्त कालष्यसद्भावादसद्भूतदोषोज्भावतमवर्णवदनमवर्णवाद इति वर्ण्यते । केवलिनश्व श्रुत च सघश्च 
धर्मश्च देवाश्च तेषामवर्णवाद. केवल्याद्वर्णवाद' । दर्शन तत्त्वार्थश्रद्धान व्याख्यातम्‌ । दर्शन भोहयत्ति 
प्रतिबध्तातीति दर्शनमोह । दर्शनस्य मोहन वा दर्शनमोह: कर्मविशेष उच्यते । तत्र केवलिनामवर्णवाद: 
कवलाहा रित्वाद्यभिधानम्‌ । ,श्रुतस्य मासभ्क्षणाद्रव्यतावचन, सघधस्य शूद्गत्वाउशुचित्वाद्याविभविन, 
धर्मस्य निगु णत्वाद्यभिधान, देवाना सुरामासोपसेवनाद्याघोषणमवर्णवाद । स सर्वोषपि दर्शनमोहस्य 
प्रत्येकमास्नरवों भवति सड क्लेशहेतुत्वात्‌ । अ्धुना चारित्रमोहाखवमाह-- 


कषायोदयात्तोत्रपरिणामश्चारित्रमो हस्थ ।। १४।॥। 


कषायो निरुक्त'। पूर्वोपात्तस्थ द्रव्यक्रमणो द्रव्यादिनिमित्तवशात्फलप्राप्ति परिपाक उदय 
इत्यभिधीयते । कषायस्योदय' कषायोदयस्तस्मात्कषायोदयात्‌ । तीव्रपरिणामशब्दो व्याख्यातार्थ । 


गया अहिंसा आदि लक्षण वाला धर्म है। देव चार प्रकार के होते है इनका वर्णन हो 
चुका है। मनके अन्दर कलूष परिणाम होने से गुणवान पुरुषो मे असत्‌ दोषको प्रगट 
करना अर्थात्‌ दोष नही है तो भी सदोष बतलाना “अवर्णवाद' कहलाता है। केवली 
आदि पदो मे इन्द्र गर्भित तत्पुरुष समास है । तत्त्वार्थ श्रद्धान को दर्शन कहते है, इसका 
कथन कर चुके है । 'दर्शनम्‌ मोहयति प्रति बध्नाति इति दशेनमोह.' दर्शन को जो मोहित 
करे वह दर्शन मोह कर्म है। अथवा दर्शन का जो मोह है दर्शन मोह है। केवली 
भगवान कवलाहार करते है इत्यादि कहना, केवली का अवर्णवाद है । शास्त्र मे मांस 
भक्षण कहा है इत्यादि कहना श्रूतका अवर्णवाद है। संघ के साधू शूद्रके समान है 
अशुचि है इत्यादि कहना संघका अवर्णवाद है। धर्म तो निग्रु ण है इत्यादि रूप से कहना 
धर्मका अवर्णवाद है। देव मदिरा पीते है इत्यादि कहना देव का अवर्णवाद है । यह 
सर्वे ही एक-एक भी अवर्णवाद दर्शन मोहनीय कर्मका आसूव है। क्योकि ये सक्‍लेश 
परिणाम स्वरूप हैं । 


अब चारित्र भोह कर्मका आसूव कहते है--- 


सूत्रा्थं--कषाय के उदय से तोब परिणाम होना चारित्र मोहनीय कर्म का 
आसुव है । 

कषाय का अर्थ कह चुके हैं । पूर्व के उपार्जित द्रव्य कमेका द्रव्य क्षेत्र आदि के 
निमित्त से फल प्राप्त होना पकना उदय कहलाता है । कपाय के उदय को कपायोदय 


३७० | सुखबोधांया तत्वार्थवृत्तो 


तीब्रश्चासो परिणामश्च तीत्रपरिणाम । चारित्रमुक्तलक्षराम्‌ । तनन्‍्मोहयतीति चारित्रमोह. । चारित्रस्य 
मोहन वा चारित्रमोह । तस्य चारित्रमोहस्य । कषायोदयनिमित्तों यस्तीन्नपरिणाम स श्रास्रव इति 
विज्ञेग । स चावान्तरभेदापेक्षयाब्नेकधा । तद्यथा--स्वपरकषायोत्पादनतपस्विजन वृत्तदूष णसड_ क्लिपृ- 
लिज्भधत्रतधारणादि कषायवेदनीयस्याखव । सद्धमोत्परहसनदीनाभिहासबहुविप्रलापोपहासशीलतादि- 
हॉस्यवेदनीयस्यथ । विचित्रक्रीडनपरता ब्रतशीला5रुच्यादी रतिवेदनीयस्य । प्रा5रतिप्रादुर्भावनरतिवि- 
नाझतपापशीलससर्गादिररतिवेदनीयस्य । स्वशोका5ब्मोदशोचनप रदु खाविष्करणशोकप्लताभिनन्द- 
नादि शोकवेदनीयस्य । स्वभयपरिणामपरभयोत्पादननिर्दयत्वत्रासनादिभयवेदनीयस्य । सद्धमपिन्नचतु- 
वर्णविशिष्टवर्गकुलक्रियाचारप्रवणजुगुप्साप रिवादशीलत्वा दिजु गुप्सावेदनी यस्य । प्रकृष्ठ क्रोधप रिणामा- 
तिमानितेष्यव्यापाराइलीकाभिधा यिता5तिसन्धानपरत्वप्रवृद्धरागप रागनागमनादरवा मलोचनाभावा भि- 
प्वज्भुतादि' स्त्रीवेदनीयस्य । स्तोकक्रोधानुत्सित्तत्वस्वदारसन्तोषादि, पु वेदनीयस्थ । प्रचुरकषायगुद्म - 


कहते है, तीज परिणाम शब्दका अर्थ कह विया है। तीज्र परिणाम पद मे कर्मधारय 
समास है । चारित्र का लक्षण कह आये है (प्रथम अध्याय के प्रथम सूत्र की टीका मे) 
उस चारित्र को जो मोहित करे अथवा चारित्र का जो मोह है उसे चारित्र कहते हैं । 
कषाय के उदय के निमित्त से जो तीतन्र परिणाम होता है वह चारित्र मोहनीय कर्मका 
आसव है । इसके अन्तर भेद अनेक है | आगे इसीको कहते है--अपने को और दूसरो 
को कषाय उत्पन्न कराना, तपसवी जनों के आचरण में दूषण लगाना, सक्‍्लिष्ट परिणाम 
से लिग और ब्रतोका धारण करना इत्यादि कषाय कर्मके आसूबव है। धर्मात्मा की 
हसी करना, दीन की हसी करना, बहुत बोलना, हसने की आदत इत्यादि हास्यकर्म के 
आसव है। विचित्र विचित्र क्रीडा करने मे तत्पर होना, ब्रत और शील मे अरुचि 
इत्यादि रति कर्मके आसुव हैं । दूसरो को अरति पैदा करना, रतिका नाश, पाप करने 
वालो की सगति इत्यादि अरति कर्मके आसूब है। अपने शोक को अच्छा मानना दूसरो 
को दुख उत्पन्न कराना, शोक करने वालो की प्रशसा करना इत्यादि शोक कर्मके 
आसव है । खुद भय करना, दूसरों को भय उत्पन्न कराना, निर्देयता, त्रास देना इत्यादि 
भय कर्मके आसव हैं । धर्मात्मा, चतुर्वण, विशिष्ट वर्ग, कुल आदि के क्रिया और 
आचार मे तत्पर पुरुषो से ग्लानि करता, अपवाद करने का स्वभाव इत्यादि जुगुप्सा 
कर्मके आसूव हैं। अत्यन्त क्रोध परिणाम अति गवं, ईरप्या, असत्य भाषण, अतिसधान 
परता अर्थात्‌ छल कपट प्रपञ्च मे तत्परता, बढता राग, परायी स्त्री के यहा जाने मे 
आदर, स्त्री जैसे हावभाव करना इत्यादि स्त्री वेद के आसूव हैं । अल्प क्रोध, उद्रेक या 
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ौर्द्रियव्यपरोपणपरागनावस्कन्दना दिपु सकवेदनो यस्यास्रव इति । इदानी मोहानन्तरो हिंष्टस्यायुश्चतुष्ट- 
यस्थास्रवों वक्तव्यस्तत्र चाद्यस्थ तावन्नियतकालपरिपाकस्यायुप: कारण प्रदर्शनार्थमिदमुच्यते-- 


बद्धारम्भपरिग्रहत्वं चारकस्पायुषः ॥११५॥। 


वहुशब्दस्य सह्भघावाचिनों वेपुल्यवाचिनश्च ग्रहण विशेषाइनभिधानात्‌ । आरम्भो हिंसन- 
शीलाना कर्मोच्यते । परिग्रहो ममेदमिति सद्धूल्प । आरम्भाश्व परिग्रहाश्चारम्भपरिग्रहा । वबहव 
श्रारम्भपरिग्रहा यस्य पुस. स बह्दारम्भपरिग्रह.। अ्रथवा आरम्भश्च परिग्रहण्चारम्भपरिग्रही, बहू 
झ्रारम्भपरिग्रहौ यस्य स तथोक्तस्तस्थ भावों बह्दारम्भपरिग्रहत्व नारकस्यायूष श्राख्रवों भवतीति 
सक्षेप.। तहिस्तरस्तु हिंसादिक्र रकर्माउ्नवरतप्रवरतंनपरस्वहरणविषयातिगृद्धिकृष्णलेश्या भिजात रौद्र- 
ध्यानमरणकालता दिलक्षणो विज्ञेय । इदानी तैयेग्योनस्थायुप आखवमाह-- 


माया तेयेग्योनस्थ ॥॥ १६ ।॥। 


कौतुक कम होना, स्वस्त्री मे सन्‍्तोष इत्यादि पुरुष वेद के आसूब हैं। अधिक कषाय, 
दूसरो के गुप्त इद्रिय का नाश करना, परस्त्री सेवन इत्यादि नपु सक वेदर्क आसूुव है। 


अब मोहनीय कर्मके अनन्तर कहा गया जो चार प्रकार का आयुकर्म है उसका 


'आसूव कहते है, उनमे जो नियतकाल में विपाक वाली है ऐसी पहली तरकायूका आसूब 
बतलाते है-- 


सूत्राथं-- बहुत आरम्भ बहुत परिग्रह नरक आयुका आसुव है । 


बहु शब्दका सख्या अर्थ और विपुल अर्थ ऐसे दोनो अर्थ ग्रहण करना, इनमे कोई 
विशेष अर्थ भेद नही है । हिंसा शील व्यक्ति की क्रिया आरम्भ कहलाता है। यह मेरा 
है ऐसा सकलप परिग्रह कहलाता है । आरम्भ और परिग्रह पद मे द्वन्द्द समास करता 
फिर बहुत हैं आरम्भ परिग्रह जिसके ऐसा बहुन्नीहि समास करना, पुन त्व प्रत्यय करना, 
इस तरह बहुत आरम्भ और परियग्रह नरकायुका आख़व ऐसा सक्षेप कथन है । विस्तार 
से कहते ह--हिसादि क्रूर कार्यो को सत्तत्‌ करना, पराया धन चुराना, विपयो मे अत्यत 


आसक्ति, कृष्ण लेश्या से उत्पन्न हुए रौद्र ध्यान से मरण करना अर्थात मरते समय 
रौद्रध्यान होना इत्यादि नरकायु के आसव है । 


अब तिर्यंच आयुके आसूव कहते है--- 
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चारित्रमोहकर्मोदयाविभू त आात्मन. कुटिलस्वभावो माया निकृतिवंज्न्चनेति च व्यपदिश्यते। 
तेय॑ग्योना उक्तलक्षणास्तेषामिद तैय्यग्योनम्‌ । तस्य तैर्यग्योनस्थायुपो माया हेतुर्भवतीति सक्षेप,। 
तत्पपञ्चस्तु मिथ्यात्वोपेतधर्मदेशना नि शीलताउतिसन्धानप्रियता नीलकपोतलेश्याभिजातातंध्यान- 
मरणकालतादिलक्षण. । साप्रत मानुषस्यायुषों हेतुमाह-- 


झ्ल्पारस्भपरिपग्रहत्वं मानुषस्य ।। १७ ॥। 


अ्रल्प' स्तोक इत्यथं । आरम्भश्च परिग्रहश्चारम्भपरिग्रहौ । श्रल्पावा रम्भपरिग्रहौ यस्य 
सोइल्पारम्भपरि ग्रहस्तस्य भावो5ल्पारम्भपरि ग्रहत्वम्‌ । मानुषाणासिदमायुर्मानुषम्‌ । तस्याल्पारम्भ- 
परिग्रह॒त्व हेतुर्भवतीति सक्षेप । तद्बय्यासस्तु-मिथ्यादर्शनाइलिज्ितमिति विनीतस्वभावता प्रक्ृति- 
भद्रता प्राञज्जलव्यवहारता तनुकषायता कपोतपीतलेश्योपश्लेषधर्मध्यानम रणकालतादिलक्षण । 
अप रो5डपि मानुषस्यायुष श्रास्रवो5स्तीति त प्रतिपादयन्नाह - 


सत्रार्थ--मायाचार से तिरयंच आयुका आसूब होता है। चारित्र मोहनीय कम 
के उदय से उत्पन्न हुए आत्माका कुटिल भाव माया कहलाती है, माया निक्ृति, बचना 
ये एकार्थवाची शब्द है | तियँच योनि वालो का लक्षण कह दिया है, उस तियँच आयु 
का आसव माया है। यह सक्षेप कथन है। विस्तार से मिथ्यात्व भरा उपदेश देना, 
शील नही पालना, अतिसधान प्रियता, नील लेश्या से उत्पन्न हुए आत्त ध्यान से मरण 
इत्यादि तिर्यच आयुके आसूव है । 


अब मनुष्य आयुके आसूव को कहते हैं--- 
सुत्रा्थ -- अल्प आरम्भ और अल्प परिग्रह मनुष्य आयु का आसूव है । 


अल्प अर्थात्‌ स्तोक-थोडा । आरम्भ और परियग्रह पदो का &न्‍्द्र समास कर फिर 
बहुब्रीहि समास करता । अल्प है आरूम्भ परिग्रह जासूब जिसके ऐसा समास करना 
चाहिए । मनुष्य की आयुका आसूबव अर्प आरम्भ और अल्प परिय्रह है । यह सक्षेप 
कथन हुआ । विस्तार पूर्वक कहते है--मिथ्यादर्शन मे बुद्धि का होना, विनीत स्वभाव, 
स्वभाव से कोमलता, सरल व्यवहार, 'मन्दकषाय, कपोत लेश्या से युक्त परिणाम, धर्म 
ध्यानपूर्वक मरण इत्यादि मनुष्य आयु के आसूब हैं । 


डूसरा भी मनुष्य आयुका आसूब बताते है-- 
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स्वभाच:सादेव॑ व ॥। १८ ॥। 


स्वभाव प्रकृति परोपदेशाब्नपेक्षतेत्यर्थ । मृदुरनिरहड्भारो मानकपायरहित पुमानुच्यते । 
मृदोर्भाव कर्म वा मार्देवम्‌ । स्वभावेन मार्देव स्वभावमादंवम्‌ । तदपि मानुषायुषों हेतुर्भवति । ननु 
पूर्वत्र व्याख्यातमेवेद पुनग्रेहरामनर्थकम्‌ । सूत्रे नोपात्तमिति इृत्वा पुनरिदमुच्यते । तह्य को योग. 
कर्तव्य --अ्रल्पारम्भपरि ग्रहत्व स्वभावमार्दव च मानुषस्येति । सत्यमुत्तरार्थ पृथग्योगकरण दंवस्याप्या- 
युष स्वभावमार्दवमास्रवो यथा स्यादिति । कि प्रागुक्त द्वितममेव मानुषस्थाख्वा ? नेत्युच्यते-- 


निःशीलब्तत्वं च सर्वेषास्‌ ॥। १६ ॥। 


शीलानि च ब्रतानि च शीलब्रतानि वक्ष्यमाणानि । तेभ्यो निष्क्रान्तो नि शीलब्रतस्तस्य भावों 
नि शीलब्रतत्वम्‌ । चशब्दोषधिकृतस्याइलपारम्भपरि ग्रहत्वस्य समुच्चयार्थ । ततो न केवल नि शीलतब्नतत्व 





सूत्रार्थ-- स्वभाव से मृदुता होना भी मनुष्य आयुका आसूव है । 


स्वभाव अर्थात्‌ प्रकृति, परके उपदेश के बिना ही कोमलता होना स्वभाव मार्दव 
कहलाता है । अहकार रहित मान कषाय रहित पुरुष को मृदु कहते है । मृदु के भाव 
या कममको मार्देव कहते है | स्वभाव से मृदुता होता भी मनृष्य आयुका आसूव है। 


शंका--पूर्वे सूत्र मे यह कह दिया है यहा व्यर्थ ही पुन इस आसूव को क्‍यों 
कहा जा रहा है ”? 


समाधान---पूर्व सूत्र में स्वभाव मार्दवको नही लिया था अत यह सूत्र आया है। 


शंका--तो फिर दोनो का एक ही सूत्र बनाना चाहिए--अल्पारम्भ परिम्रहत्व 
स्वभाव मार्देव च मानुषस्थ' ऐसा सूत्र रचते ? 


समाधान--ठीक है । किन्तु आगे के सूत्र के साथ सम्बन्ध जोडने के लिए पृथक्‌ 
सूत्र रचा है अर्थात्‌ स्वभाव मार्दवरूप भाव देव आयुका भी आसृुव है, ऐसा अर्थ सिद्ध 
करने के लिये पृथक्‌ सूत्र रचे है । 

प्रश्न-- ये कहे हुए दो ही आसूव मानुष आयु के होते है या अन्य भी ? 

उत्तर--इसी का समाधान सूत्र द्वारा करते है-- 


सूत्रा्थ--शील और ब्रतका कथन आगे करेगे, उनसे जो रहित है चह निशील 
व्रत है उसका भाव निःशीलब्रतत्व है। च शब्द से अधिकृत अल्प आरम्भ परिग्रह का 
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मानृषस्थास्रव:, कि तह्य ल्पारम्भपरिग्रहत्व चेत्यर्थ: सिद्धो भवति | सर्वेषां ग्रहण प्रागुक्तनारक्तैयस्यो- 
नमानुपायुषा सग्रहार्थम्‌ । श्रथ मतमेतत्‌-पृथक्करगादेवातिक्रान्तायुस्त्रयसग्रह सिध्यति। यदि 
मानुपायुराखव एवाभीए स्यात्तदा तत्रेव क्रियेत। तस्मात्सवेंपा ग्रहणमनर्थकमिति | तन्न। कि 
कारणमृ्‌ ? भोगशूमिजापेक्षया देवायुपो5पि सम्रहार्थत्वात्‌ । भोगभूमिजाना प्राणिना यन्नि शीलव्रतत्व 
तहंवस्थायुप आाखवों भवतीत्येतस्यार्थ स्य प्रदर्शनार्थ सर्वेषा मित्युच्यत इत्यर्थ । इदानी देवायुरास्रवमाह-- 


सरागसंयमसंयमासंय माइका मनिर्जेराबालतपांसि देवस्थ ॥॥२०॥। 


सरागसयम सरागचारित्रनुक्तत । सयमा$सयमो5पि विरताइविरतपरिणामों व्याख्यातः। 
स्वेच्छामन्तरेण कर्मनिर्जेरणमकामनिजंरा । वालस्याज्जस्य तप क्लेशो वालतपो मिथ्याज्ञानपुर्वेकमा- 


'समुच्चय होता है । उससे यह सिद्ध होता है कि केवल नि शील ब्रतत्व ही मनृष्यायुका 
आसूव नही है अपितु अल्प आरम्भ परिय्रह भी है। 'सर्वेषाम्‌ु' पद से पहले कहे हुए 
नारक, तिर्यच और मनुष्य के आयुका सग्रह हो जाता है । 

शंका--इस सूत्रको पृथक बनाने से ही ज्ञात होता है कि पहले के तीनो आयुका 
सग्रह करना है । यदि केवल मनुष्य आयुका आसुव ही लेना इष्ट होता तो मनुष्य आयु 
के सूत्रमे ही इसका उल्लेख करते, इसलिए उक्त अर्थ अर्थात्‌ नरक आदि आयुके आसूव 
सिद्ध करने के लिए यह सूत्र- आया है ऐसा सिद्ध होने से 'सर्वेपाम्‌!र पद तो व्यर्थ ही 
ठहरता है ? 

समाधान--ऐसा नही है । सर्वेषाम्‌' पद तो भोगभूमिज जीवो की अपेक्षा 
देवायका आसूव भी नि शीलब्रतत्व से होता हैं । इस तरह के अर्थ का सग्रह करने हेतु 
अर्थात्‌ चारो आयु के सग्रह हेतु सर्वेषाम्‌' पदका ग्रहण हुआ है । भोगभूमिज जीवो के 
जो नि.शीलब्रतत्व है _उससे देवायु का आसूब होता है, इस अर्थकों बतलाने के लिए 
उक्त पद प्रयुक्त हुआ हैं । 

अब देवाय के आसव को सत्र द्वारा कहते हैं-- 

सूत्ना्थं--सरागसयम, सयमासयम, अकाम निर्जेरा और बालतप ये देव आयुर्के 
आसूव हैं । 

सराग चारित्रको सराग सयम कहते है, इसका कथन हो चुका हैं । सयमासयम 
विरताविरत परिणाम है इसका वर्णन भी किया है । अपनी इच्छा के बिना कर्मोकी 
निर्जरा हो जाना अकामः निर्जरा है । -अजके तपकक्‍्लेश को बालतप' कहते हैं अर्थात्‌ 
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चरणुमिति यावत्‌ । सरागसयमएच सयमाधञ्सयमश्चाकामनिर्जरा च बालतपश्च सरागसयमसयमा3- 
सयमाउकामनिर्जराबालतपासि । देवानामिद देवमायुस्तस्य सयमादय शुभपरिणामा श्रास्रवहैतवों 
भवन्तीति सक्षेप । विस्तरस्तु कल्याण मित्रसम्बन्धायतनोपसेवासद्धर्मश्रवणगौ रवदर्शना इन वच्यप्रोपधो प - 
वासतपोभावनावहुश्रुताग मपरत्वकषाय निग्रहपात्रदानपीतपद्मले श्याप रिणामधमंध्यानम रणतादिलक्षण., 
सौधर्माद्यायुष । अव्यक्तसामायिकविराधितसम्यग्दशेनता भवनाद्यायुषो महद्धिकमानुषस्य वा पड्चाणु- 
न्रतधारिण । अविराधितसम्यग्दर्शनास्तियंड मनुष्या सौधर्मादिष्वच्युतावसानेषृत्पयन्ते । विनिपतित- 
सम्यक्त्वास्तु भवनादिषु। श्रनधिगतजीवा&जीवा बालतपसो$नुपलब्धतत्त्वस्वभावा श्रज्ञानकृतसयमा, 
सड क्लेशभावविशेषात्केचि:द्भूवनवासिव्यन्तरादिषु सहस्तारपरयन्तेषु मनुष्य तिर्यक्षपि च। भ्रकामनिर्जरा, 
क्षुत्ृष्णानिरोधबहाचर्यभूशय्यामलधारिण. परितापादिभि परिखेदितमूर्तवश्चारकनिरोधबन्धनबद्धा 
दीरघकालरोगिणो$सड विलश्रास्तरुगि रिशिखर॒पातिनोइनशनज्वलनप्रवेशनविषभक्षणधर्मबुद्धयो व्यन्तर- 


मिथ्याज्ञानपूर्वक आचरण करना बालतप है। सराग सयम आदि पदो मे दवन्द्र समास 
जानना । ये सराग सयमादिक देवायुकर्म के आसत्रव है यह सक्षेप से कथन हुआ । 
विस्तार से कहते है--आत्मकल्याण मे सहायक मित्र का समागम होना, जिन मन्दिर 
आदि आयतनो की सेवा करना, सद्धमं का सुनना, गौरव दर्शन, निर्दोष प्रोषधोपवास 
करना, तपोभावना, बहुश्रुतत्व, आगम मे तत्परता, कषाय निग्नह, पात्रदान, पीत पद्म 
लेश्या से युक्त धम्यध्यानपूवंक मरण होना इत्यादि सौधर्म आदि स्वर्गों के देवायु के 
आखव जानने । पञ्च अणुब्रतो का धारक यदि अव्यक्त सामायिक करता है, सम्यग्दर्शन 
की विराधना करता है तो वह भवनत्रिककी देवायु का आखत्रव करता है अथवा महा- 
वेभवशाली मनृष्यायु का आखत्रव करता है । जिन्होने सम्यग्दशन की विराधना नही की 
है ऐसे मनुष्य और तिर्यच सौधर्म स्वर्ग से लेकर अच्युत स्वर्ग तक उत्पन्न होते है और 
जो सम्यकत्व से च्यूत होते हैं तो भवनन्रिक मे उत्पन्न होते है । जो व्यक्ति जीव अजीव 
तत्त्वो को नही जानते, बालतप करते है, तत्त्व से अनभिन्न है, अज्ञान से सयम पालते है 
वे सक्‍लेश भाव से कोई तो भवनवासी या व्यन्तर होते है, कोई सहस्नार स्वर्ग तक 
उत्पन्न होते है अथवा मनुष्य तिर्यओचो मे भी उत्पन्न होते है। भूख प्यासको सहना, 
ब्रह्मचर्य पालना, पृथिवी पर सोना, मलको धारणा, परिताप सहना इत्यादि क्रियाओ से 
खेदित शरीर वाले तथा बेडी जेल आदि मे डाले गये है, अथवा कारागृह मे रहने के 
कारण उपयु क्त भूख, प्यास, भू शय्या, ब्ह्ाचर्य आदि का अनिच्छा से पालन कर रहे 
है, तथा जो दीर्घकाल से रोगी है तो भी क्लेश नहीं करते, यह धर्म क्रिया है ऐसा 
समझकर वृक्ष से पर्वत से गिरकर मरते है, उपवास कर, अग्नि मे प्रविष्ट होकर, विष 
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मानुषतियक्षु । निःशीलब्रता सानुकम्पहदया जलराणजितुल्यरोपा भोगभूमिसमुत्पन्नाश्व व्यन्तरादिपु 
जन्म प्रतिपद्चन्ते । श्रपरमपि देवस्यायूष श्रास्रवमाह-- 
सम्पकत्वं च ॥। २१ ॥। 

उक्तलक्षण सम्यक्‍्त्व देवस्यायूष श्राखवों भवतीति सम्बन्ध: क्रियते । चशब्द पूर्वोक्तिसमुच्च- 
यार्थ । भ्रविशेषाभिधानेथ्प्यत्र सोधर्मादिविशेषगतिर्भवति पृथग्योगकरणसामर्थ्यात्‌ । यद्येव तहिं पूर्वसूत्रे 
य उक्त भ्राख्रवविधि सो5विशेषेण प्राप्नोतीति, ततश्च सरागसयमसयमाउसयमावपि भवनवास्याद्यायूप 
आखवी प्राप्नुत इति । नेष दोषोइत एवं तन्नियमसिद्धे । यत्त एवं सम्यक्त्व सीधर्मादिष्विति नियम्यते 
तत एवं तयोरपि ससम्यक्त्वयोनियमसिद्धि.। नासति सम्यक्त्वे सरागसयमसयमा5्सयमव्यपदेद इति। 


इदानीमशुभनामासख्रवमाह-- 





खाकर मरते है वे व्यन्तर, मनुष्य या तिरय॑ञज्च होते है। जो शील और ब्नतो से तो 
रहित है किन्तु दयाशील हैं जल रेखा के समान जिनकी कषाय अल्प है वे व्यन्तर 
आदि मे उत्पन्त होते है तथा भोग भूमिज जीव भी जो सम्यकत्व रहित है वे व्यन्तर 
आदि मे उत्पन्न होते है । 

और भी देवायु का आख्व बताते है-- 

सूत्राथं--सम्यग्दशेन भी देवायु का आख़व है । 


सम्यक्त्व का लक्षण कह दिया है, उससे देवायु का आसूव होता है ऐसा सम्बन्ध 
करना, च शब्द पूर्वोक्त समुच्चय के लिये है । सामान्य से देवायु का आसूव करने पर 
भी पृथक्‌ सूत्र करने से सिद्ध होता है कि सम्यक्त्व सौधर्म आदि वेमानिक देवायु का 


आसूव है । 
शका--यदि ऐसी बात है तो पूर्व सूत्र मे जो आसूबव विधि कही वह समानरूप 
से प्राप्त होती है, और इस तरह तो सरागसयम और सयमासयम॒ भी भवनवासी आदि 


आयु का आसूव सिद्ध होगा ? 

समाधान--ऐसा नही है, इसीसे वह नियम सिद्ध होता है, अर्थात्‌ जिस कारण 
से यह नियम बनाया है कि सम्यक्त्व सौधर्मादि वेमानिक् देवायुका आसूब है उसी 
नियम से सरागसयस और सयमासयम भी वेमानिक देवायु के आसूव है ऐसा सिद्ध 
होता है । सम्यक्त्व के अभाव मे सरागसयम और सयमासयम यह नाम ही नही बनता | 


अब अशुभ नामकर्म के आसूब बताते हैं-- 
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योगवक्नता विसंवादन चॉंउशुभस्थ नाम्त: ॥॥२२।। 


उक्तलक्षणा, कायादियोगास्तेषा वक्रता आत्मगता कुटिलवृत्तियोगवन्नतेत्युच्यते । आत्मान्तरेषपि 
तत्प्रयोजकत्व विसवादनम्‌ । अ्रभ्युदयनि श्रेयसार्थासु क्रियासु प्रवर्तमानमन्य कायवाड मनोभिविसवाद- 
यतिमँव कार्पस्त्वमेव कुविति कुटिलतया प्रवर्तमानमित्यर्थ । चशब्दोध्नुक्तस्येवविधस्य परिणामस्य 
समुच्चयार्थ । स च मिथ्यादर्शनपिशुनाउस्थिरचित्तताकूटमानतुलाकरणुपर निन्दात्मप्रशसादि । स एव 
सर्वोष्प्रशस्तस्यनामकर्मण आखब प्रत्येतव्य । साप्रत शुभनामास्रवमाह-- 


तहिपरीतं शुभस्य ॥ २३ ॥॥ 


तच्छुब्देन पूर्वोक्त योगवक्रतादिक परामृश्यते । तस्माद्विपरीत तद्िपरीतम्‌ । कायावाड सन- 
सामृजुत्वमविसवादन चोच्यते । तथा पूर्वत्र चशब्दसमुच्चितस्यथ विपरीतधामिकदर्शनसम्भ्रमसख्भावोप- 
नयनससरण+--भीरुताप्रमादवर्जनाउसभेदच रिता दिक ग्रह्मयते । तदेतत्सव॑ प्रशस्तस्य नामकर्मण आख्रवों 





सूत्नाथं--योगो की कुटिलता और विसंवाद ये अशुभ नामकर्म के आखव है । 


मनोयोग वचनयोग और काययोग का लक्षण कह आये है, उनकी कुटिलता 
अर्थात्‌ अपने योगो मे कुटिलता होना । अन्य व्यक्ति मे भी उस कुटिलता से प्रवर्तन 
कराना विसवादन कहलाता है । इसीको बताते है--अभ्युदय और नि श्रेयस साधक 
क्रियाओं मे कोई व्यक्ति प्रवृत्ति कर रहा है। उसको मन वचन काय द्वारा विवाद में 
डालना कि ऐसा मत करो ऐसी क्रिया ठीक नही इस तरह (मेरा जैसा) आचरण करो | 
ऐसा कुटिल भाव से प्रवृत्त होना विसवाद कहलाता है । इस तरह के अनुक्त परिणाम 
के समुच्चय के लिए च शब्द आया है। वे अनुक्त परिणाम कौन से है सो बताते है--- 
मिथ्यादशेन, चुगली, अस्थिर चित्त, झू ठे माप तौल रखना, परकी निन्‍दा और अपनी 
प्रशसा करना इत्यादि सर्वे ही अशुभ नामकर्म के आख्रव जानने चाहिए । 

अब शुभ नामकर्म के आखत्रव कहते है-- 


सुत्राथं--उससे विपरीत भाव शुभ नाम कर्मके आसूव है । 'तत्‌' शब्द से पूर्वोक्त 
योग वक्रता और विसवाद का ग्रहण होता है । उससे विपरीत अर्थात्‌ मन, वचन और 
काय की सरलता होना तथा अविसवाद-विसवाद नही करना शुभ नाम कर्मका आसव 
है। पूर्व सूत्र के च शब्द का अध्याहार करना, जिससे अन्य भी शुभ नाम कर्मके 
आसूवो का ग्रहण होता है, वह इस प्रकार है--धर्मात्मा पुरुषो को देखकर प्रसन्न होना, 
उनके प्रति सद्भाव करता उनको आदरपूर्वक अपने स्थान मे लाना, पण्चपरावरत्तन 
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वेदितव्य' । शुभाइशुभत्व च नामकर्मर शुभावउशुभकार्यदर्शनादनुमेयम्‌ । तत्कायनिकत्वाज्च तदनेक 
प्रत्येतव्यम्‌ । इदानी शुभतमतीर्थकरत्वनामास्रवमाह-- 


दर्शंनविशुद्धिविनयसम्पन्नता शीलव्रतेष्वनतिचारो5भीक्षणज्ञानोपयोंगसंवेगो शक्तितस्त्याग- 
तपसो साधुसमाधिवेधापृत्यकरणमहँदाचायबहुश्रुतप्रवचनभक्तिरावश्यका5परि- 
हाणिमार्गप्रभावना प्रवचनवत्सलत्वमित्ति तोर्थंकरत्वस्थ ।।२४।। 


दर्शन तत्त्वाथ॑श्रद्धानलक्षण प्रागुक्तम्‌ । तस्य विशुद्धि सर्वातिचारविनिमु क्तिरुच्यते | दर्शनस्य 
विशुद्धिदर्शनविशुद्धि' तस्या श्रष्टावद्धानि भवन्ति। निःशद्धूितत्व, नि'काक्षता, विचिकित्साविरह,, 
अमृढ्दष्टिता, उपबृ हण, स्थितीकरण, वात्सल्य, प्रभावन चेति। तत्रेहलोकपरलोकव्याधिमरणा5सयमा$- 
रक्षणाकस्मिकसप्तविधभयविनिमु क्तता, श्रहंदुपदिष्टे वा प्रवचने किमिद स्याद्वा नवेति शद्धूविरहो 
नि'शद्धूतत्वमू । उभयलोकविषयोपभोगाकाक्षानिवृत्ति कुदृष्यन्तराकाक्षानिरास्रों वा नि काक्षता। 


ससार से भयभीत रहना, प्रमादको छोड देना, अखण्ड चारित्र पालन इत्यादि शुभ 
नाम कर्मके आसूव है । शुभ नाम और अशुभ ताम कर्मका शुभत्व अशुभत्व उनके कार्य 
से जाना जाता है। नाम कमंके कार्य अनेक प्रकार के है अतः नामकर्म भी अनेक 


प्रकार का सिद्ध होता है । 
इस समय सर्वाधिक शुभ तीर्थंकर नाम कर्मका आसूब बतलाते है-- 


सुत्रार्थ-दर्शनविशुद्धि, विनय सम्पन्तता, शील और ब्रतो मे अतिचार नहीं 
लगाना, अभीक्षण ज्ञानोपयोग, संवेग, शक्ति के अनुसार त्याग और तप करना, साधु 
समाधि, वैयावृत्य करना, अहँद्‌ भक्ति, आचार्य भक्ति, बहुश्नुत भक्ति, प्रवचन भक्ति 
आवशध्यको की हानि नही करना, मार्ग की प्रभावना और प्रवचन वात्सल्य ये सोलह 
भावनायें शुभ तीर्थंकर नाम कर्मके आसूब है । 

तत्त्वार्थ श्रद्धात को दर्शन कहते हैं, सपूर्ण अतिचारो से रहित होना दर्शन की 
विशुद्धि है । उसके आठ अग होते है-नि शकितत्व, नि कांक्षता, निविचिकित्सा, अमूढ- 
इष्टिता, उपब हण, स्थितिकरण, वात्सल्य और प्रभावना । नि'शकित अगको कहते हैं- 
इहलोक भय, परलोकभय, व्याधिभय, मरणभय, असयमभय, अरक्षणभय, और अकस्मात्‌ 
भय इन सात भयो से रहित होना, अहुंन्त द्वारा उपदिष्ट प्रवचन मे क्या यह है अथवा 
नही है ? ऐसी शका नही करना नि शकित्तत्व अग है । इस लोक सबधी और परलोक 
सम्बन्धी विषय भोगो की काक्षा नही करता अथवा मिथ्यामत की काक्षा नहीं करना 


षष्ठोडध्याय' [ ३७९ 


शरीरायशुचिस्वभावमवगम्य शुचीति मिथ्यासड्धूल्पापनय , अ्रहत्पवचने वा इदमयुक्त घोर कष्ट न चेद 
सर्वेमुपपन्नमित्यशुभभावनाविरहो निविशिकित्सता । बहुविधेपु दुर्नयदर्शनवर्त्मंसु तत्त्ववदाभासमानिषु 
युकत्यभाव सवीक्ष्य परीक्षाचक्ष॒षा व्यवसाय्य विरहितमोहता श्रमूढहृष्टिता । उत्तमक्षमादिभावनयात्मनों 
धर्मवृद्धिकरणमुपबृ हणम्‌ । कषायोदयादिषु धर्मपरिभ्र शका रणेषूपस्थितेष्वात्मनो धर्मप्रच्यवनतपरिपालन 
स्थितीकरणम्‌ । जिनप्रणीतधर्मामृते नित्यानुरागता वात्सल्यम्‌ । सम्यर्दशेनज्ञानचारित्ररत्नन्नयप्रभावे- 
नात्मन प्रकाशन प्रभावनमिति कथ्यते । ज्ञानादिषु तद्वत्सु चादर: कषायनिवृत्तिवा विनयस्तेन सपन्नता 
युत्तता विनयसम्पन्नता । श्रहिसादीनि ब्रतानि, तत्मतिपालनार्थानि कधवर्जेनादीनि शीलानि । शीलानि 
च ब्रतानि च शीलक्नतानि | तेषु निरवद्या वृत्ति कायवाड मनसा शीलब्नतेष्वनतिचार इति मिगद्यते । 
श्रभीक्ष्णमनवरतमित्यर्थ । मत्यादिविकल्प परोक्षप्रत्यक्षलक्षण ज्ञान तस्य भावनायाम्ुपयुक्ततोपयोग । 
ज्ञानस्योपयोगो ज्ञानोपयोग। । ससारदु खा-ड्रीरुता सवेग. । ज्ञानोपयोगश्व सवेगश्च ज्ञानोपयोगसवेगी । 





नि.काक्षा अग है । शरीर आदि पदार्थ अशुचि है ऐसा जानकर उनमे जो शुचिता का 
मिथ्याभ्रम था उसको दूर करना अथवा “अहंन्तमत मे यह (केशलोचादि) कार्य घोर 
कष्टप्रद है यदि ऐसे कार्य नही होवे तो अन्य सर्वे ठीक है! इत्यादि अशुभ भावना नहीं 
करना निविचिकित्सा अग है। तत्त्वके समान भासने वाले खोठे मतोके मार्ग मे युक्ति 
का अभाव देखकर परीक्षारूपी नेत्र द्वारा निश्चय करके मृढता त्याग देना अमृढ्रष्टि 
अग है। उत्तम क्षमा आदि के द्वारा अपने आत्म धर्मकी वृद्धि करना उपबृ हण है। 
धरम के नाशक कषायका उदय आदि कारणो के मिलने पर अपने आत्माको धर्म से 
च्युत नही होने देना स्थितिकरण अग है । जिन प्रणीत धर्मरूप अमृत में सदा अनुराग 
रखता वात्सल्य है। सम्यग्दशेत, सम्यग्जान और सम्यकचारित्र स्वरूप रत्नत्रय के 
प्रभाव से अपने आत्माका प्रकाशन करना प्रभावना अग है। ज्ञानादिगुण और जानी 
आदि जनो मे आदर करना अथवा कषायो से निवृत्त होना विनय है उस विनय से- 
युक्त होता विनय सम्पन्नता कहलाती है। अहिंसा आदि ब्रत है, और उन ब्रतोको 
पालन करने के लिये क्रोधादिका त्याग करता शील कहलाता है, शील और ब्रतो मे 
मन वचन कायकी निर्दोष प्रवृत्ति का होना शीलक्नतेष्वनतिचार है। अनवरत को 
अभीक्ष्ण कहते है, मतिज्ञान आदि भेद वाला परोक्ष और प्रत्यक्षरूप ज्ञान है उसकी 
भावना से सदा उपयोग लगाना अक्नीक्षण ज्ञानोपयोग कहलाता है। ज्ञानका उपयोग 
जानोपयोग है | ससार के दु खो से भय होना सवेग है । ज्ञानोपयोग और सवेग पदोमे 
पहले हन्द् समास करता, फिर अभीक्ष्ण शब्द के साथ उनका कर्म धारय समास करना, 


३८० ] मुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


श्रभोदण ज्ञानोपयोगसवेगावभीदणज्ञानोपयोगसवेगी । स्वशक्तच्रनुर्पेण थक्तित: | परप्रीतिकराहारा- 
भयज्ञानप्रदान त्याग. । मार्गो$विरुद्धकायक्लेणा&नुष्ठान तप: । त्यागश्च तपश्च त्यागतपसी । साधो्मु नि- 
जनस्य समाधान साधुसमाधि--मुनिगणस्य तपसः कुतप्चिद्विघ्ने समुत्यिते तत्सन्धारणमित्यर्थ । 
साधुजनस्य ढु खे समुत्पन्ने निरवच्चेन विधिना तदपहरण वहुपकारं वैयापृत्य, तस्य करणामतनुष्ठान 
वेयापृत्यकरणम्‌ । भ्रहुन्‍्त' केवलज्ञानदिव्यलोचना वर्ण्यन्ते । श्राचार्या पञ्चाचारसम्पन्ना श्रुतज्ञान- 
चक्षुप' परहितसम्पादनातत्परा: प्रोच्यन्ते । बहुभुता स्वपरसमयविस्तरनिश्चयज्ञा: कध्यन्ते | प्रवचन 
परमागम'। भावविशुद्धियुक्तोध्तुरागों भक्तिरुच्यते | श्रहेन्तश्चाचार्याश्च बहुश्रुताश्व प्रवचन चाहंदा- 
चार्यबहुश्न्‌ तप्रवचनानि । तेपु भक्तिरहंदाचार्यवहुश्र्‌ तप्रवचनभक्ति । अ्वश्यकतव्यान्यावश्यकानि 
क्रियाविशेषा पड़्भवन्ति | सामायिक चतुविशतिस्तवो वन्दना प्रतिक्रमण प्रत्याख्यान कायोत्सगंण्चेति । 
तत्र सामाथिक सर्वंसावद्ययोगनिवृत्तिलक्षण चित्तस्य॑कत्वेन ज्ञाने प्रणिधानम्‌ । चतुविज्ञतिस्तव तीथें- 
करपुण्यगुणानुकीतंन कथ्यते । वन्दना त्रिशुद्धिद्रव्यासना चतु गिरोनतिकद्धादशावतेना | समस्तातीतदोष- 


उससे अर्थ यह होता है कि सतत्‌ ज्ञानोपयोग मे और संवेग मे जुट जाना लगे रहना । 
शक्ति के अनुसार को शक्तित:ः कहते हैं । परको प्रीत्िकारक ऐसा आहार, अभय और 
ज्ञानको देना त्याग कहा जाता है । मार्ग के अविरुद्धहप कायक्लेश करना तप है, अपनी 
शक्ति के अनुसार त्याग और तप करना 'शक्तितस्त्यागतपसी' है । मुनिजन को 
समाधान करना साधु समाधि है अर्थात्‌ म्ुनियों के तप मे किसी कारण से विध्त 
उपस्थित होने पर उसको दूर करना, मुनियो को सहायक बनना साधु समाधि 
है। साधुओ के दुख उत्पन्न होने पर निर्दोष विधि से उस दुखको दूर 
करना वह बहुउपकारी वेयापृत्य है उसका अनुष्ठान वेयापृत्यकरण है। केवलज्ञानरूप 
दिव्य नेत्रो के धारक अहुँन्त देव कहे जाते हैं, पञ्चाचार परायण परके हित मे तत्पर 
श्रुतज्ञानरूपी नेत्रों के धारक आचार्य होते हैं । स्वसमय और परसमय के विस्तार को 
जानने वाले बहुश्नूत कहलाते है । परमागम को प्रवचन कहते है । भावों की विशुद्धिं' 
युक्त अनुरागको भक्ति कहते हैं, अहन्त, आचाये, बहुश्नूत और प्रवचन मे भक्ति होना 
अहेन्तभक्ति, आचाय॑भक्ति, बहुश्न्‌ तभक्ति और प्रवचनभक्ति कहलाती है। अवश्य ही 
करने योग्य जो क्रिया विशेष होते है वे आवश्यक कहे जाते है । वे छह हैं-सामायिक, 
चतुविशतिस्तव, वन्दना, प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान और कायोत्सर्ग । सर्वे सावद्य योगका 
त्यागरूप लक्षण वाला ऐसा चित्तका एकपने से ज्ञान मे लगना सामायिक है | तीर्थकरों 
के पवित्र गुणोका अनुकीरत्त त करता चतुरविशतिस्तव है। मत वचन कायकी शुद्धि, दो बार 
आसन (बैठना) चार शिरोनति बारह आवत्त रूप क्रियाये जिसमे होती है वह वन्दना है। 


पष्ठो5्ष्यायः [ ३८१ 


निवर्तन प्रतिक्मणम्‌ | अनागतदोषापोहन । प्रत्याख्यानम्‌ | परिमितकालविषया शरीरममत्वनिवृत्ति: 
कायोत्सर्ग इति | श्रपरिहाणिरपरित्यजन यथाकाल प्रवर्तनमित्यथे .। श्रावश्यकानामप रिहा णिरावश्यका- 
परिहारि. । ज्ञानतपोणिनपूजाविधिना मार्गस्य धर्मस्य प्रभावन प्रकाशन मार्गप्रभावना | प्रकृष्ट वचन 





विशेषार्थ--यहा पर वन्दना का स्वरूप सूत्ररूप से सक्षिप्त कहा है, इसका 
विस्तृत विवेचन इस प्रकार है--वन्दना को ही देव वन्दना कहते है, यह तीनो 
सन्ध्याओ मे जो सामायिक की जाती है उसका अगभूत है । प्रात:काल मध्याहक्लकाल 
और सायकाल ये इसके काल है । सूर्योदय होने के पूर्वे मे, मध्याहक्न मे और सूर्यास्त के 
अनन्तर साधुजन (त्रतीजन भी) सामायिक करते है उसमे सर्वप्रथम सर्वे पाप क्रियाओो 
का त्याग, मन वचन कायकी शुद्धि करना चाहिए फिर पडिक्कमामि. .. इत्यादि ई्यापथ 
शुद्धि करे, सामायिक स्वीकार कर चेत्यभक्ति की विज्ञापना कर चत्तारि मगलादि दडक 
बोलकर कायोत्सर्ग करे फिर थोस्सामि दण्डक बोले फिर चेत्यभक्ति बोले, इसमें 
चेत्यभक्ति की विज्ञापना करते समय बैठकर गवासन से नमस्कार करते है यह एक 
आसन या बैठना हुआ, फिर चत्तारि दण्डक के प्रारम्भ मे तीन आवते (हाथ जोडकर 
विशिष्ट रीति से तीन बार घुमाना) और एक शिरोनति (शिरको झुकाना) होती है। 
पुनः: उसी चत्तारिदण्डक के अन्त मे तीन आवर्त्त एक शिरोनति होती है। फिर 
कायोत्सर्ग करना (सत्तावीस श्वासोच्छवास मे नौ बार णमोकार मन्त्र जपना) अनंतर 
गवासन से बैठकर नमस्कार करना यह दूसरी बार आसन हुआ । पुन थोस्सामि दडक 
के प्रारम्भ मे तीन आवर्त और एक शिरोनति तथा दण्डक के अन्त मे तीन आवते एक 
शिरोनति करना फिर 'जयति भगवान्‌' इत्यादि चेत्यभक्ति बोलना, इसप्रकार एक भक्ति 
सम्बन्धी क्रिया मे दो बार आसन चार वार शिरोनति और बारह आवतं होते है । 
ऐसे ही पञ्चगुरु भक्ति मे होते है क्योकि देव वन्दना में दो भक्तिया होती है और अत 
मे लघु समाधि भक्ति होती है, इस क्रिया के अनन्तर आत्मक््यान चिन्तन करें। इस 
तरह यह देववन्दना या सामायिक विधि है | तीनो कालो में यही क्रम है । 


अतीत दोषो से हटना या अतीत दोपो को दूर करना प्रतिक्रमण है। आगामी 
दोषो का त्याग प्रत्याख्यान है । परिमित कालपर्यन्त शरीर के ममत्व का त्याग करना 
कायोत्सरग है । यथासमय प्रवर्तन करने को अपरिहाणि कहते है आवश्यक क्रियाओं 
की अपरिहाणि को आवश्यक अपरिहाणि कहते है। ज्ञान, तप, जिनपूजा आदि से धर्म 
मार्गका प्रकाशन करना मार्गप्रभावना है। प्रकृष्ट है वचन जिसके उसे 'प्रवचना कहते है 


३८२ ] सुखथोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


यस्यासी प्रवचन: सधर्मो जैनवर्ग इत्यथ । तस्मिन्‌ प्रवचने वत्सलत्व--वत्से घेनुवत्स्नेह: प्रवचनवत्सलत्व 
धर्मलक्षणम्‌ । तीर्थ करोतीति तीर्थकरों भगवान्‌ परमदेयोहेन्शरोच्यते। तस्य भावस्तीर्थकरत्वम्‌ । 
तान्येतानि पोडशकारणानि सम्यम्भाव्यमानानि समस्तानि व्यस्तानि वा दर्शनविशुद्धिसहितानि 
तीर्थंक रत्वस्य नाम्तस्व्रिजगदाधिपत्यफलस्थास्रवकारणा नि भवन्ति | तत एवं दर्शनविशुद्धि. प्रथममुपात्ता 
प्राघान्यस्पापनार्थ, तदभावे तदनुपपत्ते । इदानी गोत्राख्रवे वक्तव्ये सति नीचगोत्रस्थ तावदाख्रव 
विधानार्थमाह-- 
परात्मनिन्दाप्रशंस सदसदगुणचछादनो-द्रावने व नीचेगेत्रिस्थ ॥२५॥! 

परश्चात्मा च परात्मानी | तथ्यस्पात्थ्यस्थ वा दोपस्योद्धावन प्रतीच्छा निनदेत्युच्यते। 
सद्भूतस्यासदभूतस्य वा गुणस्योखझ्धावन प्रत्यभिप्राय, प्रणसेतिव्यपदिश्यते । निन्‍दा च प्रशसा घ॑ 
निन्‍्दाप्रशसे । परात्मनोनिन्दाप्रशसे परात्मनिन्दाप्रशसे । श्रत्ष यथासह्डथम भिसम्बन्धो द्रप्वव्य,-- 
परनिन्दा भ्रात्मप्रशसेति । सन्विद्यमानो$सन्नविद्यमान । सश्चासश्च सदसन्तो । सदसन्‍्ती च तौ गुणों 
अर्थात्‌ धर्मात्मा जैन समुदायको प्रवचन कहते है, उसमे वत्सलत्व करना, जैसे बछडे 
पर गाय स्नेह करती है वेसे धर्मात्माओ पर स्नेह वात्सल्य धर्मका लक्षण है। तीर्थ को 
करने वाले तीर्थकर है भगवान परमदेव अहंन्त तीर्थंकर होते हैं। तीर्थंकर के भावको 
तीर्थकरत्व कहते हैं । भले प्रकार से भावित की गयी ये जो सोलह भावनाये हैं वे 
दर्शनविशुद्धि युक्त समस्तरूप या व्यस्तरूप तीर्थकरत्व नामकर्म के आसूव हैं। जिस 
तीर्थंकरत्व नामकर्म का फल तीन लोको का आधिपत्य स्वामित्व स्वरूप है। इन सोलह 
भावनाओं मे दर्शन विशुद्धि भावना प्रमुख है उसी कारण इसको सूत्रमे सर्व प्रथम लिया 
है जिससे प्रधानता स्पष्ट हो । यदि दर्शन विशुद्धि भावना नही है तो तीर्थंकर ताम 
कमंका आसुव नही होता । 

अब गोत्रकर्म का आसूब कहना चाहिए, इसमे पहले नीच गोत्रका आसूब 
बतलाते है-- 

सत्रार्थ--पर और आत्मा को परात्मा कहते है । 

तथ्य और अतथ्य भर्थात्‌ वास्तविक अथवा अवास्तविक दोषको प्रगट करने की 
इच्छा निन्‍दा कहलाती है, सद्‌ विद्यमान या अविद्यमान ग्ुणको प्रगट करने का अभिप्राय 
प्रशसा है । निन्‍दा और प्रशसा अर्थात्‌ परकी निन्‍्दा और अपनी प्रशसा करना 'परात्म- 

निन्‍्दा प्रशसे' है यहा क्रम से सम्बन्ध करना-परकी निन्‍्दा करना और अपनी प्रशसा 

करना । सत्‌ विद्यमान असत्‌ अविद्यमान ! सत्‌ और असत्‌ पदो मे इन्द्र समास है, पु 
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च सदसदगुणौ । प्रतिवन्धकहेतुस च्रिधाने सत्यनाविभावन छादनमित्यवसीयते । प्रतिबधकस्य हेतोरभावे 
सति प्रकाशितवृत्तिता उद्धावनमित्याख्यायते । छादन चोसख्भावन च च्छादनोझ्भावने । सदसदगुणयोए- 
छादनोझ्भरावने सदसदगुणाच्छादनोद्भावने । ग्रत्नापि यथासह्लथमभिसम्बन्ध:--सदगुणच्छादनमसद्‌- 
गुणोदरभावनमिति । चशब्दोश्नुक्ततद्विस्तरसमुच्चयार्थ । नीचैरित्ययं शब्दोडईधिकरणप्रधानो निकृष्ठवाची 
द्रषृव्ब, । गूयते शब्यते तदिति गोत्रम्‌ । नीचे स्थाने येनात्मा क्रियते तन्नीचेर्गोन्र कर्मोच्यते । तस्यासत्रव« 
कारणान्येतानि परनिन्दादीनि वेदितव्यानि । उच्चेर्गोत्रस्थाल्रवमाह-- 


तद्दिषयंयों नोचेबू त्यनुत्सेकी चोत्त रस्प ।॥२६।। 


प्रत्यासत्तेस्तदित्यमेन नीचैगोत्रास्रव प्रतिनिदिश्यते | विपर्ययोउन्यथावृत्ति' | तस्य विपर्ययस्त- 
द्विपयय, कः पुनरसौ ? आत्मनिन्‍्दा परप्रशसा सदंगुणोद्भावनमसद्गुणच्छादन चेति। गुणोत्क्ृष्टेषु 
233 पक लय पर + पल कट सर लक तप पल कलम कल करमन्‍ मम 
गुण शब्द के साथ कर्मधारय समास हुआ है। भ्रतिबन्धक हेतु के होने पर प्रगट 
नहीं होने देवा छादन है । प्रतिबन्धक हेतु के अभाव होने पर प्रगट करना उद्भावन 
है । छादव और उद्भावन मे इन्द्र समास कर फिर 'सदसदगरुणयो छादनोख्ूावने सद- 
सदगुण च्छादनोद्भावने” ऐसा तत्पुरुष समास करना । यहा भी यथासंख्य सम्बन्ध है- 
सदगुणो का छादन करना और असत्‌ गुणों को भ्रगट करना अर्थात्‌ अपने मे गुण नही 
है तो भी प्रगण करना और दूसरे मे गुण मौजूद है तो भी प्रगट नहीं करना, इससे 
नीच गोत्र का आसूव होता है । च शब्द सूत्र मे जो नही कहे है उन आसूवो को ग्रहण 
करने के लिये आया है। 'तीचे: यह शब्द अधिकरण प्रधान निक्ृष्टवाची है। “गूयते 
तद्‌ गोत्रम्‌' यह गोत्र शब्द की निरुक्ति है । जिसके द्वारा आत्मा नीचे स्थान मे किया 
जाता है वह नीचगोत्र कम है। उस नीच गोत्र कर्मके आसूब के कारण ये परनिन्दा 
आदि है ऐसा समझना चाहिए । 


उच्च गोत्र के आसुबव कहते है-- 


सुत्रार्थ--नीच गोत्र के जो आसूव कहे थे उससे विपरीत भाव उच्च गोत्र के 
आसुव है, तथा नीचवृत्ति-नमृवृत्ति होना और उत्सेक नही होना ये उच्चगोत्र कर्मके 
आसुव हैं । 

निकट होने से तद्‌ शब्द द्वारा नीच गोत्र कर्मके आसूब का निर्देश किया है। 
अन्यथावृत्ति को विपरयंय कहते है । वह विपर्येय कौनसा है सो बताते है---अपनी निनन्‍्दा 
और परकी प्रशसा करना सद॒गुण को प्रगट करना और असद्‌ गुणका छादन करना 


श्प४ ] सुखबोधार्या तत्त्वाथंवृत्तो 


विनयेनावनतिनीचैवे्तन नीचेवृ त्तिरित्याख्यायते । विज्ञानादिभिरुत्कृप्स्थापि सतस्तत्कृतमदविरहोः- 
नहड्भार उत्सेकाभावोध्नुत्सेक इत्युच्यते । नीचैवूं त्तिश्चानुत्सेकश्व नीचैव त्त्यनुत्सेकी । चणव्दोशनुक्तत- 
द्विस्तरसमुच्चयार्थ: । उत्तरस्य नीचेगेंत्रात्प रस्योच्चेगर्तिस्थेत्यर्थ: । उच्चै.णब्दो5प्यधिकरणप्रधान*। 
उच्चे स्थाने आत्मा क्रियते येन तदुच्चेंगोत्र कर्मोच्यते । तस्यात्मनिन्दादीन्यासत्रवकारणानि प्रत्वेत- 
ब्यानि । सम्प्रत्यन्तरायकर्मास्रव निदिशन्नाह - 


विघध्नकरणमन्तरायस्य ॥॥ २७ ॥। 


दानलाभभोगोपभोगवीर्याणा विहनन विघ्न इति व्यपदिएयते। भ्रत्र 'स्थास्नापाव्यघिहनेयु ध्यर्थ' 
इति घत्र्थे कविधानम्‌ | विधष्नस्य करण--क्रृतिविष्नकरणमन्तरायाख्यस्य कर्मण श्रास्रवों वेदितव्य । 
क्षान्ति शौचमिति सद्देद्यस्येत्यत इति करणस्य प्रकारार्थस्यानुवृत्तेश्व सर्वत्रानुक्तार्थसम्प्रत्ययो भवति । 
एवमुक्त नाख़वविधिना यत्स्वयमुपात्त ज्ञानावरणाद्यप्टविद्य कर्म तन्निमित्तवजादात्मा ससारविकार- 


उच्च गोत्र कर्मका आसूव है । ग्रुणो से उत्कृष्ट जनो मे विनय से झुकना, नीचैवृत्ति 
कही जाती है । अपने मे विज्ञान आदि की अपेक्षा उत्कृष्टता है तो भी उनका अहकार 
नही करना-उत्सेक नही होना अनुत्सेक कहलाता है अर्थात्‌ अहकार को उत्सेक कहते 
है और अहकार का अभाव अनुत्सेक है । च शब्द अनुक्त समुच्चय के लिये है । उत्तर 
का अर्थ उच्चेगोत्र है । उच्चे शब्द भी अधिकरण प्रधान है। उस उच्चगोत्र के आसूब 
अपनी निन्‍दा करना, परकी प्रशसा करना, नमूवृत्ति और अनुत्सेक आदि हैं यह 
अर्थ हुआ । 
अब अन्तराय कर्मके आसूब को कहते है-- 


सूत्रार्थ--विघ्न करना अन्तराय कर्मका आसूब है। 


दान, लाभ, भोग, उपभोग और वीर्य का घात करना विघ्न कहलाता है । यहां 
'स्थास्नापाव्यधिहनेयू ध्यर्थ/| इस व्याकरण के सूत्र से घव्य अर्थ मे क प्रत्यय ओकर वि 
उपसर्ग युक्त हन्‌ धातु से “विघ्न' शब्द बना है | विघ्न करने से अन्तराय कर्मका आसूव 
होता है ऐसा जानना चाहिए । क्षान्ति' शौच मिति” इत्यादि साता वेदवीय कर्म के 
आसुव बताते समय सूत्र मे 'इति' शब्द प्रकार अर्थ में आया था उसकी अनुवृत्ति अग्रिम 
सर्व सूत्री मे पायी जाती है, उससे जिन आसूवो के नाम नहीं कहे है उनका समुच्चय 
या बोध हो जाता है। इस प्रकार कही गयी आसूव विधि से जो स्वय उपात्त ज्ञाना- 
वरणावि आठ प्रकार के कर्म हैं उनके निमित्त से आत्मा ससार के विकार का अनुभव 

हट 5 का कद, 


ल्‍टा _ लण्ड 
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मनुभवति । यथा शौण्ड स्वरुचिविशेषान्मदमोह॒विश्नमकरी मदिरा पीत्वा तत्परिपाकवशादनेकविकार- 
मास्कन्दति यथा वा रोगपीडितो5्पथ्यभोजनजनित वातादिविकारमाप्नोतीति । सर्वस्य च॒ ज्ञानप्रदोषा- 
देराखवकारणस्प ज्ञानावरणादिकर्मागमनस्थ च _तत्फलस्य व सख्भाव:ः सर्वश्वीतरागप्रणीतादागमाढद- 
दृष्टेट्टाथिरुद्धादवबोद्धव्य: । स्थान्मत ते--ये तत्परदोष न्निक्नवादयो ज्ञानावरणादीनामासख्रवा, प्रतिनियता 
उत्तास्ते सर्वेषा कर्मणामास्रवा भवन्ति, ज्ञानावरणे हि बध्यमाने युगपदितरेषामपि कर्मणा बन्धस्यागमे 
इंश्त्वात्‌ । तस्मादास्रवनियमो5नुपपन्न इति । श्रत्नोच्यते-यद्यपि तत्मदोषादिभिज्ञनावरणादीना 





करता है। जैसे मदिरा पेयी पुरुष अपनी रुचि से मद मोह विश्रम को करने वाली 
भदिरा को पीकर उसके परिपाकवश अनेक विकारो को प्राप्त होता है। अथवा जैसे 
रोग पीडित पुरुष अपथ्य भोजन के निमित्त से उत्पन्न हुए वात आदि विकार को प्राप्त 
होता है वैसे ही इन कर्मों को स्वयं ही बाधकर उनके उदयकाल मे यह मोही 
ससारी प्राणी अनेक प्रकार के कष्ट, दुःख, वेदता, आपत्तियों को भोगता है ऐसा 
समभना चाहिए । 


ज्ञानके प्रदोष आदि करना इत्यादि रूप जो आसुबों के कारण ऊपर बताये है 
जो ज्ञानावरण आदि कर्मो के आगमन कराते है उन सबका सद्भाव तथा उन कर्मों के 
फलो का सद्भाव सर्वज्ञ वीतराग प्रणीत आगम से जाना जाता है क्योकि उक्त आगम 
मे प्रत्यक्ष परोक्षरूप से कोई बाधा नही आती । 


शंका-- आपने जो तत्प्रदोष निन्‍्हव इत्यादि को ज्ञानावरणादि के प्रतिनियतरूप 
से आसूव कहे है वे सर्व ही आसूव सम्पूर्ण कर्मोके आसूव होते है, देखिये ! ज्ञानावरण 
कर्म जब बँधता है उस वक्त एक साथ अन्य दशैनावरण वेदनीय आदि कर्म भी बंधते 
हैं इसलिए अमुक आसूव अमुक कर्मको बाँधता है ऐसा नियम घटित नही होता है ? 


समाधान-- ठीक कहा । किन्तु तत्‌ प्रदोष आदि के द्वारा ज्ञानावरणादि सभी 
कर्मोके प्रदेश आदि बन्ध होने मे नियम नहीं है, तथापि अनुभाग बन्ध होने मे नियम है 
उस अनुभाग विशेष की इष्टि से प्रदोष निन्‍्हव आदिका विभाग होकर पृथक्‌-पृथक्‌ 


कारणो से कर्मका विशिष्ट अनुभाग होता है ऐसा जानना चाहिए । इसको प्राय. कह 
दिया है । 


३८६ ] सुखबोधायां तनचार्थवृत्ती 


स्वासा प्रकृतीना प्रदेशादिवन्धनियमों नास्ति | तथाप्यनुभागविशेषनियमहेतुत्वेन तत्मदोषनिह्नवादय 
प्रधिभज्यन्त इत्युक्तप्रायम्‌ ।] 
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विशेषार्थ--इस तत्त्वार्थ सूत्र के छठे अध्याय मे ज्ञानावरण आदि आठो कर्मों के 
पृथक्‌-पृथक्‌ आसूव वतलाये है, ज्ञानावरण कर्म तथा दर्शनावरण कर्मके प्रदोष, निह्नव, 
मात्सय आदि है । वेदनीय में साता के जीव दया इत्यादि हैं, असाता वेदनीय के दु ख 
शोक इत्यादि, मोहनीय के अवर्णवाद, तीज कषायादिक है। चारो आयुकर्म के प्रथक- 
पृथक्‌ बहुत आरभादि, मायाचार, अल्पारभादि और सरागसयम इत्यादि आसूुव है। 
नामकर्म मे शुभनाम के सरलता कलह नही करना इत्यादि है और अशुभ नाम कर्मके 
कुटिलता विसवाद इत्यादि हैं। गोन्न मे नीचगोन्न के अपनी प्रशंसा परायी निन्दा 
इत्यादि है उच्चगोत्र के परकी प्रशसा और अपनी निन्‍दा इत्यादि है। अन्तराय कर्मके 
आसुव दानादि में विध्न-बाधा करना है। इस कथन पर प्रश्न होता है कि सिद्धात मे 
एक समय में एक जीव के एक साथ सात या आठ मूल कर्म प्रकृति बन्धती है, तो एक 
प्रदोष या निक्ृव या दु ख आदिक एक-एक ज्ञानावरण आदि कर्मका कारण कहां रहा ? 
उससे सभी कर्म बच्चे ? प्रश्न बिलकुल ठीक है किन्तु यह सर्व ही आसूबो का प्रकरण 
अनुभाग बन्धकी अपेक्षा से किया गया है। बन्धके चार भेद है--प्रकृति बन्ध, स्थिति 
बन्ध, अनुभाग बन्ध और प्रदेश बन्ध । इनसे प्रकृति बन्ध और भ्रदेश बन्ध मनोयोग 
आदि योगो से होते है । स्थिति बन्ध कषाय से होता है | अनुभाग बन्ध भी कषाय से 
होता है किन्तु कषायो के असख्यात लोक प्रमाण भेद हैं । ये प्रदोष आदि, दुःख, शोक 
आदि सभी भाव कपायो के अन्तर्गत ही है। यहा तक सातावेदनीय आदि पुण्य कर्मके 
आसुवभूत सरागसयम, विनय, अल्प परिस्रहत्व इत्यादि भाव भी प्रशस्त राग रूप होने 
से कषाय स्वरूप है । अब इसमे सरहस्य या सिद्धात यह निकलता है कि सात या आठ 
मल कर्म प्रकृतिया बँध रही है निश्चित बँध रही हैं जिस समय प्रदोष रूप जीव का 
भाव हुआ उस समय ज्ञानावरण कर्म मे सर्वाधिक अनुभाग पडेगा और दूसरे कम मि 
अल्प अनुभाग पडेगा । जिस वक्त अवर्णवादरूप भाव है एवं क्रिया चल रही है उस 
वक्त उस जीव के दर्शनमोह-मिथ्यात्वका तीत्र-अधिक अनुभाग पडेगा त्तथा दूसरे कर्मोमे 
कम अनुभाग होगा । इस प्रकार सर्वेत्र लगाना चाहिए । इसत्तरह इस अध्याय मे कहे 
गये पृथक्‌ आसूवोका कथन भली भाति सिद्ध होता है । 


षष्ठोष्ध्याय [ ३८७ 


शशधरकरनिकरसता रनिस्तलतरलतलमुक्ताफलहा रस्फा रतारानिकुरुम्बविम्व निर्मे लतरप रमोदा २ 
शरीरशुद्धध्यानानलोज्ज्वलज्वालाज्वलितघनधातीन्धनसच्भातसकल विमलकेवलालो कित - 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्परमेश्वरजिनपतिमत विततम तिचिद चित्स्वभाव- 
भावाभिधानसाधितस्वभावपरमाराध्यतममहासैद्धान्तः श्रीजिनचन्द्र- 
भट्टा रकस्तच्छिष्यपण्डितश्री भास्करतन्दिविरचित- 
महा शास्त्रतत्त्वार्थ वृत्ती सुखबोधार्या 
षष्ठो5ण्पायस्समाप्त: । 


जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीर्ण, तुलना रहित मोतियो के विशाल 
- हारो के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मेल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया हैं घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा सपृर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
में विस्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासि द्वान्त ग्रन्थो के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक हैं उनके शिष्य पडित 
श्री भास्करनदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका मे 
षष्ठ अध्याय पूर्ण हुआ । 


ग्रथ सप्तमो ध्यायः 





ब्रतिष्वनुकम्पा शुभस्य कर्मण श्राख़वो भवतीत्युक्त प्राक्‌ | ते च ब्रतिनो ब्रतेन युक्ता भवन्ति । 
तच्च ब्रत किमित्याहु-- 


हिसाध्नृतस्तेया5ब्रह्मपरि ग्रहेस्पो विरतित्र तम्‌ ॥ १॥। 


हिसा चानृत च स्तेय चा5न्नह्म च परिग्रहए्च हिंसाश्नृतस्तेयाउश्नह्मपरिग्रहा वक्ष्यमाणलक्षणा- 
स्तेभ्यो हिसा&नृतस्तेया5न्नह्मपरिग्रहेभ्य । विरतिविशुद्धिपरिणामक्ृता निवृत्तित्रन त भवति । क्रोधाद्या- 
वेशवशात्सा न ज्रत स्यादित्यर्थं:। हिसादीना परिणामानामप्न वत्वात्कथमपादानत्वमिति चेत्सत्य 
बुद्धयपाये तेपा भ्र वत्वविवक्षोपपत्ते रपादानत्वमुपपयते | धर्माद्विस्मतीत्यादिवत्‌ । श्रहिसाब्रत सर्वेषु 


ब्रतियों में अनुकम्पा करवा शुभ कर्मका आख्रव है ऐसा पहले कहा है। ब्रती 
ब्रतयक्त होते हैं । अत वह ब्रत क्या है ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र कहते है-- 

सुत्रार्थ--हिंसा, झू ठ, चोरी, अन्नह्म और परिग्रहों से विरुक्त होना ब्रत है । 

हिंसा आदि पदो मे इन्द्र समास है। विशुद्ध परिणाम के निमित्त से जो विरक्तता 
होती है वह 'त्रत' कहलाता है । अर्थात्‌ क्रोध, मान आदि कषाय के आवेश मे आकर 
जो विरेक्ति उदासीनता (नफरत) होती है वह ब्रत नही, किन्तु विशुद्ध (शात) भावकी 
वजह से जो पाप कार्यो से विरक्ति होती है वह ब्रत कहलाता है । 

प्रश्न--हिंसा असत्य_इत्यादि परिणाम अप्लनूव है अत' उनसे अपादान कारक 
(पड्चमी विभक्ति) कंसे हो सकता है ? 

उत्तर--प्रश्त ठीक किया है किन्तु बुद्धि से, अपाय, होना मानकर हिंसादि 
परिणामो को ध्रव समझकर उस अभपेक्षा से ध्रूब विवक्षा बनती है और हिंसा आदि 
पदकी अपादान विभक्ति सिद्ध होती है | जैसे धर्ंसे. विरक्‍्त होता है इस वाक्य से 
घर्मात! (पञु्चमी विभकति) अपादान कारक होता है, धर्मपरिणाम भी अध्नव हैं 
किन्तु बुद्धि श्र्‌व होने से धर्मबुद्धि से, विरक्त होता है । 


सप्तमोष्ध्याय: [ ३५८९ 


व्रतेषु प्रधानमिति कृत्वा तदादौ प्रोच्यते। सत्यादीना तु सस्यवृतिपरिक्षेपवत्तत्प रिपालनार्थत्वाद- 
प्राधान्यम्‌ । हिसादिभिविरते. प्रत्येकम भिसबन्द्धादवहुत्व प्राप्नोतीति चेतू सत्य कितु विरमणसामान्यस्य 
विवक्षितत्वादेकत्व न्याय्य, यथा गुडतिलौदनादीना पाक इत्यत्न भेदाइविवक्षया पाकस्थैकत्वम्‌ । श्रत्त एव 
बहुवचनमपि न कृतम्‌ । स्थास्मत तै--सवरत्वेन सयमाख्यो धर्मो वक्ष्यते, सयम एवं व ब्रतमिति पृथमि- 
होपादानमनर्थकमिति । तन्न युक्तिमतू--निवृत्तिह़्पो हि सवर.। निवृत्तिप्रवृत्तिरूप च ब्रतम्‌ । हिंसा- 





भावार्थ--व्याकरण सूत्र के अनुसार ध्रूव पदार्थ से हटने लिवत्त होने अर्थ मे 
प्रायः अपादानकारक (पड़्चमी विभक्ति) होती है। यहा पर सूत्र मे हिसा नृतस्तेया- 
ब्रह्मपरिग्रहेभ्य / ऐसा अपादानकारक का प्रयोग है हिसा से विरक्त होना अर्थात्‌ हठना 
ऐसा अर्थ है इसमें शंका होती है कि हिसादिपरिणाम ध्रुव तो हैं नहीं तो पंचमी विभक्ति 
कंसे सम्भव है ? इसका उत्तर ग्रथकार ने दिया है कि हिसादि परिणाम भछे ही अध्रव 
हों किन्तु बुद्धि तो ध्रूव है, कोई भव्य प्राणी बुद्धि मे सोचता है कि यह हिसादिक इस 
लोक परलोक मे दुःखदायक हैं इत्यादि, ऐसी बुद्धि मे बात लेकर विरक्त होता है इस 
तरह बुद्धिको ध्रूव मानकर हिंसादि पद में अपादानकारक बनता है इसमे व्याकरण के 
नियमानुसार भी कोई दोष नही है । 


. अहिसा ब्रत सर्वे बतों मे प्रधान है अतः उसको आदि से लिया है ( हिसा से 
विरती होना अर्थात्‌ अहिंसा ब्रत पालना) सत्य आदि ब्रत तो अहिंसा के परिपालनार्थ 
है, जैसे धान्यकी परिपालना-रक्षा हेतु खेत मे बाड़ होती है । 


शंका--हिंसादि पाच पापो से प्रत्येक से विरत होना है अतः क्रिति शब्द बहु- 
वचनान्त होना चाहिए । विरति. ऐसा एक वचन करना ठीक नहीं है ? 


समाधान--ठीक है, किन्तु विरमण सामान्य की अपेक्षा एक वचन न्याय्य है, 
जैसे गुडतिलौदनादीनां पाक. इस वाक्य से 'पाकः” ऐसा एक वचन किया है, क्योकि 
इसमे भेदविवक्षा नही होने से एक वचन न्याय्य है। इसी तरह यहां पर सूत्र मे भी 
बहुनचन नही किया है । 

शंका---आगे सवरझरूप से सयम नामका धर्म कहेंगे जो सयम होता है वह ब्रतरूप 
होता ही है, अत' यहां (सातवे अध्यायमे) उसका प्ृथक्‌ ग्रहण करना व्यर्थ है ? 


समाधान--यह कथन अयुकत है। देखिये !” सवर तो निवृत्तिरूप होता है 
कितु ब्रत तो निवृत्ति और प्रवृत्ति दोनो रूप होता है । हिसादिक पाप परिणामों से तो 


३९० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


दिभ्य पापपरिणमेभ्यों निवृत्तिरहिसादिषु च पुण्यपरिणामेषु प्रवृत्तिरिति गुप्तधादिसवरपरिकर्मत्वा- 
च्चात्राखवाधिकारे ब्रत पृथगुक्तमिति नास्ति दोष । रात्रिभोजनवर्जनाख्य तु षष्ठमणब्रतमालोकित- 
पानभोजनभावनारूपमग्ने वक्ष्यते । हिसादिविरमणभेदेन पज्चविधव्नतमुक्तम्‌ । इदानी तस्य हैविध्य कथ 
चित्प्रतिपादयन्नाहु-- 

देशसर्वंतोषण महती ॥। २ ॥। 


कुतश्चिदवयवाहिश्यते कथ्यत इति देश:--प्रदेश-एकदेश इत्यर्थ । सरति गच्छ॒त्यशेषानवयवा- 
-निति सर्व सम्पूर्ण इत्यनर्थान्‍्तरम्‌ । देशश्च सर्वेश्व देशसवों । देशसर्वाभ्या देशसवंत । श्रणु सूृक्ष्म- 
मित्यर्थ, । मह॒द्वृहदित्युच्यत्ते । अणु च महच्चाणुमहती | ब्रतापेक्षया नपु सकलिद्भनिर्देश । विरति- 
रिव्यनुवर्तते । ततो हिसादिश्यो देशेन विरतिरणुत्रत, सर्वतो विरतिर्महदन्नतर्मिति यथासखंधमभि- 








निवृत्ति होती है और पुण्य परिणाम स्वरूप अहिसादि मे प्रवृत्ति होती है इसतरह ब्रतो 
मे उभयपना है, यह व्रत गुप्ति आदि जो सवर हैं उनके लिये परिकर्म-सहाय स्वरूप हैं । 
इसलिए यहा पर आसुव अधिकार मे ब्रतको प्ृथक्रूप से कहा गया है, इसमे कोई 


दोष नही है । 

रात्रि भोजन त्यागरूप छठा अपणुत्रत भी माना जाता है किन्तु उसको आलोकित 
पान भोजन नामकी भावना रूप स्वीकार कर आगे कहा जायगा । हिसादि पाच पापों 
से विरतिरूप होने से व्रत भी पाच प्रकार का होता है । 


अब उस ब्रतके दो प्रकार क॑से होते है यह बतलाते है-- 


सृत्राथं--एक देशब्नत अणुत्रत कहलाता है और सर्वदेशब्रत महान्रत कहलाता है, 
अर्थात्‌ हिसादि से एक देश विरक्त होना अणुत्रत है और उनसे सर्वदेश विरक्ति होना 
महाक्रत है । 

किसी अवयव से जो कहा जाता है वह देश प्रदेश या एक...देश है। यह दिशा 
शब्दकी निरुक्ति है। 'सरति अशेषान्‌ अवयवान्‌ इति सर्व.” यह सर्व शब्दकी निरुक्ति है। 
सर्व सम्पूर्ण एकार्थवाची शब्द है | देश और सर्वे मे इन्द्र समास करके तस्‌ प्र॒त्यय किया 
है । अणुका अर्थ सूक्ष्म है और.महत्‌ का अर्थ बृहत्‌-बड़ा है अणुमहती ऐसा ब्रतकी 
अपेक्षा नुपुसक्‌ लिंग निर्देश किया है। विरति का प्रकरण है ही उससे हिंसादि से 
देशरूप से विस्त होना अणुन्रत है और सर्वे देशरूप से विरत होना महात्रत है ऐसा 
क्रम से सम्बन्ध करना चाहिए । 
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सम्बन्ध । ब्रत्तदढत्वार्थ हेतुविशेषमाह-- 
तत्स्थेर्यार्थ भावना, पञच पछच ॥॥३॥। 


तस्य पञ्चविधस्य ब्रतस्य स्थेय तत्स्थैर्यम । तत्स्थर्याय तत्स्थैर्यार्थम । विशिष्टेनात्मना 
भाव्यन्तेश्नुष्ठीयन्ते ता इति भाववा परिणामा इत्यर्थ । पञ्चप्रकारस्य ब्रतस्य स्थैय॑निमित्त प्रत्येक 
पञ्चपञच भावना वेदितव्या । यद्येवमायस्यथा5इहिसान्नतस्य कास्‍्ता इत्यनोच्यते-- 


वाह मनोगुप्ती र्यादाननिक्षेपणससित्यालोकितपान भो जनानि पञच ॥।४।। 


वाक्च मनश्च वाड मनसी। गुप्ति्वेक्ष्यममाणरूपा | सा सम्वन्धिभेदा-द्िय्यते । वाड मनसोगु प्ती 
वाड मनोगुप्ती । ईर्या चा5दाननिक्षेपण चेर्या55दाननिक्षेपणे । ते च ते समिती चर ईर्या55दा ननिक्षेपण- 
समिती । आलोक्यते स्मालोकित्तम्‌ । पान च भोजन च पानभोजनम्‌ । श्रालोकित च तत्पानभोजन 
चा55लोकितपानभोजनम्‌ । एतदुक्त भवति-वाग्गुण्तिर्मनोगुप्तिरी्यासमितिरादाननिक्षेपणस मितिरा- 





ब्रतोको रढ करने चाले कारण बताते है-- 


सृत्रार्थ-- उन ब्रतोको दढ करने के लिए पाच पाच भावनाये होती है । 


उन पाच ब्रतोको स्थिर करने हेतु पाच पाच भावनाये है, विशिष्ट आत्मा द्वारा 
भायी जाती है, अनृष्ठानरूप की जाती है, वे भावना अर्थात्‌ परिणाम है। पाच प्रकार 
के ब्रत है और उनको स्थिरता हेतु पाच पाच मावना है ऐसा समझना चाहिए । 


प्रश्श--यदि ऐसी बात है तो पहले अहिंसावृत की भावनाये कौनसी है यह 
बताइये ? 


समाधान--आगे इसीको बताते है--- 


सुत्रा्थं--वचनगुप्ति, मनोग्रुप्ति, ईर्यासमिति, आदाननिक्षेपण समिति और 
आलोक़ित पान भोजन ये पाच भावनाये अहिसा व॒त की है । 


वचन और मन पदों मे इन्द्र समास करना। गुप्तिका लक्षण जागे.कहेगे । उसके 
सम्बन्धी के भेद से भेद होते है, अर्थात्‌ वचन और मनसम्बन्धी गुप्ति | ईर्या और 
आदान निषक्षेपण पदो में इन्द्र समास है फिर समिति शब्दके साथ कर्मधारय समास हे 
जो देखा जा चुका है चह आलोकित है| यहा भी पान और भोजन पदोका इन्द्र करके 
आलोकित शब्दके साथ कर्मधारय समास हुआ है । अभिप्राय यह हुआ कि वचनगुप्ति 


३९२ ] सुखबोधा या तत्त्वाथंवृत्तो 


लोकितपानभोजनसमित्येतान्य हिसाप रिपालनार्थ भाव्यमानानि विशुद्धात्मना भावना' पञु्च भवन्तीति। 
सड क्लेशाड्राना तु परवज्चनतत्परपरुषवाग्गुप्त्यादीना भावनात्वायोगात्‌ । सत्यव्रतभावनाप्रतिपाद- 
नार्थेमाह-- 

ऋ्रोधलोसभी रुत्वहास्यप्रत्याख्यानान्यनुवी चिभाषण चर प>च ।॥५॥। 


क्रोधश्च लोभश्च भीरुत्व च हास्य च क्रोधलोभभीरुत्वहास्थानि । तेषां प्रत्याख्यानानि 
निराकरणानि क्रोधलोभभीरुत्वहास्यप्रत्याख्यानानि । अश्रनुकुल॒वचन विचायय॑ भणन वा निरवच्य 
वचनमन्‌वीचिभाषणमित्युच्यते । एतानि क्रोधप्रत्याख्यानादीनि पूव॑वद्धाव्यमानानि पण्च्च भावना; 
सत्यन्नतस्य विज्ञेया: । इंदानी तृतीयब्नतस्य भावना' प्रोच्यन्ते-- 


शुन्याईगा रविमोचितावासपरोपरोधा5कर णर्भक्षशु द्धिसधर्माइविसंवादा: पंच ॥॥६।। 


मनोगुप्ति, ईर्यासमिति आदान निष्षेषण समिति और आलोकित पान भोजन ये बहिसा 
व॒तके परिपालनार्थ विशुद्ध आत्मा द्वारा भावित की गई भावनाये पाच होती है। किंतु 
जो संक्लेश का कारण हैं परको ठगने हेतु अर्थात्‌ अपनी सत्यता दिखाने हेतु कठोर 
वचन आदि नही बोलना इत्यादि रूप वचन ग्रुप्ति आदि करते हैं तो उनमे भावनापना 


नही है ऐसा जानना चाहिए । 
सत्यवृत की भावना बताते हैं-- 


सुत्नार्थ--क्रोध त्याग, लोभ त्याग, भय त्याग, हास्य त्याग तथा अनुवीचि भाषण 
ये पाच सत्यवत की भावनाये हैं । क्रोध, लोभ, भीरुत्व और हास्य पदो मे दन्द्र समास 
करके प्रत्याख्यान शब्दके साथ तत्पुरुष समास करना । अनुकुल वचन, विज्ञारकर वचन 
बोलना, निर्दोष वचन बोलना अनुवीचि भाषण कहलाता है। ये क्रोध त्याग इत्यादि 
भावना यदि पहले बताये गये क्रम से अर्थात्‌ ठगना अपनी विशेषता दिखाना इत्यादि 
उद्देश्य से भायी जाती है तो भावना नहीं कहलायेगी, यदि विशुद्ध परिणाम सहित है 
तो सत्यवृत्त की पाच भावना कही जायगी ऐसा समझना चाहिए । 


अब तृतीय बृतकी भावनाओ को कहते है-- 


सुत्रनार्थ--शून्य घर में वास, विमोचित घर मे वास, परको नही रोकना, भिक्षा 
शुद्धि और साधर्मीजनो मे विसवाद नहीं करना ये अचौये वृतकी पाच भावनाये हैं । 


निज 
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सिन्गह्ानत्छकोट रादीनोत्यथ 


नाच्चहाचस्क दीदीत्वथ: । विमोचितानि 


प्न्स्त्यन्त्ान्यद्रासग्रामादिश्वहाण्यच्यन्दे झामादि स्ह्ा च्द्न्द् ) तपमभयंप्दाव्सनमद स्थाचइमावक्त ३4 न नव्+5५६5++5४।प-/3७-५- जझूव्यज्याराणि च्ू विमो- 





झूस्याति व दात्यमारासि व छून्याज्याराणि 


वचिदानि व झृस्णशारविमोचितानि । देख्दावास- घुन्याउ्यारविमोचित्रावाय सर: । परेन्‍ये। तेणनपरोश्च- 


चस्थाउकरण परापराधाइरूररूुन | घिछया आगउद ऋलक | तठक्ष्याउज्चास्चासल्द्रमाक्खफ ।र२४६।"४९६५ जुद्धिनिदोसिता 


पललमद्धि 


| 


परद्धि। उमानों उर्मो णेपाँ ते साथमाण: । विस्ंगादर् दिसंवाद: । पस्तकादिए तवेदमाहोस्विन्स- 





विनंजादोंडविसिंवाद' | संघर्मशिरक्िसंदाद. सघर्नाउविसंदाद:। घझन्‍्दाई 
फ्रेदमिति विदाद इत्वर्य: । न विनंवादवोडडिसंवादा । सघमीभरदिसंदाद. सपघनाडइदेसंदाद: | झच्यउ- 
परोपरोघाइकर पं >> ईल्लणशडिम्च हिल कंकाल... डक धघ्रमाहदसबागदणसम्च >> झच्यागारधि व्मो. अप 

गाराणि च विमोछितादासज्च पर क्चण चे सकनुद्धन्चर नधमाददउ्णदस्ज क्ुन्यायाराव्मो- 
जिदावास ज्रपरलणगडिसधघ हि श्तें प्ाव्यमाना अऋसस्‍्तेगआइतस्थैर्य सक्धिन्नेतद: 
चितावास पए्रसेपरोघाउक्तरफलजुद्धिसधमाज्सिंवादा: । एते भाव्यमाना असस्‍स्तेगढइतस्थेणप्िद्धिहेत्व: 


री 


पृल्‍चमावना भठन्ति । ठेया चौबपरिषामनिदर्ननस्यामण्णंसम्द्रावात्पसमनिस्पृहतोण्पस्े. | अवेदानी 
दह्मतर्यक्नतस्थ भावना: प्रतिपावनायेमाह-- 
स्त्रीरागकथाश्रवणमनोहरांगनिरीक्षणपुर्दरता5नुत्मरणवृष्येष्ट रसस्वशरी र- 
संस्कारत्यागा: पंच ॥ ७छ ॥! 





गन्‍्य और अगार पदमसे कर्मघारय समास है। गिरि. युहा, वक्षका कोटर इत्यादि 


चुन्यागार कहलाते हैं । परके द्वारा छोड़े गये घर एवं उजड़े गांवों के घर विभोचित्त 
नरम मचा | - व बगारों रहना झुन्णगार विमोचितावास कहलाता 

कहलाते हैं, उन दोनों प्रकार के बयारों में रहना घुत्णगार विमोचितावास् कह्‌ल 
हैं । इसरों को प्र कहते हैं उनको स्कावट नहीं करना 'परोपरोधाकरण' है । भिक्षा 


श्यै 


से लो आया-मिला वह भैक है, उत्त चैक्षकी घुद्धि अर्थात्‌ जाचर प्रन्‍्थ के अनुसार घुद् 
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निर्दोष मोहन लेना भैल शुद्धि है। जिनका समात धर्स है वे सधर्मा हैं। पुस्तक जादि 


] 4 


ब्य च्> हु कु 
ब्ध ब> 


पदार्थों में गह तम्दहारा है मथवा यह ऐसा ज्ञाधर्मी के साथ विसंवाद नहीं करना 
सघमणविसंवाद है । चुन्यागार कादि में दुृन्द्र समास है । जस्तेय वतकी स्थिरता के 
लिये ये पांच भावना भादों चाहिए । क्योकि ये पांचो भावनाएं चोरी स्वरूप परिणामों 
को दर करने की सामर्थ्य रखती हैं तथा परम निस्पृहतता उत्पन्न कराती हैं।..... 


है 





झब चौथे ब्रह्मचर्य कुतकी भावनाओं को कहते हैं--- 
सूत्राथ-- र्त्रा मभ राम बढाने खाली कृधथ्यक्षो सुनने का त्याग उनके सनोहर अंगों 


को देखने का त्याग पहले के भोयगे भोगक्नो स्मरण नहीं करना, भगरिष्ठ बौर इप्ट रस 


त्मग और अपने चरीर के संस्कार का त्णाग करना ये पांच ब्रह्मचय द्बत की 
नावनायें हैं । 


स्त 


३९४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


स्त्रियो योषित' । रागोछत्राउप्रशस्तप्रीतिरूप । तमन्तरेणा5पि घर्मकथाया* स्त्रीकथाश्रवणस्य 
सद्भावाद्रागविशेषण प्रयुज्यमान सार्थकम्‌। मनोहराड्डनिरीक्षणादिषु तस्याउवश्यभावित्वात्सामध्य- 
लव्घे' । कथन कथा । कथाया श्रवण कथाश्रवणम्‌ । रागेण कथाश्रवण रागकथाश्रवराम्‌ । मनोहराणि 
मन प्रीतिकराण्यद्भानि शरी रावववा, । मनोहराणि च तान्यज्भानि च मनोहरागानि । तेपा निरीक्षण 
मनोहरागनिरीक्षणम्‌ । पृर्वेस्मिन्‍्काले गृहंस्थावस्थाया रत करीडित पृर्वेरतम्‌ । रागकथाश्रवणादीना 
त्रयाणामितरेतरयोगे दन्द्र । तत. स्त्रीणा रागकथाश्रवणादीनि स्त्रीरागकथाश्रवशमनोहरागनि रीक्षण- 
पूर्वरतानुस्म रणानि । वृष्या: शरीरबलपुष्टीन्द्रियविका रका रिण: । इष्टा वाच्छिता हृदयाह्वादविधायिन 
इत्यर्थ । रसा खडगुडशक्करादधिदुग्धधृततेलादय । इश्लाश्च ते रसाश्चेष्टरसा । वृष्याश्च ते इए् रसाश्च 
वृष्येध्रसा । स्वमात्मीयमित्यथे । स्व च तच्छरीर च स्वशरीरम्‌ । तस्य सस्कार स्नानोद्वतैनादिः 
स्वशरीरसस्कार । पुन सर्वेषा कृतदन्द्याना त्यागशब्देन प्रत्येकसम्बन्धे तेन सह तत्पुरुष* कतंव्यः। 
एतदुक्त भवति-स्त्री रागकथाश्रवण च स्त्रीमनोहरागनिरीक्षण घ॒ स्त्रीपूर्वरतानुस्मरण घ॒ वृष्येष्ट रसाश्व 
स्वशरीरसस्कारश्च तेषा त्यागा: पञच भावना पूर्ववद्ब्रह्मचर्यत्रतस्य भवन्तीति। पश्मचमन्रतस्य 


भावनाससूचनारथ॑माह-- 


अप्रशस्त रागको यहा राग कहा है । धर्म कथा-पुराण आदि से स्त्री कथा सुनना 
होता है किन्तु वहा पर स्त्री सम्बन्धी राग नहीं रहता, इसी अथेको स्पष्ट करने हेतु 
'राग” विशेषण लिया है। मनोहर अगोका देखना इत्यादि मे भी राग विशेषण जुडता 
है सामर्थ्य से ही यह ज्ञात होता है । रागपूवेक स्त्री की कथा सुनना स्त्री राग कथा 
श्रवण कहलाता है। मनोहराग निरीक्षण पदमे कर्मधारय समास कर फिर तत्पुरुष 
समास करना । पूर्व मे गृहस्थ अवस्था मे जो रति ऋ्रीडा की थी उसको पूर्वरत कहते 
हैं। राग कथा श्रवण आदि तीनो का पहले इतरेतर द्वन्द्र करना पुन स्त्री शब्दको 
तत्पुरुष समास से जोडना । शरीर मे बलदायक और इन्द्रियों को विकृत करने वाला 
रस 'ुष्य” कहलाता है। हृदय मे आह्वाद करने वाला रस इष्ट' कहा जाता है। 
खाण्ड, गुड, जक्कर, दही, दूध, घी और तेल इत्यादि रस कहलाते हैं । वृष्येष्टरसः 
पदोमे कर्मंधारय समास है । अपने शरीर को स्वणरीर कहते हैं । उसका स्नान उबटन 
आदि करना सस्कार कहलाता है । इन्द्र समासान्त इन सभी पदों के साथ त्याग शब्द 
जुडता है, इसके लिए तत्पुषष समास करना । अर्थ यह हुआ कि स्त्री राग कथा श्रवण 
स्‍त्री के मनोहर अगो का निरीक्षण, स्त्री के पूर्वरत का स्मरण, वृष्येष्ट रस भौर 
स्वशरोर सस्कार इन सबका त्याग करने रूप पाच भावना पूर्ववत्‌ ब्रह्मचय ब्रतकी हैं । 


पाचवे ब्नतकी भावनाओ की सूचना करते है-- 


सप्तमोष्ध्याय [ ३९४५ 
सनोज्ञाउमनोक्षे निद्रपविषयरागद्व षवर्जनाानि प&च ।८।॥ 


मनोज्ञा इष्ठा. । श्रमनोज्ञा अ्रनिष्टा । इन्द्रियाणि स्पर्शनरसनक्राणचक्षु श्रोत्राणिण पचोक्तानि। 
विषया: स्पर्श रसगन्धवर्णशब्दास्तदग्राह्मा शर्था'। तेषपि पचोक्ता । राग. प्रीत्ति:। हेषो5प्रीति' । 
रागश्च द्वेषश्च रागह्षौ । इद्रियाणा विषया इन्द्रियविषया । मनोज्ञाश्चा5्मनोज्ञाश्व मनोज्ञाउमनोज्ञा: । 
तेच ते इन्द्रियविषयाश्च मनोज्ञाउमनोज्ञेन्द्रियविषया । तेषु रागद्वेषी मनोज्ञाअ्मनोज्ञेन्द्रियविषयरागद्वेषौ । 
तयोव॑र्जवानि मनोज्ञाउमनोज्ञेन्द्रियविषयरागद्वेषवर्जनानि । श्रयमर्थे.- मनोज्ञेड्मनोज्ञे व॒ स्पर्शनस्यार्थे 
स्पर्श रागद्वेषयोवर्जत, रसनस्य च रसे रागद्वेषवर्जन, प्राणस्य च गन्बे रागद्वेषवर्जन, चक्षुपश्च वर्ण 
रागद्वेषवर्जन, श्रोन्रस्य व शब्दे स्वविषये रागद्वेषवर्जनमम्‌ । तानीमानि पथ्चा5किज्चन्यव्रतस्य भावना 
भवन्तीति सर्वाश्चैता, समुदिता. पञ्चविशति* प्रत्येतव्या । तथा ब्रतद्रढिमार्थ तह्दिपक्षेष्वपि 
भावनास्वरूपमाह-- 


सूत्रार्थ--पञ्चेन्द्रियों के मनोज्ञ विषयो मे राग और उन्ही के अमनोज्ञ विषयो 
में द्वेष नहे। करना ये परिग्रह त्याग वृतकी पाच भावता है । 


इष्टको मनोज्ञ कहते है, और अनिष्ट को अमनोज्ञ कहते है । स्प्शन रसना, 
प्राण, चक्षु और कर्ण ये पाच इद्रविया पहले कही थी । विषय भी पाच है स्पर्श, रस, 
गन्ध, वर्ण और शब्द इनका कथन पहले हो चुका है । रागद्वेष पदमे द्वन्द्द समास है 
तथा मनोज्ञ अमनोज्ञ मे भी इन्द्र समास है। मनोज्ञ और अमनोज्ञ स्वरूप स्पर्शादि 
विषयो में राग द्वेष का त्याग करना परियग्रह त्याग वृतकी पांच भावनाये है। इसका 
स्पष्टीकरण करते है--स्पर्शनेन्द्रिय के मनोज्ञ और अमनोज्ञ स्पर्श विषय मे क्रमशः राग 
और द्वेष नही करना। रसनेन्द्रिय के मनोज्ञ अमनोज्ञ रस विषय में राग द्वेष नही 
करना, ध्राणेन्द्रिय के मनोज्ञ और अमनोज्ञ गन्ध विषय मे राग द्वेष नही करना, चक्ष- 
रिन्द्रिय के मनोज्ञ अमनोज्ञ रूप विषय मे राग हेष नही करना और कर्ण-न्द्रिय के मनोज्ञ 
अमनोज्ञ शब्द विषय मे राग द्वेष नही करना ये सब मिलकर पांच भावनाये पांचवे 
परिग्रह त्याग वृतकी जाननी चाहिए । पाचो वृतोंकी कुल भावनाये पच्चीस 


होती हैं । 


तथा वृत हढता के लिये वृतो के विपक्षी जो हिंसादि है उनके विपय मे जो 
भावना की जाती है उसको बताते है-- 


३९६ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


हिसादिष्विहाइपुत्नचाइपायाइवद्यदर्शनम ।।६॥। 

हिंसादीनि पण्चाअ्वतान्युक्तानि । इहास्मिन्भवे श्रमुत्नापरस्मिन्भवे इत्यर्थ'। चकार उक्त- 
समुच्चयार्थ एवं। श्रभ्युदयनि:श्रेयसार्थाता क्रियासाधनाना नाशकोब्नर्थोव्पाय इत्युच्यते। श्रथवा 
इहलौकिका दिसप्तविध भयमपाय इति कथ्यते । श्रवद्य गह्म निनन्‍्धयमित्ति यावत्‌ । दर्शनमवलोकन- 
मुच्यते । श्रपायश्चावद्य चा&पायावद्ये | तयोदंशेनमपायावद्यदर्शनमिहामुत्र च हिंसादिषु भावयितव्यम्‌ । 
कथमिति चेदुच्यते-हिसाया तावत्‌ हिंस्नो हि नित्योह्देजनीय । सतताइ्तुबद्धवैरश्च भवति। इहैव च 
वधबच्धक्लेशादीनि प्रतिलभते । प्रेत्प चाशुभा गतिमश्नुते। गहितश्च भवतीति हिंसाया व्युपरम, 
श्रेयात्‌ । तथा अनुतवादी अश्रद्धेयों भवत्ति। इहैव च जिह्वाछेदनादीन्प्रतिलभते । मिथ्याफ्याख्यान- 
दु खितेभ्यश्च बद्धवेरेभ्यो बहूनि व्यसनान्यवाप्नोति। प्रेत्य चाशुभा गति गहितश्व भवतीत्यनूत- 
वचनाद्विरति श्रेयसी । तथा स्तैेन परद्रव्यहरणासक्तमति सर्वेस्योद्देजनीयों भवति। इहैव चाइभिघात- 


सूत्रार्थं--हिसादि पापोके विषयों मे विचार करना चाहिए कि ये सर्व ही पाप- 
अवृतरूप परिणाम इस लोक मे और परलोक में अपायकारक हैं तथा अवद्य दोषफारक 
हैं । हिसादि पाच अवृत कहे है । इस भव और परभव को “इह अमुत्र' कहते हैं चकार 
उक्त समुच्चय के लिए ही है। अभ्युदय और नि श्रेयस अर्थ के जो साधनश्रृत क्रियाये 
है उनका नाश करने वाले को अनर्थ या अपाय कहते है । अथवा इहलोक भय इत्यादि 
सात प्रकार के भयोको अपाय कहते हैं। अवद्य, निन्‍्य और गद्य ये तीनो शब्द 
एकार्थवाची है । अवलोकन को दशेन कहते हैं। अपाय और अवद्यको देखना अर्थात्‌ 
हिंसादि पाप इस लोक मे और परलोक मे अपाय और अवद्य करने वाले हैं ऐसा 
विचार करना चाहिए । हिंसादिक कैसे अपाय करते है सो बताते है, सर्वे प्रथम हिसा 
के विषय मे कहते हैं--हिसा करने वाला व्यक्ति सतत डरता रहता है घबराता रहता 
है, उसका जीवो के साथ हमेशा वेर होता है। इसी भव में वध, बन्धन क्लेश, कष्ट, 
दु खो को पाता है तथा परलोक में अशुभगति मे जाता है। हिसक व्यक्ति की लोक 
सदा निन्‍दा भी करते हैं, ऐसा विचार कर हिसा से विरत होना श्रेयस्कर है। तथा 
झूठ बोलने वाला व्यक्ति विश्वास पात्र कभी नही होता, इसी लोक मे जिद्नाच्छेद 
आदि को प्राप्त होता है। जिसके साथ झू ठा व्यवहार किया है वे पुरुष उससे दु खी 
--होते हैं और उससे गाढ वेर करने लग जाते है और इस मिथ्याभाषी को बडा भारी 
कष्ट देते है। झूठ बोलने वाला परलोक में नीच गति मे जाता है। और यहा पर 
निंदित होता है इस तरह विचार कर असत्य से दूर रहना कल्याणकारी है। पराये 
धनका चुराने वाला चोर सभी के लिए उद्वेगकारी होता है, इसी लोक मे मारना, 


सप्तमोष्ध्याय: [ ३९७ 


वधवन्धनहस्तपादकर्णनासोत्तरोष्ठच्छेदनभेदनसर्वेस्वहरणादीन्पतिलभते । प्रेत्य चाइशुभा गति गहितश्च 
भवतीति स्तेयादुपरमः श्रेयान्‌ । तथा5ब्रह्मचारी मदविश्रमोद्य्रथितचित्तो वतगज इव वासितावचितों 
विवशो वधवन्धपरिक्लेणादीननुभवति | मोहाभिभृतत्वाच्च कार्याशकार्याध्नभिज्ञों न किल्चिदकुशलू 
नाचरति । पराज्डनालिज़नासज्भकृतरतिश्च इहैव वेरानुवन्धिनो लिज्भच्छेदनवधवन्धनसर्वस्वहरणादी- 
नपायान्प्राप्नोति । प्रेत्य चाउ्णुभा गतिमश्तुते । गहितश्च भवतीत्यतों विरतिरात्महिता । तथा परिग्रह- 
वान्‌ शकुनिरिव ग्रहीतमासखण्ढोड्न्येषां तदथिना पतत्रिणामिहेव तस्करादीनामभिभवनीयों भवति। 
तदर्जनरक्षणप्रक्षयक्रताश्व दोपान्वहुनवाप्नोत्ति । न चास्य तृप्तिर्भवत्तीस्धने रिवास्ने । लोभाभिभूत- 
त्वाच्च कार्याषकार्याब्नपेक्षों भवति | प्रेत्य चाइशुभा गतिमास्कन्दति । लुव्धो5्यमिति गहितशच भवती ति 





पीटना, वध, वन्धन, हाथ पैर और नाक कानका तथा ओठका काटना, छेदना, भेदना 
सव लुट जाना इत्यादि बडे भारी कष्टो को चोर भोगता है । परलोक मे कुगति को 
प्राप्त करता है और इस लोक मे निंदित होता हैं इसलिये चोरी कर्म से सदा दूर रहना 
हितकारक है | तथा अन्नह्मचारी मद विश्नम से व्याकुल रहता है, वनके हाथी के समान 
नकली हथिनी से ठगाया गया गते मे गिरकर बंध, वन्धन, परिक्लेशों को सहता है । 
जो मोह से अभिभूत है वह कार्य और अकार्य को नही जान पाता, अत कुछ भी ऐसा 
कुकर्म नही है जिसको कि वह अन्नह्मचारी न करे वह सर्व ही खोठे कार्यकोी कर डालता 
है । परायी सरत्री के सेवत मे आसकत व्यक्ति यही पर जिसकी स्त्रीको भोगा गया है 

ह पुछष इससे बडा भारी वैर करके उसके लिगको छेद देता है, मार देता है, वाध 
देता है राजा उसके सारे धनको लूट लेता है इत्यादि अनेक अपायोको परस्त्री सेवी 
प्राप्त करता है और परलोक में नीच गति मे जाता है, इसकी सर्व लोक निन्‍्दा करते 
है, अत अब्रह्म से दूर होना ही कल्याणकारी है। परियग्रहधारी पुरुष चोर आदि के 
द्वारा कष्ठको प्राप्त करता है, जैसेकि मुख मे मास की डली लिया हुआ पक्षी दसरे 
मास लोभी पक्षियों द्वारा नोचा जाना गिरा देना इत्यादि कष्टो को पाता है। वैसे 
परिग्रहधारी की दशा होती है । तथा घनके उपार्जन मे उसके रक्षण में और नष्ट हो 
जाने पर बहुत भारी मानसिक आदि पीडाये भोगनी पडती है, धनसे धनिक को कभी 
तृप्ति भी नही होती, जैसे इधनों से अग्नि तृप्त नही होती । धनके लोभ से अभिभत 
प्राणी कार्य अकाये को नही सोचता कुछ भी कर डालता है । मरकर कुगति मे जाता 
है, वहां सव उसकी निन्‍्दा करते हैं कि यह बड़ा लोभी है, इसलिये परिग्रह से विरक्‍्त 


जा 


होना आात्मा के लिए हितकारक है । 


३९८ ] सुखबोधाया तत्त्वाथ॑वृत्तो 


तद्विरमण श्रेय इति | एवं ह्मस्य हिंसादिष्विहापायममुत्र चाश्वच्य पश्यतस्ततो विरतिरप्युपपच्चते श्रहिसा 
तु तद्हढ्त्वसिद्धेरप्रतिबाधिता स्यात्‌ । पुनरपि हिंसादिपु भावनास्तरमाह-- 
दुःखमेव वा ।। १० ॥। 
हिसादयो दुःखमेवेतति भावनीयम्‌ | ननु दु खमसदहेद्योदयक्ृतपरिताप उच्यते। हिंसादयश्च 
क्रियाविशेषास्तत्कथ ते दु खमेवेति व्यपदेशमर्ईन्तीति । श्रत्रोच्यते- हिंसादयों दु खमेवेति व्यपदिश्यन्ते 
कारणे कार्योपचारादन्नप्राणवत्‌ । यथाज्न्न वे प्राणा इति प्राणकारणेः्ने प्राशोपचारस्तथा दु खकारणेषु 
हिंसादिषु दु खोपचारो वेदितव्य" | कारणकारणे वा कार्योपचारो घनप्राणवत्‌ । यथा द्रविणहेतुकमन्न- 
पानमन्नपानहेतुका प्राणा इति प्राणकारणकारणे द्रविणे प्राशोपचार -- 
यदेतद्द्रविण नाम प्राणा एते बहिएचरा' । 
स तस्य हरते प्राणान्यों यस्य हरते धनम्‌ ।। इति ॥॥ 


इस प्रकार जो भी भव्यात्मा इन पापों के विषय मे अपाय और अवद्यको देखता 
रहता है सोचता रहता है वह पाप क्रिया से दूर हो जाता है । 

अहिंसा भावना तो वृत रहता करती है, वह बाधाकारक नही होती । 

पुन' हिंसादि पापों के विषय में भावना बताते है-- 

सूत्नार्थ--ये हिसादि पाप स्वय दुख ही है ऐसा विचार करना चाहिये । 

हिंसादिक दुख स्वरूप ही हैं ऐसा चिन्तवन करना चाहिए । 


शंका--असाता वेदनीय कर्मके उदय से जो परिताप होता है उसे दु ख कहते हैं 
और ये हिंसादिक तो क्रियारूप है इसलिये इन हिंसादि क्रियाविशेषरो को दुःख ही है' 
ऐसा नाम देना ठीक नही है ? - 

समाधान--हिंसादिको जो दु.ख रूप कहा है वह कारण मे कार्य का उपचार 
करके कहा है, जैसे अन्नको प्राण कह देते है, अर्थात्‌ जैसे अन्न ही प्राण है ऐसा ग्राणो 
के कारणभूत अन्नमे प्राणकार्य का उपचार करते है, वैसे हिसादिक दु खके कारण हैं 
उनको दु.ख कह देते है। अथवा कारण के कारण मे भी कार्यका उपचार करते हैं 
जैसे धन ही प्राण है धन तो अन्नादि का कारण और अन्न प्राणका कारण है ऐसे प्राण 
के कारण के कारणभूत धन मे प्राणका उपचार करते है । कहा है कि--यह जो धन 
है वह जीवो का बाहरी प्राण है जो पुरुष धनका अपहरण करता है वह उसके प्राणोंका 
ही अपहरण करता है ॥१॥ 


सप्तमोष्ध्याय [ ३९९ 


' तथा हिंसादयो5सद्देशकर्मण कारणमसद्देय्यकर्म च दुःखस्य कारणमिति दुखकारणका रणेषु 
हिंसादिपु दुःखमेवेत्युपचार. क्रियते । तदेतदुदढु खमेवेति भावत हिसादिष्वात्मवत्परत्रावगन्तव्यम्‌ । 
तद्यथा--ममा प्रिय यथा वधपरिपीडन तथा स्वसत्त्वानामू । यथा मम मिथ्या55ख्यानकट्ुुकपरुषादीनि 
वचासि श्रुण्वतो४तितीवृद्‌ खमभूतपूर्वमुत्पच्यते एव सर्वजीवानाम्‌ । यथा च ममेषद्रव्यवियोगे व्यसनमपूर्व - 
मुपजायते तथा सर्वभूतानाम्‌ । यथा च मम कान्ताजनपरिभवे परक्ृते सति मानसी पीडा$तितीवा जायते 
तथेतरेषामपि प्राणिनाम्‌ । यथा वर मम परिस्रहेष्वप्राप्तेपु प्राप्तविनष्टेषु च काक्षारक्षाशोको-्भूव दु ख- 
मुपजायते तथा सर्वप्राशिनामिति हिंसादिश्यो व्युपरम. परमहित । ननु वरागनामृदुसुभगगात्रसश्लेपणा- 
द्रतिसुखमपि जायते तत्कथ दु खमेवेत्येवका रोपादान नियमार्थमुपपचचत इति । तदेतन्न युक्त -वेदनाप्रती- 
फारत्वान्मोहिना दु खस्यापि सुखाभिमानात्‌ कच्छुकण्डूयनवत्‌ । ब्रतहढत्वार्थमेवा5परभावना प्राह-- 


तथा हिसादिक क्रियाये असातावेदनीय कर्मके कारण है, असातावेदनीय दु खका 
कारण है, इस तरह दु ख के कारण के कारण हिसादि सिद्ध होते है उनमे 'दुख ही है 
ऐसा उपचार किया जाता है । हिसादि मे यह दुःख ही है ऐसी भावना अपने मे करना 
चाहिए तथा पर जीवो के विषय मे भी ऐसा ही विचार करना चाहिए । आगे इसीको 
बतलाते है--मारना, पीटना इत्यादि हिंसा कम जैसे मुझे अप्रिय है बुरे लगते है वैसे 
सभी जीवोको लगते है । जैसे झू 5, कठोर, कडवे वचनों को सुनने से मुझे अति तीत्र 
कभी नही हुआ ऐसा दु ख होता है, ठीक इसी तरह सब जीवोको उक्त वचनो से दु ख 
होता है। जैसे मेरा इष्ट धन नष्ट होने पर मुझे बडा भारी अपूर्व कष्ट का अनुभव 
होता है, वैसे सब जीवो को होता है । जैसे मेरी स्त्री का कोई तिरस्कार करे बुरी 
निगाह से उसे देखे, उनका सेवन करना चाहे या कर लेवे तो मुझे अत्यधिक मानसिक 
पीडा होती है, वैसे सब जीवो को होती है । जैसे मुझे धनादि परिग्रह प्राप्त नही होता 
या प्राप्त होकर नष्ट हो जाता है तो वाञछा, रक्षा और शोक से उत्पन्न हुआ वडा 


भारी दु ख होता है, वैसे सर्व प्राणियो को होता है अत हिंसादि से दूर रहना उनका 
त्याग करना परम हित है । 


शंक्रा--श्रेष्ठ सुन्दर स्त्रियों के कोमल शरीर के आनिंगनादि से रति सुख होता 
है तो फिर आपने अन्नह्म को दु ख स्वरूप ही है ऐसा एवकार देकर नियम क्यो बनाया ? 
भर्यात्‌ अन्नह्मादि कही सुखरूप भी है सर्वथा दु ख ही नही है अत 'दु खमेव' ऐसा एव 
शब्द का ग्रहण नही करना चाहिए ? 


४०० ] सुखधोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 


मंन्नोप्रमोदकारुण्यमाध्यस्थ्यानि व सत्त्वगुणाईघिकक्लिश्यमानाइविनयेषु ॥३१॥ 


स्वकायवाड मत्तोभि, कृतकारिताब्नुमतिविशेषै. परेषा दु खाध्नुत्पत्तावभिलाषो मिन्रस्य भाव" 
कर्म वा मैत्रीति कथ्यते | वदनप्रसादेन नयनप्रह्लादनेन रोमाञ्चोद्धूवेन तुल्या&भीक्षणसज्ज्ञासड्री तैना- 
दिभिश्चा भिव्यज्यमानान्तभेक्तिराग प्रकर्षेण मोद. प्रमोद इति निगद्यते । शारीरमानसदु खाभ्यदिताना 
दीनाना प्राणितामनुग्रहात्मक. परिणाम करुणस्य भाव कर्म वा कारुण्यमिति कथ्यते । रामद्वेषपूर्वक- 
पक्षपाताभावो माध्यस्थ्यमित्युच्यते । रागद्वेषाभावान्मध्ये तिप्ठतीति मध्यस्थस्तस्य भाव कर्म वा माध्य- 
स्थ्यमिति व्युत्पत्ते । श्रनादिना&ष्टविधकमंबन्धसन्तानेन तीज्दु खयोनिषु चतसृषु नरकादिगतिषु 
सीदन्तीति सत्त्वा प्राणिन उच्यन्ते। सम्यर्दर्शनज्ञानादयों गुणास्तैरधिका प्रकृष्टा शुणाधिका इति 
विज्ञायन्ते । प्रसद्देद्योदयापादितशारीर॒मानसदु खसनन्‍्तापात्‌ क्लिश्यन्त इति क्लिध्यमानाः। तन्‍वार्थों- 


समाधान--ऐसा कहना ठीक नही । वह जो अन्नह्म सबधी सुख आपने बताया 
वह वेदना का प्रतीकार मात्र है, मोही जीव तो दु खको भी सुख मान लेते है जैसे खाज 
को खुजाने से होता तो दु'ख है किन्तु उसको सुख मान छेते है । 

व॒त रढ करने के लिये दूसरी भावनाये और बतलाते है-- 


सुत्रार्थ --मैत्री भावना सब जीवो के प्रति करना चाहिए । प्रमोद भावना गुणी 
जनो मे, दु खी जीवो मे कारुण्य और अविनीत में मध्यस्थ भावना भानी चाहिए 
अपने मन, वचन और कार्य से तथा कृत कारित अनुमोदना से दूसरों को दु.ख नही 
होवे इस प्रकार अभिलाषा होना मित्र भाव है मित्र का भाव या कर्म मैत्री कहलाती 
है । मुखकी प्रसन्नता, नेत्र का आह्वाद रोमाज्च आना, हमेशा नाम लेना प्रशसा करना 
इत्यादि द्वारा अन्दर का भक्ति राग जो प्रगट होता है वह प्रकृष्ट मोद प्रमोद कहलाता 
है । शारीरिक और मानसिक दु खो से जो पीडित है ऐसे दीन प्राणियों का अनुग्नह 
करने का जो परिणाम है वह करुणा है, करुणा का भाव या कर्म कारुण्य कहलाता 
है, राग द्वेष पूर्वक जो पक्षपात होता वह नही होना माध्यस्थ्य है । रागद्वेष के अभाव 
से मध्य मे रहता है वह मध्यस्थ है उसके भाव या कर्मको मान््यस्थ्य कहते है । 
अनादिकाल से ही आठ प्रकार के कर्म बधकी सन्‍्तान से तीवू दु खदायक चार नरकादि 
गतियो मे जो द्‌ खी होते है वे 'सत्त्व' हैं सीदन्ति इति सत्त्वा । अर्थात्‌ प्राणी मात्रको 
सत्त्व कहते है । सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान इत्यादि गुण हैं उनसे जो अधिक है वे ग्रुणाधिक 
कहलाते है । उत्कृष्ट महान्‌ गुणो के धारकों को गुणाधिक जानना चाहिए। असाता 
वेदनीय कर्मके उदय से शारीरिक और मानसिक दु खसनन्‍्ताप से जो क्लेश भोगते है 


जा ऑजडऑिलललओर अडलिफिनललड 


सप्तमोड्ध्याय: [ ४०१ 


पदेशश्रवण ग्रहण भ्या विनीयन्ते पात्रीक्रियन्त इति विनेया' । न विनेया श्रविनेया । एतेषु सत्त्वादिषु 
मैत्यादीनि यथाक्रम भाव्यमानानि भावना परमप्रशमहेतवों भवन्ति। मैत्री सत्त्वेषु, प्रमोदो गुणाधिकेष, 
कारुण्य क्लिश्यमानेषु, माध्यस्थ्यमविनयेषु भावनीयमिति । पुनर्भावनार्थमाह-- 


जगत्कायस्वभावौ वा संवेगवराग्याथेंस्‌ ॥।१२॥ 


जगत्कायशब्दावृक्ताथी । स्वेनात्मना भवन स्वभावोध्साधा रणो धर्म इत्यर्थ । जगच्च कायश्च 
जगत्कायो | जगत्काययो* स्वभावौ जगत्कायस्वभावौ । सवेजन सवेग ससारभीसुतेत्यथ । चारित्रमोहो- 
दयाभावे तस्योपशमात्क्षयात्क्षयोपशमाद्दा शब्दादिश्यो विरञ्जन विराग । विगतो रागोस्‍्स्येति वा 
विरागो विरागस्य भाव कर्म वा वैराग्यम्‌ । सवेगश्च वेराग्य च सवेगवैराग्ये । सवेगवेराग्याभ्या 
संवेगवराग्याथम्‌ । जगत्कायस्वभावी भावयितव्यौ। तद्यथा-जगत्स्वभावस्तावत्‌ आदिमदनादिपरि- 
णामद्रव्यसमुदायरूपस्तालवृक्षसस्थानोइनादिनिधन, । अन्र जीवाश्चतसृषु गतिषु नानाविधदु ख भोज 
उन्हे क्लिश्यमान कहते है। तत्त्वार्थ के उपदेश का श्रवण और ग्रहण द्वारा जो विनीत- 
पात्र किये जाते हैं वे विनेय है जो विनेय नही हैं वह अविनेय हैं । इन सत्त्व गंणाधिक 
आदि मे मैत्री आदि भावनाये क्रम से भावित होकर प्रम शान्त भावका कारण होती 
है। सत्तो मे मैत्री, गुणाधिक मे प्रमोद, किल्श्यमान प्राणियों पर कारुण्य और अविनीत 
में माध्यस्थ्य भावना भानी चाहिए । 400 








पुन ॒ भावना को कहते है-- 


सूत्रार्थं--जगत्‌ और दरीर के स्वभाव का चिंतन सवेग वैराग्य के लिये करना 
चाहिए । 
जगत्‌ और काय शब्द का अर्थ कह चुके है। अपने रूप से होना स्वभाव 
कहलाता है, असाधारण धर्म स्वभाव है । जगत्‌ और कायके स्वभावका विचार करना । 
ससार भीझुता को सवेग कहते है। चारित्र मोहकर्म के उदय के अभाव होने पर अथवा 
उपशम या क्षयोपशम हो जाने पर शब्दादि इन्द्रिय विषयो से विरत होना विराग है, 
अथवा जिसका राग निकल गया है वह विराग है उसको भाव या कर्म वैराग्य कहते हैं । 
के सवेग और वेराग्य पदो में इन्द्र समास है। जगत्‌ और कायके स्वभाव का विचार 
सवेग और वैराग्य होने के लिए करना चाहिए। वह कैसे करे सो बताते हैं--यह जगत 
आदिमान और अनादिमान स्वभाव वाले (ग्रुणो की अपेक्षा अनादि और पर्याय की 
अपेक्षा आदिमान) द्रव्यो के समुदाय स्वरूप है अर्थात्‌ छह द्रव्योका (जीव पुद्गल धर्म, 


४०२ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


भोज परिभ्रमन्ति । न चाउत्र किचिन्रियतमस्ति जलवुद्वुदोपम जीवित विद्युन्मेधादिविकारवपला 
भोगसम्पद इत्येवमादिभ[वनीय । कायस्वभावश्चानित्यता दु.खहेतुत्व नि सारत्वमशुचित्वमित्येवमा दि- 
भावनीय । एवं ह्यस्य जगत्स्वभाव चिन्तनात्ससारात्परमसवेगो जायते । कायस्वभावचिन्तना द्विपय- 
रागनिवृत्तिरू्प परमवेराग्यमुपजायते | स्वाश्चेता भावना. स्याद्वादित एव यथासम्भव ब्रतदाढ्था 
प्रकृर्वाणा सगच्छन्ते, न क्षणिका््येकास्ते तत््वतों भाव्यभावकभावानुपपत्ते | कल्पनामात्रात्तदुपपत्तौ तु 
स्वार्थक्रियासिद्धेरभावात्‌ । तत्र हिंसास्वरूपमाह-- 


प्रमत्तयोगात्प्राणव्यपरोपणं हिला ॥१३।॥। 


अधर्म, आकाश और काल ) समुदाय ही लोक है, यह ताड वृक्ष के समान आकार वाला 
है और अनादि निधन है । इस लोक मे-जगत मे चारो गतियो भे जीव नाना प्रकार 
के दु खो को भोग भोग करके परिभ्रमण कर रहे है। इस जगत मे कुछ भी नियत नही 
है जीवन जलके बुलबुले के समान है, बिजली मेघ आदि के समान भोग सम्पदाये 
चचल है । इस प्रकार जगत के विषय मे चिन्तन करना चाहिए। यह शरीर बनित्य है 
दुख का कारण है निसार है, अशुचि है ऐसा शरीर के स्वभाव का विचार करता 
चाहिए । इस तरह जगत्‌ के स्वभाव का विचार करने से ससार से परम सवेग उत्पन्न 
होता है। शरीर के स्वभाव का विचार करने से विषय से निवृत्तिरूप परम वैराग्य 
पैदा होता है । 

ये सर्व ही भावनाएं स्यादुवादी के मत मे यथासभव ब्रतोकों छह करने के लिए 
भायी जा सकती है, अन्य दर्शन वाले क्षणिकवादी इत्यादि के मतमें ये भावनाएं सम्भव 
नही हैं, क्योकि क्षणिक मतमें भाव्य भावक भाव ही नही बनता अर्थात्‌ यह भाव्य वस्तु 
है और यह भावना करने वाला है, अमुक व्यक्ति ने ऐसी भावना भायी ऐसा बनता ही 
नही क्योकि भावना भाने वाला तो क्षण मे नष्ट हो जाता है। इसी तरह आत्मादिको 
सर्वथा नित्य मानने वाले साख्यादि के यहा भी भावना भाना शक्‍य नही, क्योकि 
कटस्थ (सर्वेथा) नित्य ऐसे आत्मा में भावना का परिवत्त तन होना रूप अनित्यता आ 
नही सकती है | यदि कल्पना मात्र मे भावना है ऐसा कहे या माने तो उससे स्वार्थ 
क्रिया सिद्धि (स्वर्ग मोक्षकी) नही हो सकती । 

अब हिंसा का लक्षण बताते है-- 


सूत्रार्थ-प्रमाद के योग से प्राणोका घात करना हिंसा है । 


सप्तमोड्ध्याय [ ४०३ 


इन्द्रियाणा प्रचारविशेषमनवधारय प्रवर्देते य स॒ प्रमत्त । श्रथवा चतसुभिविकथामि, कषाय- 
चतुश्येन पञ्चभिरिन्द्रियनिद्राप्रशयाभ्या चेति पध््चदशभ्ि प्रमादें परिणतों य* सः प्रमत्त इति 
कथ्यते । योजन योग सम्बन्ध इत्यर्थ । प्रमत्तेन योग प्रमत्तयोगस्तस्मात्यमत्तयोगात्‌ । नन्‍्वेव यद्यत्राइ- 
द्रव्य प्रमत्तशब्देनोच्यते तहि द्रव्यप्राधान्ये तेन सम्बन्धा5प्रतीतेर्भावप्रधानो निर्देश कर्तव्य प्रमत्तत्व- 
योगादिति । सत्यमेवमात्मपरिणाम एवं कतृ त्वेन निर्दिश्यते । प्रमाद्यति स्मेति प्रमत्त परिणामस्तेन 
योगस्तस्मात्ममत्तयोगादिति । श्रथवा कायवाड मनस्कर्म योग इत्युच्यते । प्रमत्तस्याउपत्त्मनो योग 
प्रमत्तयोगस्तस्मात्प्रमत्तयोगादिति हेतुनिर्देश । प्रमत्तयोगाद्धेतो प्राणव्यपरोपण हिंसा भवतीति। 
प्राणा इद्रियादयो दकश्ोक्तास्तेषा यथासम्भव व्यपरोपण वियोगकरण प्राणव्यपरोपणाम्‌ । सा हिसा 
प्राणिनों दु खहेतुत्वादधमंहेतु . । स्यान्मत - श्रन्य शरीरी प्राणेभ्योह्तस्तत्पूवेक दु खमस्य न युज्यत इति । 


इन्द्रियो के प्रचार विशेष न जानकर जो प्रवत्त न करता है वह प्रमत्त कहनाता 
है । अथवा चार विकथा, चार कषाय, पाच इन्द्रिया, निद्रा और प्रणय इस प्रकार पद्रह 
प्रमादो से युक्त को प्रमत्त कहते हैं। सम्बन्ध को योग कहते है । प्रमत्त योग पद मे 
तत्पुरुष समास है ।. 


शंका--यदि यहा अद्गव्यको प्रमत्त शब्द से कहते है तो द्रव्य प्रधानता मे उसके 


सबध की प्रतीति नहीं होती अत' भाव प्रधान 'प्रमत्तत्व योगात्‌' ऐसा निर्देश 
करना चाहिए ? 


समाधान--ठीक कहा, हमने यहा आत्मपरिणाम को ही कतृ त्वरूप से कहा है 
प्रमाद्यति सम इति भ्रमत्त ' जो प्रमाद युक्त परिणाम हुआ था उसको प्रमत्त कहते है, 
उससे जो योग हुआ वह प्रमत्त योग है । अथवा मन, वचन और कायकी क्रियाकों योग 
कहते है, प्रमत्त आत्माके योगको प्रमत्त योग कहते है, 'उससे” ऐसा हेतु निर्देश किया है । 
अभिप्राय यह है कि प्रमत्त शब्द से प्रमाद युक्त भाव-परिणाम की विवक्षा भी हो सकती 
है और प्रमादवान्‌ आत्मा की विवक्षा भी । इस तरह भाव और द्रव्य प्रधानता से 
निर्देश कर सकते है, अर्थ यह होता है कि आत्मा के प्रमाद युक्त परिणाम से जो योग 
होता है उसके द्वारा जो प्राणोका नाश होता है वह हिंसा है, अथवा प्रमादी आत्मा से 
जो योग होता है उससे जो प्राणोका घात होता है वह हिंसा है ऐसा समझना चाहिए। 
इद्रिय आदि दस प्राण है उनका यथा सम्भव व्यपरोपण--ताण करना प्राणव्यपरोपण 
कहलाता है वह हिसा है, यह प्राणियों को दु ख देने वाली होने से अधर्मका हैतु है। 





४०४ ] सुखबोधाया तच्वाथंवृत्ती 


तन्न। कुत. ? सत्यप्यन्यत्वे पुत्रकलत्रादिवियोंगे तापदर्शनात्‌। किच, यद्यपि शरी रिश्व री रयो्लक्षण- 
भेदान्नानात्व, तथापि बन्ध् प्रत्येकत्वात्तद्वियोगपूर्वकदु योत्पत्तेरधर्मसिद्धि'। ये त निष्कियत्वनित्यत्व- 
शुद्ध्सवंगतत्वादिभिरेकान्तेनात्मान मन्यन्ते तेपा शरीरेण सह वन्धाउभावाददु खादीनामनुत्पत्तिर्भवेत्‌ । 
एवं च सति प्रमत्तयोगा&्भावे प्राणव्यपरोपणमात्र द्रव्यभावप्राणव्यपरोपणाभावे च॒ प्रमत्तयोगमात्र न 
हिसेति ज्ञापनार्थ प्रमत्तयोगात्प्राणव्यपरोपणमित्येतदुभय विशेषण क्ृतमिति बोद्धव्यम्‌ । ननु सूक्ष्म- 
स्थृूलजन्तुभिनिरन्तर पूर्ण लोके कथ जैनतपस्विनामहिसाब्रतमवतिप्ठते ? तथा घोक्तग्‌-- 


जले जन्तु: स्थले जन्तु राकाशे जन्तुरेब च । 
जन्तुमालाकुले लोके कथ भिक्षुरहिसक, ।। इति ॥। 





शंका--शरीरधारी जीव तो प्राणों से पृथक है अत. प्राणोंके वियोग से होने 
वाला दु ख उसके नही हो सकता ? 


समाधान--ऐसा नहीं है | देखिये ! पुत्र मित्र कलत्रादि आत्मा से पृथक है तो 
भी उनके वियोग में आत्माकों सताप होता है, जब अत्यन्त प्रथक पदार्थ के वियोग मे 
द्‌ ख होता है तो अत्यन्त निकट ऐसे प्राणो के वियोग होने पर दु.ख कंसे नहीं होगा ? 
दसरी बात यह है कि यद्यपि गरीरधारी जीव और जुरीर इनमे लक्षण भेद होने से 
नानापना-पृथकपना है किन्तु बधकी अपेक्षा ये एकत्व प्राप्त हुए है अर्थात्‌ दुध और 
पानी के समान ये दोनो सम्बन्ध को प्राप्त हुए हैं अत प्राणोका शरीर का घात होने 
पर शरीरधारी जीवको दुख होता है और उससे अधर्म होता है। जो परवादीगण 
आत्माको सर्वथा निष्क्रिय, नित्य, शुद्ध, सर्वंगत इत्यादि स्वरूप मानते है उनके मतकी 
अपेक्षा ऐसे आत्माका शरीरके साथ सम्बन्ध ही नही हो सकता अत. दु खादिकी उत्पत्ति 
नही हो सकती । प्रमत्त योग न हो तो केवल प्राण व्यपरोपण मात्र से हिंसा नही मानी 
जाती । तथा द्रव्य भाव प्राणो का घात नही होने पर केवल प्रमत्त योग से हिंसा नही 
भानी जाती अर्थात्‌ अकेले प्रमाद योग से हिसा नहीं होती और अकेले प्राण घात होने 
से भी हिसा_नही. मानी_ जाती, प्रमत्तयोग और प्राण व्यपरोपण दोनो होवे तब हिसा 
दोष माना जाता है, इसी बातको बतलाने के लिये 'प्रमत्तयोगात्‌ प्राणव्यपरोपण हिंसा 


ऐसा निर्दोष लक्षण किया है । 


शका--सपूर्ण लोक सूक्ष्म स्थूल जीवो द्वारा निरन्तर भरा हुआ है, ऐसे लोक में 
जैन साधुओ के अहिंसा ब्रत कैसे पल सकता है ? कहा भी है--जल मे जीव है, स्थल 


सप्तमोष्ध्याय: [ ४०४५ 


तायमुपालम्भोषस्ति । कुत इति चेत--भिक्षोज्ञनिध्यानपरायणस्य प्रमत्तयोगाधश्भावात्‌ । 
सूक्ष्मणा च पीडनासम्भवात्‌ । स्थूलाना परिहतु शक्‍्यत्वाच्च । तथा चोक्तमू-- 


सूक्ष्मा न प्रतिपीड्चन्ते प्राणिन* स्थुलमूर्तय. । 

ये शकयास्ते विवज्यन्ते का हिसा सयतात्मन, ।। 
हिस्यन्ता प्राणिनों मा वा न हिसा बाह्मवस्तुन' । 
हिंसापरिणतो जीवो हिसेत्येष विनिश्चय ।॥। 
आ्रहिसको5पि भूताना हिसको य' प्रमाद्यति । 
हिसको5पि च भूतानामप्रमाद्यन्न हिसक ॥। 
स्वयमेवात्मनात्मान हिनस्त्यात्मा प्रमादवान््‌ । 
पूर्व प्राण्यन्तराणा तु पश्चात्स्याद्या न वा वध: ॥। 
प्रमाद सकषायत्व सा हिसा ससृते पदम्‌ | 
तस्मात्प्रमादमुक्ताना न हिसाउस्ति मनागपि ॥। 


मे जीव है और आकाश मे भी जीव है इस तरह जीवोके समूह से व्याप्त लोकमे रहता 
हुआ साधू अहिसक कंसे हो सकता है ? ॥१।॥॥ 


समाधान--यह दोषारोपण ठीक नही है । क॑से सो बताते हैं--जैन साधु हमेशा 

ज्ञान ध्यान में तत्पर रहते है उनके प्रमत्त योग नही होता । दूसरी बात यह है कि जो 
सूक्ष्म जीव होते हैं उनका घात नही होता । जो स्थूल जीव है उनका बचाव कर सकते 
है। कहा भी है--सूक्ष्म जीव तो पीड़ित नही किये जा सकते और जो स्थूल जीव है 
उनमे शक्‍यो को रक्षण करते ही है अत. सयमी साधुके कौनसी हिंसा होगी ? अर्थात 
साधु के द्वारा हिसा नही होती ॥॥१॥। बाहर मे जीवो का घात होवे अथवा न होवे 
किन्तु हिसा का परिणाम है तो वह जीव हिसक है ।॥२॥ जो प्रमाद करता है वह 
जीवों का अहिसक होकर भी हिंसक कहलायेगा और जो प्रमाद नहीं करता है वह 
जीवोका घातक होकर भी हिसक नही माना जाता ।।३॥ प्रमादवान आत्मा पहले 
अपने द्वारा अपना[/घात अवश्य करता है पीछे अन्य प्राणीका घात होवेया न होवे 
॥४॥। कषाय युक्त परिणाम होना प्रमाद है वह हिसा कहलाती है और वही ससार का 

कारण, है, इसलिये जो प्रमाद नही करते प्रमाद से रहित हैं उनके किड्स्चित भी हिसा 

नही मान्ती गयी है । ।॥५॥॥ जिनशासन मे मुनि उपधिका त्यागी हो चाहे उपधि सहित 


४०६ ] सुखबोधाया तत्त्वाथेवृत्तो 


उपधेस्त्याजको वा5पि सोपधिर्वा मुनियंदि । 
अप्रमत्त. स मोक्षाहों नेतरो जिनशासने ।। इति ॥। 


ननु साधूक्त भवता प्राणव्यपरोपण हिंसेति, पर तु प्राणानामेव परस्परतो वियोगे हिंसा, न 
कश्चित्प्राणी विद्यत इति चेत्‌ू-तन्न युक्त वक्‍तुम्‌ । कृत ? प्राणिन' कतु रभावे प्राणाभावप्रसज्भात्‌ । 
इह हि कुशलाकुशलात्मककमंपूर्वका प्राणास्तच्च कर्माइ्सति कतंर्यात्मनि न सम्भवतीति प्राशाभाव 
स्यात्‌। अत. प्राणसद्भाव एव प्राणिनो$स्तित्व गमयति--सन्दशकादिक रणसद्भावेड्यस्का रससिद्धिवत्‌ । 
इंदानी हिसानन्तरोहिद्ठाइनतलक्ष रमाह -- 


श्रसदरभिधानमनृतम्‌ ।। १४ ॥॥ 


सच्छब्दोष्य प्रशस्तवाची । न सदसदप्रशस्तमिति यावत्‌ । श्रभिधानशव्दोष्य करणादिसाधन:। 
अ्रभिधीयतेष्नेन अ्भिधा वाउभिधानम्‌ । श्रसतोडर्थस्याईइभिधानमसदशिधानम्‌ । ऋत सत्यार्थे वर्तते । 


होवे किन्तु यदि वह प्रमाद रहित अप्रमत्त है तो मोक्ष प्राप्त कर सकता है, अन्य नही 
कर सकता अथति प्रमत्त मुनि मोक्षको प्राप्त नही करता ॥॥६॥। 


शंका--आपने ठीक कहा कि प्राणो का व्यपरोपण करना हिंसा है, किन्तु प्राणो 
का ही परस्परमे वियोग करना हिसा है, क्योकि प्राणो का धारक कोई प्राणी नही है ? 
अर्थात्‌ प्राण है प्राणी नही है ? 

समाधान--यह कहना ठीक नही है, क्योकि कर्तास्वरूप प्राणी-जीव के अभाव 
में प्राण नही रह सकते है । देखिये | पुण्य और पापरूप कर्मके कारण प्राण होते हैं, वे 
कर्म यदि कर्त्ता आत्मा न हो तो हो ही नही सकते, इस तरह प्राणोका अभाव हो 
जाने का प्रसग आता है । अत प्राणों का जो सद्भाव दिखायी दे रहा है वही प्राणीके 
अस्तित्वको सिद्ध करता है । जेसे सडासी आदि उपकरण के सद्भाव मे अयस्कार 
आदि का अस्तित्व सिद्ध होता है । 

अब हिसाके अनन्तर जो झूठ कहा है उसका लक्षण बताते हैं--- 


सुत्राथं--असत्‌ भाषण झूठ कहालाता है । 


व क जनक बज डी चा 
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सत्‌ शब्द प्रशसावाची है, जो सत्‌ नही है वह असत्‌ अर्थात्‌ अप्रशस्त । अभिधान 
शब्द करण आदि साधनों से निष्पन्न होता है--'अभिधीयतेब्नेन अभिधा वा अंभिवान' 
असेत अर्थ का कथन करना असत्‌ अभिधान हैं । ऋत शब्द सत्यार्थ का वाचक हूँ । 


ननिजजल- 


सप्तमोष्ध्याय! [ ४०७ 


सत्य तु तदेव स्यायत्सत्सु विचारकेषु साधुवचनम्‌ । न ऋतमनृतम्‌ । कि पुनरप्रशस्तमिति चेदुच्यते-- 
यत्पराणिपीडाकर विद्यमानार्थविषय यच्चा$विद्यमानार्थविषय तत्सवंमप्रशस्तमित्युच्यते । तदेवाउसदभि- 
धानमनृतमित्यभिधीयते । श्रत एवं मिथ्यानृतमिति लाघवार्थ सूत्र न कृतम्‌ । एवं हि क्रियमाणे मिथ्या- 
शब्दस्य विपरीतार्थवाचित्वात्कृतनिह्ववेश्भूतो डरावने व यद्भिधानम्‌, यच्च नास्त्यात्मा, नास्ति परलोक 
इति, श्यामाकतण्ड्लमात्र प्रात्मा, अगुष्ठप्व॑मात्र', सर्वंगतो, निष्क्रिय इति वा5भिधान तदेवा5नृत स्थात्‌ । 
यत्तु विद्यमानारअर्थ विषय परप्राणिपीडाकर तन्न स्थात्‌ । श्रसदिति पुनरुच्यमानेप्रशस्तार्थ यत्तत्सव॑म्नृत 
सगृहीत भवति । ननु हेयानुष्ठानाद्यनुवदनमप्यप्रशस्ताभिधान, तदप्यसत्य प्राप्नोतीति चेत्तन्न- प्रमत्त- 





सत्य वह कहलाता है जो सत्‌ विचारकों मे साधु वचन कहता । जो ऋत नही है बह 
अनृत है । वह अप्रशस्त वचन क्या है कौनसा है ऐसा प्रश्न होने पर कहते है किन्जो 
प्राणियोकों पीडाकारक है वह वचन चाहे विद्यमान अर्थकों कह रहा हो चाहे अविद्यमान 
अथंको कह रहा हो वह सर्व अप्रशस्त वचन है उस वचन को 'असदभिधानमनृतम्‌” 
कहते है। इसी अंकों स्पष्ट करने हेतु 'मिथ्यानृतम्‌” ऐसा लघु सूत्र नहीं बनाया है, 
मिथ्या शब्द विपरीत अर्थका वाचक है, उसका प्रयोग निक्लव करना, असत्‌ बातकों 
प्रगट करना, आत्मा नही है, परलोक नही है इत्यादि असृत्‌ कहना, श्यामाकतडल- 
सावाका चावल जितना छोटा आत्मा है, अथवा अगूठे बराबर आत्मा है। अथवा 
आत्मा सर्वेगत और निष्क्रिय है, इत्यादि जो विपरीत कथन है वचन है वह तो असत्य 
ठहरेगा किन्तु विद्यमान होते हुए भी जो प्राणियों को पीडा देने वाला है वह वचन 
असत्य नही ठहरेगा, असत्‌ ऐसा कहने से जितने भी अप्रशस्त वचन है उन सबका सग्रह 
हो जाता है । हु 


शंक्रा--यह हेय है, यह अनुष्ठान करने योग्य है इत्यादि कहना भी अप्रशस्त 
वचन हैं क्योकि ऐसा वचन तो जो हेयका अनुष्ठान करता है उसको अप्रिय-पीडाकारक 
लगता है, अत जो प्राणि पीड़ाकारक हो वह असत्‌ वचन है ऐसा लक्षण करने से हेय 
आदि के प्रतिपादक वचन असत्य के कोटि मे चले जाते हैं ? 


ग समाधान--ऐसी आशका नही करना चाहिए ! देखिये | यहा 'प्रमत्तयोगात' 
“ पदका अध्याहार है, प्रमाद के योग से अर्थात्‌ दूसरों को दुखी करने के दृष्टि से यदि) 


हेय आदि वचन कहे जाते हैं तो वह असत्‌ है किन्तु जो अग्रमत्त है दूसरो को दुखी 
करना या ठगने का जिसका भाव नहीं है उस अप्रमत्त पुरुष के 'यह कार्य त्याज्य है 


४०८ ] सुखबोधाया तत्त्वाथ्थंवृत्ती 


योगादित्यनुवृत्ते: । अ्रश्रमत्तस्य हेयमिदमनुष्ठानादिकमित्यप्रशस्तमपि स्वरूप वदतः सत्यवचनत्वोपपत्ते । 
अथा5नृतानन्तरमुद्दिष्ट यत्स्तेय तस्य कि लक्षणमित्यत श्राह-- 


अदत्ता5ष्वानं स्तेयम ।। १५ ॥॥ 


दीयते सम दत्त-परेण समपितमित्यर्थ । न दत्तमदत्तम्‌ । आदान हस्तादिभिग्रहणमुच्यते । 
ग्रदत्तस्याउपदा न मदत्ता5डदान स्तेयमिति वेदितव्यम्‌ । ननु यद्यविशेषेणशा5दत्तस्या55दान स्तेयमित्युच्यते 
तहिं कर्मादिकमप्यन्येनाइदत्तमाददानस्य स्तेय श्राप्नोतीति चेन्तनैष दोप.--येपु मणिणमुक्ताहिरण्यादिषु 
दाना55दानयो: प्रवृत्तिनिवृत्तिसम्भवस्तेष्वेव स्तेयव्यवहारोपपत्ते "। तेन कर्मरिण नोकमंरिण च नास्ति 
स्तेयप्रसद्भ' । एतच्चा5दत्तग्रहणसामर्थ्यादवगम्यते । यदि हि कर्म नोकर्मा55दानमपि स्तेय स्यात्तदानी- 





इसे छोडना चाहिए! इस क्रिया का अनुष्ठान आत्म कल्याण में बाधक है, इत्यादि रूप 
से वस्तु स्वरूप का प्रतिपादन करने वाले वचन सत्य ही है । 


अब अनृतके अनन्तर कहा गया जो स्तेय है उसका लक्षण क्‍या है सो बताते हैं-- 


सुत्नार्थ--बिना दी हुई वस्तु को ग्रहण करना स्तेय-चोरी हैँ । परके द्वारा जो 
दिया गया है वह 'दत्त' कहलाता है । जो दत्त नही है वह अदत्त है, आदान अर्थात्‌ 
हाथ आदि से लेना । अदत्त का ग्रहण करना चोरी है । 


शका--यदि बिना दी वस्तु का ग्रहण चोरी हे ऐसा अविशेषरूप से माना जायगा 
तो कर्म आदि भी किसी के द्वारा दिये नही जाते उसका ग्रहण होता ही रहता है फिर 
उसे अदत्तादान होने से चोरी कहना होगा ? अर्थात्‌ कमेंका ग्रहण भी चोरी की कोटि 


मे चला जायगा ? 


समाधान--यह शका निमु ल है । जो मणि मोती, सुवर्ण आदि पदार्थ है जिनमे 
लेन देन का व्यवहार चलता है ऐसे पदार्थों मे चोरी नामका व्यवहार बनता है, अर्थात्‌ 
जिन पदार्थों को हाथ आदि से उठाकर रखना किसी को देना इत्यादि प्रवृत्ति हो सकती 
है उनको यदि बिना दिये बिना पूछे ग्रहण करते है तो चोरी कहलाती है । इस तरह 
का लेना देना कर्म नोकर्म पदार्थ मे सम्भव ही नही है अत उनके ग्रहण अर्थात्‌ कर्मबध 
होने में चोरी नहीं होती है, यह बात तो 'अदत्तादानम्‌! इस विशेषण के सामर्थ्य से हो 
जानी जाती है । यदि कर्म नोकर्म के ग्रहण को भी चोरी कहा जाता तो “अदत्तादान 


सप्तमोष्ध्याय: [ ४०९ 


मदत्ता5<ानमित्येतद्विशेषणमयुक्त स्थात्‌ । दानाहेँस्‍य प्रसक्तस्य न दत्तमदत्तमिति प्रतिषेधोपपते:। 
न च कर्मादेईस्ता दिभिम्रेहरा विसर्गयोग्यतास्ति तस्य सुक्ष्मत्वात्‌ । श्रथ मतमेतत्‌ू--शब्दादिविषय रथ्या- 
द्वारादीन्‍्यदत्तान्याददानस्य भिक्षोस्तेय प्राप्नोतीति । तन्न युक्त वक्‍तुम्‌ । कुत ? तसस्‍्याअप्रमत्तत्वात्‌ । 
यत्नवतो ह्यप्रमततस्य ज्ञानिन शास्त्रहष्रया शब्दादिविषयरथ्याद्वाराद्यादानेषपि विरतस्य न स्तेय- 
प्रसिद्धि -सामाच्यतो मुक्तत्वाहत्तमेव वा तत्सवंम्‌। तथा ह्यय भिक्ष॒ पिहितद्वारादिषु न प्रविशति । 
ग्रथाउन्नह्म कि लक्षण मित्यत्रोच्यते-- 

मंथुनमब्रह्म ।| १६ ।! 


स्‍त्रीपु सयोयू गल मिथुनमित्युच्यते । तस्य मिथुनस्य कर्म मंथुनम्‌ । नन्वेव स्त्रीप्रश्नजितपुरुष- 

योनेमस्का राद्यासेवने मैथुन प्रसज्यत इति चेतू, अतन्रोच्यते--न सर्व स्त्रीपु समिथुनविषय कर्म मैथुन 

विशेषण व्यर्थ ठहरता । दूसरी बात यह भी हे कर्मादिक वस्तुएं हाथ आदि से ग्रहण 
करने या छोडने योग्य नही हैं वे तो सूक्ष्म है । 


शंका--ठीक है ! फिर भी साधुजनो से शब्द आदि पदार्थ कर्ण द्वारा ग्रहण 
किये जाते हैं, नगर ग्राम आदि के द्वारो मे प्रवेश आदि किया जाता है उसमे चोरीका 
दोष होगा क्योकि ये सब अदत्तादान' बिना दिये ग्रहण मे आते हैं ”? 


समाधान--ऐसा नहीं कह सकते । क्योकि इसमे प्रमत्तपना नही है | प्रयत्तशील 
ज्ञानवान अप्रमत्त साधुजन शास्त्र इृष्टि से शब्दादि विषय एवं गलीमे प्रवेश आदि ग्रहण 
करते हुए भी उस विरक्त के चोरी का दोष प्राप्त नही होता । क्योकि पहली बात तो 
यह है कि उनके प्रमादका योग नही है, दूसरी बात ये शब्दादि पदार्थे सामान्यत. सभी 
के लिए मुक्त रहते है इसलिये वे दिये हुए माने जाते है । तथा साधुजन ढके हुए द्वारों 
को खोलकर प्रवेश नही करते है जो गली गोपुर आदि के द्वार खुले हैं उनमे प्रवेश 
करते है अत. कोई दोष नही है । 


अब अन्नह्मका लक्षण क्या है ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र कहते है--- 
सूत्राथं-- मैथुन सेवत को अन्नह्म कहते है । स्त्री पुरुष के ग्रगलको मिथुन कहते 
है उस मिथुन की क्रिया को मैथुन कहते हैं । 


शंका--यदि ऐसा अब्ह्यका लक्षण करते हैं तो दीक्षित हुए स्त्री पुरुषों मे 
नमस्कार आदि क्रिया में मैथुनका प्रसग आा जायेगा ? 


४१० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


प्रोच्यते। कि तहिचारित्रमोहोदये सति स्त्रीपु सयो. परस्परगात्रोपश्लेषे सति सुखमुपलिप्समानयो 
रागपरिणामो य स्‌ मैथुनव्यपदेशभाग्भवति | ननु नाय शब्दार्थ इति चेत, सत्यमेवमेतत्‌ू, तथापि 
प्रसिद्धिवशादर्थाध्यवसायसम्भव इतीए्टार्थो गह्मते । अ्रत एवं यथा स्त्रीपु सयोश्चारित्रमोहोदये वेदना- 
पीडितयो कम मैथुन तथैकस्यापि चारित्रमोहोदयोद्रिक्तरागस्य हस्तपादपुद्गलसघट्टूनादिर ब्रह्म सेवमा- 
नस्य मेथुनमिति व्यपदेशमहंति । न चकस्मिन्तुपचारान्मथुनव्यपदेश इति वक्तव्य-रपर्शवद्द्रव्यसयोग- 
पूर्वकस्पर्शाभिमानमुख्यसुखा5विशेषात्‌ हयोरिवेकस्यथापि मैथुनशब्दलाभरय मुख्यत्वात्‌ । श्रहिसादयों 


समाधान--नही आयेगा । क्योकि स्त्री पुरुष के सभी क्रिया को मंथन नही 
कहते है किन्तु चारित्र मोहनीय कर्म (वेदके) के उदय होने पर स्त्री और पुरुष का 
परस्पर मे शरीर के उपश्लेष आलिंगनरूप जो किया होती है जिसमे कि दोनो को रति 
सुखकी अभिलाषा रहती है वह क्रिया मैथुन कहलाती है जो अत्यन्त गाढ रागरूप 
परिणाम है । 

प्रश्न--मैथुन शब्दका ऐसा अर्थ तो नहीं निकलता उसका तो इतना ही भर्थ है 
कि युगल की-स्त्री पुरुष की क्रिया मैथुन ? 


उत्तर--ठीक कहा । तथापि प्रसिद्धि के वश से अर्थ का निश्चय होता है | इस 
न्याय से मैथुन का उक्त अर्थ लिया गया है । इस तरह का अर्थ इष्ट होने पर निम्न- 
लिखित वात भी सिद्ध होती है । जैसे चारित्र मोह कर्मके उदय होने पर काम वासना 
से पीडित स्त्री पुरुषों मे जो क्रिया होती है वह मैथुन है वैसे ही काम से पीडित कोई 
अकेला ही स्त्री या पुरुष है चारित्रमोह का तीत्र उदय जिसके आ रहा है ऐसा व्यक्ति 
हाथ पैर पुदूगल का सघट्टन आदि करता है वह अन्नह्म का सेवन करता है उसकी वह 
क्रिया मैथुन कहलाती है ऐसा समझना चाहिए । 

प्रश्न--यह तो औपचारिक मैथुन है ? 

उत्तर--ऐसा नही कहना, स्पर्श वाले पदार्थ के सयोग से स्पशशं का अभिमान 
जिसमे प्रमुख है ऐसा जो सुख होता है वह सुख उभयत्र समान है, जैसे स्त्री और 
पुरुष के शरीर के सयोग से उन दोनो को स्पर्श सुखका अनुभव होता है वैसे एक व्यक्ति 
के अपने शरीर के अवयवो का परस्पर सयोग-सघट्ट होने से रति सुखका अनुभव होता 
है अत एक को भी मिथुन और उसकी क्रियाको मुख्यता से मैथुन कहना उचित ही है, 
यह कथन औपचारिक मात्र नही है । 
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गुणा यस्मिन्परिपाल्यमाने बू हन्ति वृद्धिमुपयान्ति तदब्ह्म त्युच्यते । न ब्रह्माहञ्नह्म । तत प्रमत्तयोगाद्यत्‌ 
स्त्रीपुरुषविषय पुरुषद्ययविषय वा मैथुन तदब्रह्म ति व्यपदिश्यते । श्रथ परिग्रहस्य कि लक्षणमित्याह-- 


मूर्छा परिग्रह: ।॥ १७ ॥। 


मूछेत मूर्छा । यद्यपि मूछेय मोहसामान्ये वततेते, तथापि सामान्यरूपा विशेषेष्ववतिष्ठन्त इति 
कृत्वा नात्र वातपित्तश्लेष्मणामन्यतमस्य दोषस्य प्रकोपादुपजायमानों विकारो मूर्छा ग्ह्मयते, कि तहि 
बाह्याना गोमहिषमणिमुक्तादीना चेतना&चेतनानामभ्यन्तराणा व रागादीनामुपधीना सरक्षणारज॑न- 
सस्कारादिलक्षणा व्यापृत्तिम छेति कथ्यते । सेव परिग्रहण परिग्रह' सद्भ इत्यर्थ । श्रथ मतमेतन्ममेद- 
मिति सद्धूल्पस्याध्यात्मिकत्वात्पाधान्यमतस्तस्येव परियग्रह॒त्व स्यान्न पुनर्वाह्मयस्येति | सत्यमेव, तथापि- 


अहिंसा आदि गुण जिसके परिपालन मे बढते है वह “ब्रह्म कहलाता है, जो ब्रह्म 
नही वह अन्नह्म है । प्रमाद के योग से स्त्री पुए्ष के विषयक या दो पुरुष के विषयक 
जो कर्म है वह मैथुन अन्नह्म कहलाता है । 


अब परिग्रह का लक्षण बतलाते है-- 
सूत्रार्थं--मूर्च्छा को परिग्रह कहते है । 


यद्यपि यह मु्च्छा शब्द सामान्य मोह अर्थ मे आता है तथापि 'सामान्य विशेषों 
में रहता है! इस नियम के अनुसार यहा पर वात पित्त इलेष्मरूप दोषों मे से कोई दोष 
कुपित होने पर विकार पैदा होता है-बेहोशी आती है-या पागलपना होता है उस 
मूर्च्छा को नही लिया गया है किन्तु बाह्य गो, भेंस, मणि, मोती आदि चेतन अचेतन 
पदार्थ और अभ्यन्तर के जो राग आदिक हैं उन उपधियो का सरक्षण, अर्जन सस्कार 
इत्यादि रूप जो लगन या आसक्ति होतो है उसे मूर्च्छा कहा है उसीको परिग्रह और 
सड ग कहते है । 


शंक्रा--'यह मेरा है' इसप्रकार का सकल्प अभ्यन्तर आत्मा मे होता है, प्रधानता 


से यही मूर्च्छा होने से उसीके परिग्रहपना है बाह्य मणि मोती आदिकों परिग्रहपना 
सम्भव नही है ? 


समाधान--ठीक कहा, बाह्य मणि आदि पदार्थ मूरच्छाका कारण होने से उनको 
मूच्छा ऐसा उपचार से कहा जाता है । इस तरह मणि आदिको ग्रहण किया जाता हे 
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.. 


मूर्डाका रणत्वादबाह्योईपि मूछत्युपचर्यते । ततस्तस्यापि परिगृद्यमाणत्वात्परिग्रहत्वम्‌ । यथाइन्न वै 
प्राण) इति प्राणका रणेह्न्ने प्राणव्यपदेशोपचार इति । ननु ज्ञानदर्शनचा रित्रेष्वपि ममेदमिति सद्धूल्प, 
परिभ्रह प्राप्तोतीति चेत्तन्न, प्रमत्तयोगाधिकारात्‌ । ततो ज्ञानदर्शनचारित्रवतो5प्रमत्तस्य मोहाभावा- 
न्मूर्डा नासतीति निष्परिग्रहत्व सिद्धम्‌ू । फि चाहहेयत्वात्तेषां ज्ञानादीनामात्मस्वभावानतिव्ते रपरिग्रह- 
त्वभू.। रागादयस्तु कर्मोदियतन्त्रा इत्यनात्मस्वभावत्वाद्धेया । श्रतस्तेषु सद्भूल्प परिय्रह इति युज्यते । 
परिग्रहमूलाश्च सर्वदोषानुषड्धा । ममेदमित्ति हि सद्धूल्पे सति सरक्षणादयों जायन्ते | तत्र च॑ हिंसाव- 
इयंभाविनी । तदर्थमनृत जल्पति, चौर्य चाचरति, मंथुने च कर्मरि। प्रतियतते । तत्प्रभवा नरकादिपु 
दु खप्रकारा' । इहाप्यनुपरतव्यसनमहार्णवावगाहन भवत्ति। श्रत्राह--किमभिहितहिंसादिविरतिमात्र- 
योगादेव ब्रती भवत्याहोस्विद्विशेषान्तरादित्यत्रोच्यते-- 


अत' उनके भी परिग्रहपना सिद्ध होता है। जंसे “अन्न ही प्राण है” ऐसे कथन मे प्राण 
के कारणभृत अन्न मे प्राण का उपचार होता है । 

शक्राा--ज्ञान दर्शन और चारित्र मे भी 'यह मेरा है' ऐसा सकल्प होता है उनके 
भी परिग्रहपना प्राप्त होता है ? 


समाधान--यह कथन ठीक नहीं है । यहा प्रमत्त योगका अनुवत्त न चल रहा है 
इसलिये ज्ञानदर्णन चारित्रधारी अप्रमत्त साधु के मोहके अभाव होने से मूर्च्छा नही है 
अत. वे निष्परिग्रही सिद्ध होते है। दूसरी बात यह है कि ज्ञानदर्शनादिक तो आत्मा के 
स्वभाव होने से अहेय है-छोड़ने योग्य नही है । अत वे अपरिय्रह स्वरूप हैं। रागादिक 
जो विकार है वे कर्मके उदयके अधीन है आत्माके स्वभाव नही होने से हेय हैं अतः 
उनमे 'यह मेरा है! ऐसा सकल्प करना परिग्रह कहलाता है । परिग्रह के कारण ही सर्व 
दोष उत्पन्न होते है । क्योंकि यह मेरा है ऐसा विचार होने पर ही उनकी रक्षा करना, 
अर्जन करना इत्यादि क्रियाये की जाती है उनसे हिंसा अवश्य होती है, परिग्रह के लिए 
व्यक्ति झठ बोलता है, चोरी करता है और मैथुन कार मे भी प्रवृत्त होता है, इन खोठे 
कार्यो से नरकायु आदि कमंका बन्ध होकर जीव नरकादि मे महान दु ख भोगता है । 
इस लोक में भी सतत कष्टो के महासागर में डबा रहता है । इस तरह ये सर्व दोष 
परिग्रह के कारण होते है । 

प्रश्न--हिंसादि पापो से विरक्त होने मात्र से ब्रती होता है अथवा दूसरी ओर 
भी कुछ विशेषता होती है ? 

उत्तर--अब इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 
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निःशल्पो बक्रती ॥। १८ ॥। 


विविधवेदनाशलाका दिभि प्राशिगण शुगाति हिनस्तीति शल्यम्‌ । ननु लोके काण्डादिक शल्य- 
मिति रूढ, न॒ तु मायादिकमिति चेत्सत्यमुपचारात्तस्यापि शल्यव्यपदेशोपपत्तो'। यथा हि शरीरानु- 
प्रवेशि काण्डादिप्रहरण शरीरिणो बाधाकर शल्य, तथा कर्मोदयविका रो5पि शारीरमानसबाधाहेतुत्वा- 
च्छल्यमिव शल्यमित्युच्यते । तच्च त्रिविध--मायानिदानमिथ्यादर्शनभेदात्‌ । माया निकृतिवंव््चनेत्य- 
नर्थान्तरम्‌ । विषयभोगाकाक्षा निधानमुक्तम्‌। मिथ्यादर्शनमप्यतन्वश्रद्धानमुक्तम्‌ । एतस्मात्त्रिविधा- 
च्छल्या न्िष्कान्तों नि शल्य । स एवं पञ्चतयतब्रतयोगाद््रतीति विवक्षित.। सद्यल्यस्य पुन. सत्स्वषि 
ब्रतेषु ब्रतित्वानुपपत्ते । यथा वहुक्षीरघुतो यो देवदत्त स एवं गोमानिति व्यपदिश्यते । बहु॒क्षीरघृताभावे 
तु सतीष्वषि गोषु न गोमानिति । सोड्यमधिक्ठतो ब्रती छधा भवती त्याह-- 





सूत्रार्थ--जो शल्यो से रहित है वह ब्रती होता है। विविध वेदनारूपी शलाकाओ 
से जो जीवो को कष्ट देता है वह गल्य कहलाता है 'शृणाति इति शल्य' । 


प्रश्न-- लोक में काण्ड-काटा आदिको शल्य कहने की रूढि है, मायादि को तो 
कोई शल्य-काटा नही कहता है ? 


उत्तर--ठीक है । किन्तु यहा पर उपचार से मायादिको शल्य कहा है, क्योकि 
जैसे कण्टक काण्डादि शरीर मे घुसकर जीवो को बाधा पहुचाते है अत शल्य कहलाते 
है, वेसे ही कर्मोदयरूप कारण से उत्पन्न हुए मायादि विकार भी शारीरिक और 
मानसिक बाधा के कारण होने से शल्य कहलाते है । यह शल्य तीन प्रकार का है-- 
माया, निदान और मिथ्यात्व । माया, विक्ृति और वज्चना ये सब एकार्थवाची शब्द 
है । विषय भोगोकी वाञड्छा होना निदान है। अतत्त्व श्रद्धानको मिथ्यात्व कहते है । 
इन तीन शल्यो से जो निष्क्रान्त-रहित है वह नि शल्य है। वही निःशल्य पुरुष पव्न्च 
प्रकार के ब्रतो के योग से ब्रती होता है ऐसा अर्थ समझना । जो शल्य युक्त है उसके 
त्रतों के होने पर भी ब्रती संज्ञा नही होती । जैसे जो देवदत्त बहुत से दूध तथा घी 
आदि रखता है वही गोमान्‌ कहलाता है, यदि उस देवदत्त के दूध और घी नही है तो 
गायो के रहते हुए भी गोमान्‌ नहीं कहलाता है । 


जो यह ब्रती है वह दो प्रकार का होता है ऐसा अगले सूत्र द्वारा प्रतिपादन 
करते है-- 


४१४ ] सुखभोधाया तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


अगार्यनगारश्च ॥। १६ ॥। 


प्रतिश्रयाथिभिजंनेरगचते गम्यते तदित्यगार वेश्मेत्यर्थ: । श्रगारमस्यास्तीत्यगारी । न विद्यते5- 
गारमस्पेत्यनगार'। स्यान्मत ते -शुन्यागारदेवकुलाद्यावासस्य मुनेरगारित्व॑ प्राप्तमनिवृत्तविपयतृप्णस्य 
कृतश्चित्कारणा4 ग्रह विमुत्य वने वसतोध्नगारत्व चेति नियमो न सिध्यतीति । तज्न युक्तम्‌ । कुत ? 
भावागारस्य विवक्षितत्वात्‌--चा रित्रमोहोदये सत्यगारसम्बन्ध प्रत्यनिवृत्तिपरिणामो5यारमित्युच्यते । 
स यस्थास्त्यसो वने वसन्नप्यगारीति व्यपदेशमहँति | तदभावादनगार इति च भवतीत्यदोष । ननु 
ग्रहस्थस्य ब्रतका रणसाकल्याभावाद्ब्रतित्व न॒प्राप्नोतीति चेतन्न--नैगमादिनयवश्ञात्तदुपपत्ते राजादि- 
व्यपदेशवत्‌ । यथा द्वात्रिशज्जनपदसहस्राधिपति' सार्वभौमश्च यो न भवति एकजनपदपतिस्तददधेंश्वरो 


सूत्राथं-- अगारी और अनगार ऐसे ब्रती के दो भेद होते है । 


आश्रय के इच्छुक पुरुषों द्वारा जो प्राप्त किया जाता है, स्वीकार किया जाता है 
वह अगार अर्थात्‌ घर है । अगार जिसके है वह अगारी है, और जिसके अगरार नही 
होता वह अनगार है। 

शंका--सूने मकान, देवकुल आदि स्थानों पर निवास करने वाले मुनि के भी 
ऐसा लक्षण करने से अगारीपने का प्रसंग आता है। तथा जिसकी विषय तृष्णा नष्ट 
नही हुई है ऐसा कोई पुरुष किसी कारणवश घरको छोडकर वनमे रहता है उसके 
अनगारत्व प्राप्त होगा । इस तरह अगारी अनगारपने का कोई नियम सिद्ध नही 
होता है ? 

समाधान--ऐसा नही कहना, यहा पर भाव अगार की विवक्षा ली गयी है, 
चारित्रमोहनीय कर्मके उदय होने पर घरके सम्बन्ध के प्रति जो भाव है वह जिसके 
दूर नही हुआ है वह भाव अगार है, ऐसा भावागार जिसके है वह व्यक्ति वनमे रहता 
हुआ भी अगारी ही कहलाता है । जिस पुरुष के वैसा भावागार नही है वह अनगार 
है, इस तरह कोई दोष नही है । 

शंक्रा--गृहस्थके व्रतोकी पूर्णता नही होती अतः वह ब्रती नही कहा जा सकता ९ 


समाधान--ऐसा नही है, नैगम आदि नयोकी अपेक्षा गृहस्थ के ब्रती संज्ञा बन 
जाती है, जैसे राजा आदि सज्ञा बनती है, अर्थात्‌ जो बत्तीस हजार देशो का स्वामी 
सा्वभौम चक्रवर्ती राजा नही है, केवल एक देशका अथवा आधे देदका स्वामी है तो 


सप्तमोष्ध्याय* [ ४१५ 


वा सो5पि राजेति व्यपदिश्यते । यथा वा ग्रह्पवरकादिनगरैकदेशनिवास्पपि नगरावास इति दब्दते, 
तथाउथ्टादशशीलसहस्नरचतुरशी तिगुणशतसहस्रध र॒त्वादनगार सम्पूर्णत्रत इति कथ्यते । तदभावात्सयता- 
सयतोप्पणुब्रतध रत्वान्न॑गमसग्रहव्यवहारनयविवक्षया ब्नतीति व्यपदिश्यते । एवमगायंनगारशथ्चेति द्ेधा 
भवतीति वेदितव्य । श्रत्राह--हिसादीनामन्यतमस्माद्य प्रतिनिवृत्त स खल्वगारी ब्रती भवति ? 
नैवम्‌ । कि तहि ? पञ्चतय्या अपि विरतेवकल्येत विवक्षित इत्युच्यते-- 

अणब्रतोष्गारी ॥॥ २० ।। 


अणुशब्द सूक्ष्मवचनत । अ्रणुनि ब्रतान्यस्य सो5णुब्रतोश्गारीत्युच्यते । कुतोञ्स्य ब्रतानामणुत्व- 
मिति चेत्सत्य सर्वेसावद्यनिवृत्त्यसम्भवात्‌ । कुतस्तह्मं सौ निवृत्त इत्युच्यते ? द्वोन्द्रियादिजज्जमप्रारि- 


उसे भी राजा कहते हैं, अथवा नगर का एक भाग और उसका भी एक हिस्से स्वरूप 
घरके भी कोठडी मे रहने वाले व्यक्तिको कह देते है कि यह नगर निवासी है उसी 
प्रकार अठारह हजार शीलका और चौरासी लाख उत्तर गरुणोका धारक होने पर 
अनगार पूर्णत्रती कहलाता है, इन सब ब्रतोका सयमासंयम पालक के अभाव है तो भी 
अणक्नतो को धारण करने वाला होने से उसको नेगम, सग्रह और व्यवहार नयोकी 
अपेक्षा ज्रती कहते है। इस प्रकार अनगार और अगारी ऐसे दो प्रकार के ब्रती 
जानने चाहिये । 


प्रश्न--हिसादि पाच पापों मे से किसी एक पाप से जो विरत है वह अगारी 
वया ब्रती कहलाता है ? 


उत्तर--नही कहलाता, किन्तु जो पांचों पापों से एक देश विरत होता है वह 
तब्रती होता है । आगे इसीको सूत्र द्वारा कहते है--- 


सूत्ना्थं--अणुब्रतो का धारक अगारी होता है । 


अणु शब्द सृक्ष्मका वाचक है, सूक्ष्म-अणु है शब्रत जिनके वह अगारी अणक्रती 
कहा जाता है । 


गे प्रश्न--इसके ब्रतो को अणूपना क्यो है ? 


उत्त र--सर्वे सावद्य का त्याग नहीं होने के कारण गृहस्थ के ब्रतो को अपु-सूक्ष्म 
ब्रत कहते हैं । 


प्रश्न--किस सावद्य से यह गृहस्थ विरक्त होता है ? 


४१६ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


वधात्त्रिवा निवृत्तोश्यारीत्याद्मणुत्रतम्‌ । स्नेहद्रेपमोहवर्शाद्यदसत्याभिधान ततो निवृत्तादरों ग्रहीति 
ट्वितीयमणुत्रतम्‌ । श्रन्यपीडाकर पाथिवभया दिवश्यादवणश्य॑ परित्यक्तमयि यददता ततो निवृत्तादर श्रावक 
इति तृतीयमणुत्रतम्‌ । उपात्ताश्नुपात्ताध्य्याज़नासद्भादिरतरतिविरताविरत इति चतुर्थमणुन्नतम्‌ । 
धनघाव्यक्षेत्रादीनामिच्छावशात्कृतपरिच्छेदो ग्रहीति पचममणुत्रत भवति । स्थूलवरविरतिम भ्युपगतस्य 
शावकस्यापरम वि विशेष माह-- 


दिग्देशानथंदण्डविरतिसामायिकप्रोषधो पवासो प भोगपरि भो ग- 
परिमाणातिथिसंविभागश्बतसम्पन्नश्व ।।२१।। 


ग्राफाशप्रदेशपक्तिदिगित्युच्यते । श्रादित्यादिगत्योदयास्तमनपरिन्छिन्तया विभत्तस्तद्धंद: ! 
प्राग्दिग्दक्षिणप्रतीच्युत्तरोध्वेमधोविदिद्श्वेति । ग्रामनगरगहापवरकादीनामवधुतपरिमाणाना प्रदेशों 





कि 


उत्तर-द्वी न्द्रिय आदि त्रस जीवों के वध-हिंसा से मन वचन काय द्वारा निवृत्त 
होता हैं यह अगारी का पहला अहिसाणु वृत कहलाता है, स्नेह, देघ भौर मोह के वश 
से जो असत्य वचन बोले जाते है उन वचनो से जो निवृत्त होता है वह गृहस्थ का 
दूसरा सत्याणु वृत है । जिस वस्तु को लेने से दूसरो को पीडा होती है, राजा के भय 
आदि से जिसको अवश्य छोडना पडता है ऐसी परायी वस्तु के ग्रहण करने से जो 
व्यक्ति सदा दूर रहता हैँ वह श्रावक तीसरे अचौर्याणु वृत का धारक कहा जाता हैं । 
किसी के द्वारा यृहीत हो चाहे अग्ृहीत हो दोनो ही प्रकार की अन्य की स्त्री से विरक्त 
होता श्रावक का चौथा ब्रह्मचर्याणुवृत्त है । धन, धान्य, खेत आदि पदार्थों का अपने 
इच्छानुसार प्रमाण करता पाचवा परिग्रह परिमाण नामका अणुवृत हूं । 


इस तरह जिसने स्थल विरतिको स्वीकार किया है ऐसे श्रावक के और भी जो 
विद्येष होते हैं वे बताते है-- 

सत्रार्थ--दिग्व्रत, देशव्रत, अनर्थदण्डविरति, सामायिक, प्रोषधोपवास, उपभोग 
परिभोगप्रमाण और अतिथि सविभाग इस सात ब्रतो से सपन्‍न भी श्रावक होता है । 


आकाश प्रदेशों की पक्ति को दिगू-दिशा कहते हैं, सूये आदि के गमन से तथा 
उनके उदय तथा अस्त के निमित्त से उस दिशा में विभाग (भेद) होते है, पूर्व, दक्षिण, 
पक्चिम, उत्तर, ऊध्वें, अध और चार विदिजणायें ये दिशा के दस भेद हैं | ग्राम, नगर, 
गृह, कोठडी आदि से जिसका निश्चित प्रमाण होता है वह प्रदेश देश कहा जाता है । 


सप्तमोष्ध्याय' [ ४१७ 


देश इत्युच्यते । श्रसत्युपकारे पापादानहेतु पदार्थोश्नर्थ इत्युच्यते । न विद्यतेः्थ उपकारलक्षण प्रयोजन 
यस्यासावनर्थ इति व्युत्पत्ते' । स व दण्ड इव दण्ड पीडाहेतुत्वात्‌ू । तत्तोध्नर्थश्वासी दण्डश्चानर्थ दण्ड 
इत्यवधारयते । विरमण विरतिनिवृत्तिरित्यर्थ: । दिक्‍च देशश्चानर्थंदण्डश्च दिग्देशानर्थदण्डास्तेभ्यो 
विरतिदिग्देशानर्थदण्डविरति, । विरतिशब्द' प्रत्येकमभिसम्बध्यते । दिग्विर॒तिर्देशविरतिरनर्थंदण्ड- 
विरतिरिति | समयन समय । प्रतिनियतकायवाड मनस्कमंपर्यायार्थप्रतिनिवृत्तत्वादात्मनो द्रव्यार्थेनेक- 
त्वेत गमनमित्यर्थ । समय एवं सामाधिकम्‌ । समय प्रयोजनमस्येति वा सामायिकम | प्रोषधशब्द: 
पवेवाची । शब्दादिग्नहण प्रति निवृत्तौत्सुक्यानि पल्चापीन्द्रियाप्युपेत्यास्मिन्वसतीत्युपवास । श्रशन- 
पानभक्ष्यलेह्म लक्षण श्वतुविधाहा र॒प रित्याग इत्यथ्थ ' । प्रोषधे उपवास प्रोषधोपवास । उपेत्यात्मसाल्क्ृत्य 
भुज्यतेडनुभूयत इत्युपभोगोडशनपानगन्धमाल्यादिरुच्यते । सक्ृद्भुक्त्वा परित्यज्य पुनरपि भुज्यत इति 
परिभोग श्राच्छादनप्रावरणालडू रशयनासनग्रहयानवाहनादिरभिधीयते । परिमाणमियत्तावधारण- 
मित्यर्थ । उपभोगश्व परिभोगश्चोपभोगपरिभोगौ । तयो परिमाणमुपभोगपरिभोगपरिमाणम्‌ । 





जिस क्रिया मे उपकार-लाभ नही हो और पापोका आख़व हो ऐसा पदार्थ या क्रिया 
अनर्थ कहलाता है । नही है अर्थ उपकार रूप प्रयोजन जिसके वह अनर्थ है इस तरह 
अनर्थ शब्दकी व्युत्पत्ति है । दण्डके समान पीडादायक को दण्ड कहते है । अनर्थ दण्ड 
पदों मे कमंधारय समास है । विरमण, विरति और निवृत्ति ये सब एकार्थवाची शब्द 
है । दिग्देशानर्थ दण्ड पदो मे हन्द्द समास है पुनः तत्पुरुष समास द्वारा विरति पद जोड़ा 
है। विरति शब्दको प्रत्येक के साथ जोडना-दिग्विरति देशविरति और अनर्थ दण्ड विरति। 
समयन को समय कहते है-मन, वचन, कायकी क्रियाक्ो नियमित करके आत्मा का 
पर्यायार्थ के प्रति तो निवृत्त होना और द्रव्यार्थूप से एकत्व को प्राप्त करना समय 
कहलाता है, समय ही सामायिक है अथवा समय जिसका प्रयोजन है वह सामायिक है। 
प्रोषध शब्द पर्ववाची है। पाचो ही इन्द्रिया शब्दादि विषयो को ग्रहण करने से 
उत्सुकता से रहित होकर अपनी आत्मा मे आकर ठहर जाती है वह उपवास कहलाता 
है । भाव यह है कि अशन, पान, भक्ष्य और लेह्य स्वरूप चार प्रकार के आहारो का 
त्याग करना प्रोषधोपवास है, प्रोषध-पर्वके दिन मे उपवास करना प्रोषधोपवास है। 
आत्मसात्‌ कर जो भोगा जाता है, अनुभव किया जाता है उपभोग है, भोजन, पान, 
गन्ध मालादि उपभोग है । एक बार भोगकर छोडकर पुन जिसको भोगा जा सके बे 
पदार्थ परिभोग कहलाते हैं, आच्छादन, प्रावरण, (बिछोना, ओढना) अलकार, शयन, 
आसन, गृह, यान, वाहनादि परिभोग पदार्थे है। इतनेपन का निइ्चय करना परिमाण 
है । उपभोग और परिभोग पदार्थो का प्रमाण करना उपभोग-परिभोग परिमाण वत 


४श्प ] मुखबोधाया तत्त्वार्थ॑वृत्ती 


सयममविनाशयन्नतत्ति गच्छुतीत्यतिथि: । श्रथवा नास्य तिथिरस्तीत्यतिथि:--श्रनियतकालागमन 
इत्यथे' | सविभजन सविभाग: । श्रतिथये सविभागोउइतिथिसविभाग* । स्लामायिक च॒ प्रौपधोपवासश्च 
उपभोगपरिभोगपरिमाण चातिथिसविभागश्च सामायिकप्रोपधोपवासोपभोगपरिभोगप रिमाणातिथि- 
सविभागा:। विग्देशानर्थदण्डवि रतिश्व सामायिकादयएच दिग्देशानर्थदण्डविरतिसामायिकप्रोपधोपवा- 
सोपभोगपरिभोगपरिमाणातिथिसविभागा । त एव ब्रतानि ते सम्पन्नी युक्तो दिग्विरत्यादिसम्पन्न, । 
शब्रतशव्द' प्रत्येकमभिसम्बध्यते । दिग्विरतिन्रत देशविरतिब्रतमनर्थंदण्डविरतिक्नतमित्येत्ानि त्रीणि 
गुणब्रतानि । सामायिकन्नत प्रोपघोपवासब्रतमुपभोगपरिभोगपरिमाणत्रतमतिथिसविभागब्रतमित्येतानि 
चत्वारि शिक्षात्रतानि । समुदितानि चतानि दिग्विरत्यादीनि सप्ताहिप्तादिपमष्चाणुब्नतपरिरक्षणार्थानि 
श्रावकस्य शीलाभिधानानि सम्भवन्ति । तत्र दुष्परिहरं, क्षुद्रजन्तुभिराकुला दिशोष्तस्तन्निवृत्ति। 
कतंव्या | तासा परिमाण च योजनादिशभि, पर्वतादिभि प्रसिद्धा$भिज्ञान कतंव्यम्‌ | सत्यपि प्रयोजन- 
भूयस्त्वे परिमितादिगवषेबहिन गमिष्यामीति | ततो वहिहिसादिपरिणामनिवृत्ते' पर्प्रेरितस्थापि 
मणिरत्नादिसप्राप्तितृष्णाप्राकाम्यनिरोधसम्भवाच्च दिग्विरति श्रेयतसी। मनोवाक्काययोगे कृतकारि- 


कहलाता है । सयम की रक्षा करते हुए जो गमन करता है वह अतिथि है, अथवा 
इसकी तिथि नही है वह अतिथि है अर्थात्‌ जिनका आने का काल निश्चित नही है ऐसे 
साधु को अतिथि कहते है । अतिथि के लिये सविभाग करना अतिथि सविभागवृत है । 
सामायिक आदि पदो मे इन्द्र समास हुआ है। पुन दिग दिशा आदि पदो के साथ 
उनका द्वन्दद समास हुआ है । इन वृतों से जो सम्पन्न है वह दिग्देशादि वृतों से सम्पन्न 
श्रावक कहा जाता है । वृत शब्द प्रत्येक के साथ जुडा हैँ । दिग्विरति वृत, देशविरति 
वृत और अनर्थ दण्ड विरति वृत ये तीन गुणवृतत कहलाते है। सामायिक वृत, प्रोषधोप- 
वास वृत, उपभोग परिभोग परिमाण वृत और अतिथि सविभाग वृत ये चार जिक्षावृत 
है । सब मिलकर सात है ये अहिंसा आदि पाच अणुवृतो की रक्षा करते हैं अत श्रावक 
के शील कहलाते है । दिशाये क्षुद्र जीवो से व्याप्त होती है इसलिये दिशाओ का प्रमाण 
किया जाता है । वह प्रमाण योजनादि से, पर्वत नदी आदि प्रसिद्ध चिह्न विशेषो से 
करना चाहिए । दिशाओ की मर्यादा करने वाला व्यक्ति उस अपनी मर्यादा के बाहर 
बहुत से प्रयोजन होने पर भी गमन नहीं कहू गा । इस प्रकार कृत सकलप रहता है, 
उससे मर्यादा के बाहर होने वाली हिंसा से उसके परिणाम दूर रहते हैं, यदि उसको 
कोई प्रेरणा भी देवे कि अमुक देश मे मणि रत्न आदि की तुमको प्राप्ति हो जायगी 
तो भी वह मर्यादा से वाहर तृष्णा काक्षा को रोक देता है, इस तरह दिशा से विरति 
अर्थात्‌ दिशाओं मे गमनागमन का प्रमाण कल्याणकारी हैं । दिग्वुत का पालन करने 


सप्तमोष्ध्याय: [ ४१९ 


तानुमतविकल्पैहिसादिसवंस्तावद्यनिवृत्तिसड्भावादहिंसाद् णुवृतधा रणोप्यस्यम हा वृतत्वमवसैयम्‌ । तथ्थव 
देशनिवृत्ति कार्या। मदीयस्य गृहान्तरस्य तटाकस्य वा मध्यस्थ सुक्‍त्वा देशान्तर न गर्िष्यामीति । 
त्निवृत्तौ पु्वेवत्पयोजन वेदितव्यम्‌ । महात्रतत्व च बहिव्य॑वस्थाप्यम्‌ । कथमनयोविशेष इति चेदुच्यते- 
दिग्विरति सार्वकालिकी। देशविरतिश्च यथाशक्ति कालनियमेनेति। अनर्थदण्ड: पञ्चधा भियते | 
कुत ? अपध्यानपापोपदेक्षप्रमादाच रिताहिसोपक रण प्रदानाउशुभश्रुतिभेदात्‌ । तत्र जयपराजयवधबधाग- 
उ्छेदस्वहरणादिक कथ स्थादिति मनसा चिन्तनमपध्यानम्‌ । क्लेशतियेंग्वणिज्यावधकारम्भादिषु 
पापसयुक्त वचन पापोपदेश.। तद्यथा-श्रस्मिन्‌ देशे दासा दास्यश्च सुलभा' सन्ति। तान्‌ देशान्तर 
नीत्वा विक्रये कृते महानर्थलाभो भवतीति क्लेशवर्णिज्या । गोमहिष्यादीनमुत्र शहीत्वाउन्यत्र देशे 
व्यवृहारे कृते भूरिवित्तलाभो भवतीति तियंग्वणिज्या। वागुरिकसौकरिकशाकुनिकादिभ्यो मृगवराह- 
शकुन्तप्रभ्न तयो5मुष्मिन्‌ देशे सन्‍्तीति प्रतिपादन वधकोपदेश । आारम्भकेभ्य कृषिवलादिष्य क्षित्युदक- 
ज्वलनपवनवनस्पत्यारम्भोध्नेनोपायेन कतंव्य इत्याख्यानमारम्भकोपदेश इत्येव प्रकार पापसयुक्त वचन 





वाले पुरुष के अपनी मर्यादा के बाहर के क्षेत्र मे कृतकारित, अनुमत, मन, वचन और 
काय इन नौ कोटियों से हिसादि सर्वे पापो का त्याग हो जाता है अत अणुबूती होते 
हुए भी उस वृती श्रावक के महावृतपना आ जाता है । दिग्वृत के समान देश निवृत्ति 
करनी चाहिए । मेरे गृह से लेकर तालाब तक के बीच के स्थान को छोड़कर अन्य 
जगह मैं नही जावू गा, इत्यादिरूप से इसमे नियम होता है इससे मर्यादा के बाहर उसके 
सर्वे पापोका त्याग हो जाता है और इस दृष्टि से महावृतत्व भी बन जाता है । 


भ् 


प्रश्न--दिग्वुत और देशवृत मे क्‍या भेद है ? 


उत्तर- दिग्विरति वृत्त मे सावंकालिक नियम होता है और देशवृत मे यथाशक्ति 
कालकी मर्यादा लेकर नियम होता है भर्थात्‌ मैं जीवनपर्यत अमुक अम्ुक पर्वतादि तक 
ही जावू गा इससे आगे कभी नही जावू गा। इस प्रकार हमेशा के लिए सब दिशाओं 


का नियम लेना दिग्विरति वृत है और चार दिन आदि कालकी मर्यादा से गमनागमन 
का नियम लेना देदव॒त है । 


। अनर्थे दण्ड पाच प्रकार का है--अपध्यान, पापोपदेश, प्रमादचर्या, हिसा के 
उपकरण देना और अशुभ श्रवण । जय पराजय विचार, मारन, बाधना, अड ग छेदना, 
धनका हर जाना इत्यादि विषयो का मनसे चिन्तन करना अपध्यान है| बलेश-केफ्ट: 
कारक व्यापार पशु आदि का व्यापार आरम्भ वधादिकारक पापयूक्त वचनो को कहना 


४२० ] सुखबोधारयां तत्त्वाथंवृत्ती 


पापोपदेश इत्याख्यायते । प्रयोजनमन्तरेण वृक्षादिच्छेदनभुमिकुट्टनसलिलसेचना5स्तिविध्यापनवातप्रति- 
घातवनस्पतिच्छेदनाथकर्म प्रमादाचरितमिति कथ्यते । दण्डपाशविडालश्वविषशस्त्रा ग्निरज्जुकशादीनि 
हिंसासाधनानि । तेषा समर्पण हिसोपकरणप्रदानमित्युच्यते । रागादिप्रवरधितो दुष्टकथाश्रवणशिक्षण- 
व्यापृति रशुभश्रुतिरिति । एतस्मादतर्थदण्डाद्विरति कार्या। पूर्वयोदिग्देशयोरुत्त रयोश्चोपभोगपरिभोग- 
योरवधुतपरिमाणयोरनर्थक चक्रमणादिक विषयोपसेवन च निष्प्रयोजन न क्तंव्यमित्यतिरेकनिवृत्ति- 
ज्ञापनार्थ मध्येइनर्थदण्डवचन कृतमिति बोद्धव्यम्‌ । प्रतिनियतदेशकाले सामाथिके स्थितस्य महात्नतत्व 
पूर्वेवद्ेदितब्यम्‌ । स्थान्मत ते - सामायिके सर्वेसावद्यनिवृत्तिलक्षणे स्थितस्य श्रावकस्यथापि सयमित्व 


पापोपदेश है, जैसे--इस देश में दास दासी सुलभ है, उनको दूसरे देश मे ले जाकर 
बेचेगे तो बहुत धनका लाभ होगा, ऐसा कहना सिखाना क्लेश वाणिज्य पापोपदेश 
कहलाता है । गाय, भेस आदिको यहा से ले जाकर दूसरे देश मे बेचेगे तो बहुत धन 
का लाभ होगा ऐसा वचन कहना तियेग्वाणिज्य पापोपदेश है । जाल आदिके द्वारा 
जो शूकरको पकडते हैं जो पक्षियो को पकडते हैं ऐसे सौकरिक, शाकुनिक आदि नीच 
'पुरुषो को कहना कि हिरण, शुकर पक्षी आदि अमृक्‌ देश वनादि मे है सो यह वधको- 
पदेश है । आरभ करने वाले किसान आदि को कहना कि जमीन को ऐसे जोतना, पानी 
की ऐसी सिचाई करना, भूमिको ऐसे जलाना, ऐसी हवा करना, वनस्पति घास आदि 
को ऐसे काटना, इसतरह आरम्भकारक उपदेश देना भी आरम्भक पापोपदेश कहलाता 
है । प्रयोजन के बिना वृक्ष का छेंदना, पृथिवी खोदना, जोतना, सुरग लगाना, सिंचाई 
करवाना, अग्नि लगाना, वायु सचार और वनस्पति को काटना प्रमादचर्या अनर्थदण्ड 
है । दण्डा, जाल, बिल्ली, कुत्ता आदि का विष, शस्त्र, अग्नि, रस्सी इत्यादि जो हिंसा 
के साधन है उनको किसी को देना हिंसा उपकरण प्रदान कहलाता है । रागादि को 
बढाने वाली दुष्ट कथा को सुनना, उसकी शिक्षा देना इत्यादि कार्य मे लगन होना 
अशुभ श्रुति है, इन अनर्थ दण्डो से विरक्त होना चाहिए। सूत्र मे दिगव्रत और देशन्नत 
सबसे पहले कहा है बीच मे अनर्थदण्ड व्रत कहा है, उसको उपभोग परिभोग प्रमाण 
व्रतके पहले रखा है, इससे यह अर्थ ध्वनित होता है कि व्यर्थका इधर-उधर घुमना, 
व्यर्थंका कार्य करना, व्यर्थ विषय सेवन इत्यादि निष्प्रयोजन कार्यको नहीं करना चाहिए, 
सर्वत्र अतिरेक से दूर रहना चाहिए । 
प्रतिनियत देश और काल में सामायिक करने वाले के महाब्रतपना आता है ऐसा 
पहले के समान समझ लेना चाहिए अर्थात्‌ सामायिक मे जितने काल तक श्रावक स्थित 


सप्तमो5्ध्याय) [ ४२१ 


प्राप्वोतीति । तन्न युक्त-तस्य सयमधात्तिकर्मोदयसझ्भावात्‌ । सयमाभावे सयतत्वाघटनातू । तह्य॑ स्थ महा 
ब्रतत्व नोपपद्यत इति चेतन्न--उपचारतस्तदुपपत्ते. । यद्यप्यभ्यन्तरसयमघातिकर्मोदेयापादितमन्द- 
विरतिप रिणामो5स्ति, तथापि बाह्य पु हिसादिषु सर्वेष्वनासक्तबुद्धिरिति कृत्वा श्रावको महात्रतीत्युप- 
आर्यते-यथा राजकुले सर्वगतश्चैत्र इति | एवं च सत्यभव्यस्थापि निर्नेन्थलिद्भधधारिण एकादशाज्ा- 
ध्यायिनों महान्नतपरिपालनादसयतभावस्याप्युपरिग्रेवेयकविमानवासितोपपन्ना भवति । स्वशरीर- 
संस्कारकारणस्तानगन्धमाल्याभरणादिविरहित । शुचाववकाशे साधुनिवासे चेत्यालये स्वप्रोषधोपवा- 
'सगृहे वा धर्मेकयाश्रवणश्रावण चिन्तना हितान्त करण: सन्पर्वण्युपवसेन्निरारम्भ श्रावक. | भोगपरिमाण 





रहता है उतने काल तक सावद्यका पूर्णतया त्याग हो जाने से वह श्रावक महान्रनती 
जैसा हो जाता है। 


शंका--फिर तो सामायिक में स्थित श्रावक के सयमीपना प्राप्त होगा ? 


समाधान-- ऐसा नही कहना। श्रावकके संयमघाती (प्रत्याख्यानावरण कषायका ) 
कर्मका उदय है । संयमके अभाव में संयमीपना बन नहीं सकता । 


प्रश्न-- यदि ऐसी बात है तो उनके महान्नतपना नही मानना चाहिए । 


उत्तर--उनके महान्नतपना उपचार से माना जाता है, यद्यपि अन्तरग मे सयम- 
घाती करके उदय से मन्दविरति परिणाम है तथापि बाहर मे हिसादि सर्ब पापों में 
उस वक्त वह आसक्त नही है अनासक्त बुद्धिवाला है इस दृष्टि से श्रावक को महावृतती 
उपचार से कहते हैं । जैसे राजकुल मे चेत्र सवेत्र जाता है ऐसा कहते है, इसमे यद्यपि 
चैत्रतामा पुरुष अन्त पुर आदि स्थानों मे से किसी जगह नही भी जाता किन्तु रुकावट 
नही होने से कह देते हैं कि यह राजकुल मे सर्वत्र जाता है। वैसे ही संयमघाती 
कर्मोदय से पूर्ण सम नही है किन्तु हिंसादि मे उस वक्त विरत होने से महावृती है 
ऐसा कहा जाता है। जो अभव्य निग्नेन्‍्थ लिगधारी है ग्यारह अगोका पाठी है 


महावृतो का पालन भी करता है किन्तु उसके सयमभाव नही है फिर भी सामायिक 
व॒तके प्रभाव से उपरिम ग्रेवेयक विमान मे उत्पत्ति होना बनता है। 


पवित्र स्थान पर, साधुके निवास में, चेत्यालय मे अथवा अपने प्रोषधोपवास गह 
मे धर्मकथा को सुनना, सुनाना, चिन्तन इत्यादि मे मन लगाते हुए आरभरहित हुआ 
श्रावक उपवास करता है, इस तरह प्रोपधोपवास को करने की विधि है। भोगों का 


४२२ ] सुखबोधाया तत्त्वाथ॑वृत्तो 


पञ्चविध प्रत्येतव्यम्‌ । त्रसघातप्रंमादबहुवधाइनिष्टाइनुपसेव्यविषयभेदात्‌ । तत्र मधुमास सदा परिह्त॑- 
व्यम्‌ जसघात प्रति निवृत्तचेतसा मच्यमुपसेव्यमान कार्याकार्यविवेकसम्मोहकरमित्ति तद्दर्जन प्रमादविर- 
हायानुष्ठेयम्‌ । केतक्यजु नपुष्पादीनि बहुजन्तुयोनिस्थानानि । शइज्भवेरमूलकादंहरिद्रानिम्बकुसुमादीन्य- 
नन्‍्तकायबव्यपदेशाहरि । एतेपामुपसेवने बहुघातो<ह्पफलमिति तत्परिहार श्रेयान्‌ | यानवाहनाभरणा- 
दिष्वेतावदेवेश्मतोन्यदनिश्टमित्यनिष्टतों निवर्तत करतंव्यमभिसन्धिनियमाभावे ब्रतानुपपन्ने । इग्नानामपि 
विचित्रवस्तुविक्ृतवेषाभरणादीनामनुपसेव्यादीना परित्याग कार्यो यावज्जीवितम्‌ । श्रथ शक्तिर्नास्ति 
तहिं कालपरिच्छेदेन वस्तुपरिमाणेन च शक्तचनुरूपनिवतेन कार्यम्‌ । श्रतिथिसविभागश्चतुर्धा भिद्यते । 
कुत ? भिक्षोपकरणौषधप्रतिश्रयभेदात्‌ । मोक्षार्थमभ्युद्यतायातिथये सयममपरायणाय शुद्धाय शुद्धचेतसा 
निरवद्या भिक्षा देया । धर्मोपकरणानि व सम्यग्दश्शनज्ञानचा रित्रोपवृ हणानि दातव्यानि | श्रौषधमपि 


परिमाण पाच प्रकार का जानना चाहिये, त्रसघात, प्रमाद, बहुघात, अनिष्ट और 
अनुपसेव्य । इसीको बताते है--मधु और मांसका जीवन पर्यन्त के लिये त्याग करना 
त्रसघात वर्जन है । अर्थात्‌ भोगो के परिमाण का पहला भेद वह है जिसमे च्रसघात 
होता है ऐसे पदार्थ का त्याग करना होता है। कार्य अकाये के विवेक को नष्ट करने 
वाला मद्य-शराब प्रमादकारी है उसका त्याग करना चाहिए | केतकी के पुष्प, अजु न 
के पुष्प इत्यादि पुष्प बहुत जीवो के स्थान है तथा श्यू गबेर मुलक-कन्द मूल, गीली 
हल्दी, निब के पुष्प, अनन्तकायादि जो पदार्थ है उनका सेवन करने से बहुत जीवो का 
घात होता है और फल थोडा है अत उसका त्याग श्रेयस्कर है । यान, वाहन, आभरण 
'आदि पदार्थों मे मेरा इतने से प्रयोजन है मुझे इतने इष्ट है अन्य अनिष्ट है इस प्रकार 
विचार कर अनिष्ट का त्याग करना चाहिए । अभिप्राय पूर्णगक जब तक वस्तु का त्याग 
नहीं किया जाता तब तक वह वृत नहीं कहलाता है। जो इष्ट प्रयोजनभ्रूत पदार्थ हैं 
उनमे भी विचित्र वस्तु, विकृृत विकार पैदा करने वाला वेष या अलकार आदि हैं वे 
अनुपसेव्य है. उन पदार्थोका त्याग जीवन पर्यन्त के लिए कर देना चाहिए । यदि ऐसी 
शक्ति नही है तो कालकी मर्यादा लेकर वस्तुओ का प्रमाण कर शक्ति के अनुसार 


त्याग करना चाहिए । 


अतिथि सविभाग वृत चार प्रकार का है भिक्षा, उपकरण, औषध और प्रतिश्रय । 
मोक्ष मे उद्यत हुए सयम में परायण, रलत्रय से शुद्ध ऐसे अतिथि मुनिको निर्दोष 
भिक्षानआहार देना चाहिए । सम्यग्दर्शन, ज्ञान और चारित्र को बढाने वाले धम के 


सप्तमोष्ध्याय [ ४२३ 


योग्यमुपयोजनीयम्‌ | प्रतिश्रयश्च॒ परमधर्मश्रद्धया प्रतिपादयितव्य इति | चशब्दो वक्ष्यमाणगशहस्थधर्म- 
समुच्चयाथ । क पुनरसौ ? 


मारणान्तिकीं सललेखनां जोषिता ॥॥२२।। 


श्रायुरिन्द्रियवलसक्षयो मरणम्‌ । अन्तग्रहण तखझ्भवमरणग्रतिपत्त्ययंम्‌ । मरणमेवान्तो 
मरणान्तः। मरणान्त प्रयोजनमस्था मरणान्ते भवा वेति मारणान्तिकी | सच्छब्द' प्रशस्तवाची । 
लिखेथ्य॑न्तस्य युचि प्रत्यये सत्ति तनुकरणे<र्थें लेखनेति सिध्यत्ति | तत कायस्य बाह्मस्याभ्यन्तराणा च 
कषायाणा तत्कारणहापनया क्रमेण सम्यग्लेखना सलल्‍लेखनेति समासार्थ: कथ्यते। जोषितेति जुषि 
प्रीतिसिवनयोरिति तृन्नन्तस्याथैद्यये सिद्धि । ततो मारणान्तिकी सल्लेखना महत्या प्रीत्या स्वयमेव 
सेविता मृहीति सम्बन्ध क्रियते। ननु सललेखनामास्थितस्य स्वाभिसन्धिपूर्वकायुरादिनिवृत्तेरात्मवध: 


न 





उपकरण देना चाहिए । योग्य शुद्ध प्रासुक औषध देना चाहिए । परम ध्मश्रद्धा से 
प्रतिश्रय-आश्रय देना चाहिए। इस प्रकार ये चार दान देने चाहिए । सूत्र में च शब्द 
आगे कहे जाने वाले गृहस्थ धर्मका समुच्चय करने के लिए आया है । 


अब वह धर्म कौनसा है सो बताते हैं-- 


सूत्राथं--मरण के अन्त में होने वाली सललेखना का प्रीतिपूर्मक सेवन 
करना चाहिए । 


आयु, इद्रिय ओर बलका नाश हो जाना मरण है। उस भवका मरण होना 
मरणान्त है, मरणान्त है प्रयोजन जिसका अथवा मरणान्त भे जो होवे वह मारणान्तिकी 
कहलाती है । सत्‌ शब्द प्रशसावाची है, लिख धातु कृश करने अर्थ मे है उसके आगे 
चुरादिगण मे युच्‌ प्रत्यय आने पर लेखना शब्द बनता है। बाह्य मे शरीर का और 
अभ्यन्तर मे कषायो का और उनके कारणों का क्रम से कम करना सम्यग्लेखना 
सल्लेखना कहलाती है । यह सल्लेखना शब्द का अर्थ है। जुषि धातु प्रीति और सेवन 
अर्थ मे आता है। उन दोनो अर्थों मे जुष धातु से तृन्‌ प्रत्यय आकर 'जोषिता' शब्द 
निष्पन्न होता है। इससे यह फलितार्थ होता है कि मरणके अन्त मे होने वाली 
सल्लेखना को गृहस्थ को बडी प्रोतिपूर्वक स्वेच्छा से सेवन करना चाहिए । 


शका--सल्लेखना करने वाला व्यक्ति अभिप्रायपूवंक अपनी आय आदि प्राणो 
का त्याग करता है अत. यह आत्मवध कहलायेगा ? 


४२४ ] सुखथोधारया तत्त्वार्थवृत्तो 


प्राप्तोतीति चेतन्न-अप्रमत्तत्वात्‌ । प्रमत्तयोगाद्धि प्राणव्यपरोपण हिंसेत्युक्त, न चावश्यम्भाविन्नि 
मरणेश्स्य सल्लेखना कुर्वेतो रागद्रेपमोहयोगो5स्ति येनात्मवधदोष सम्भाव्यते। रागाद्याविश्वस्थ त्तु 
विषशस्त्राद्यपक रणप्रयोगवशादात्मान घ्तत स्वघातों भवत्येव | उक्त च-- 


रागादीणमणुप्पा श्रहिसकत्तेति देसिद समये । 
तेहि चेदुप्पत्ती हिसिति जिणेजि शिहिद्वा ॥। इति ॥। 


कि च--म रणस्य स्वयमनिषवत्वात्‌ । यथा वरिजों विविधपण्यदानादानसञ््ययपरस्यथ गृह- 
विनाशो$निष्ठ स्तद्विनाशका रणे वोपस्थिते यथाशद्षक्ति परिहरति, दुष्परिहरे च पण्यविनाशो यथा न 
भवति तथा यतत्े । एवं ग्रहस्थो5पि ब्रतशीलपण्यसच्चये प्रवतंमानस्तदाश्रयस्य शरीरस्य न पातमभि- 
वाञछति । तदुपप्लवकारणे वोपस्थिते स्वगुणाविरोवेन परिहरति, दुष्परिहरें व यथा स्वगुण विनाशो 


समाधान--ऐसा नही है, सल्लेखना अप्रमत्त-सावधानीपूर्वक की जाती है, प्रमाद 
के योग से जो प्राणो का घात किया जाता है वह हिसा है ऐसा अभी कह आये है, अतः 
जहा प्रमाद योग नही है वह घात या वध नही कहलाता । मरण तो अवश्य होने वाला 
है उस वक्त सललेखना को करने वाले व्यक्ति के राग द्वेप मोह का योग तो होता नही 
जिससे कि आत्म वध का दोष लगे, अर्थात्‌ राग हेपादि नही होने से सललेखना विधि 
में आत्म वध का दोष नही आता | जो व्यक्ति राग द्वेष से युक्त है और विष शस्त्र 
आदि उपकरण के प्रयोग से अपना घात करता है उसके अवश्य ही आत्मवध होता है । 
कहा भी है--जास्त्र मे रागादि की उत्पत्ति नही होने को अहिसा कहते हैं और उन्ही 
रागादि की उत्पत्ति होना हिसा है ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है ॥१॥। 


दूसरी बात यह है कि मरण तो स्वय अनिष्ट है, जैसे व्यापारी अनेक प्रकार के 
लेने देने के उपयोगी वस्तुओ के सज्न्बय करने मे तत्पर रहता है, उसका घट उक्त 
वस्तुओ से भरा होता है, उस घट का नाश व्यापारी को कभी भी दुष्ट नही है, यदि 
कदाचित्‌ गृह नाश का प्रसग उपस्थित होता है तब वह पुरुष उसका परिहार करता है, 
यदि नाश के कारणो का परिहार नही होता तब पण्य-क्रय विक्रय की वस्तुओं का या 
रुपयो का नाश जैसे न हो वैसा प्रयत्त करता है । ठीक इसी प्रकार गृहस्थ भी ब्रत 
शीलरूप पण्य वस्तुओ के सज्चय करने मे तत्पर रहता है उन ब्रतादि का आधार जो 
शरीर है उसका नाश नही चाहता, किन्तु जब ब्रतादि का नाश होने का प्रसग उपस्थित 
होता है तब स्वगुणो का नाश न हो इस तरीके से प्रयत्न करता है, नाश के कारण का 
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न भवति तथा प्रयतत इति कथमात्मवधो भवेत्‌ ? स्थान्मत ते-पूर्वेसू त्रेण सहेक एवं योग. कतेंव्यो 
लघ्वर्थ इति | सत्यमेतत्‌, कि तु सप्ततयशीलवत कदाचित्कस्य चिदेव ग्रहिण: सल्लेखनाभिमुख्य 
भवति, न सर्वेस्पेति ज्ञापनाथ प्रृथग्योगकरण म्‌ । अथवा नाय सललेखनाविधि श्रावकस्यैव दिग्विरत्या- 
दिशीलवत., कि तहिं सयतस्यापीत्यविशेषज्ञापनार्थ प्रथगुपदेश: कृत: । शअत्राह ब्रतिना सम्यर्हृष्टिना 
भवितव्यमित्युक्तम्‌ । तस्य च सम्यग्दरश्शनस्थोभय प्रति साधारणा के$तिचारा इत्याह-- 


शड्भूगकाडः क्षाविचिकित्साओ्यदृष्टिप्रशंसासंस्तवाः सम्यगदष्टेरतिचारा: ।॥२३॥। 


नि शद्धूतत्वादयो व्याख्याता दर्शनविशुद्धिरित्यत्र । तत्प्रतिपक्षे शद्धादयो वेदितव्या:। 
प्रशसासस्तवयो कुतो विशेष इति चेद्वाइ मानसविषयभेदादिति ब्र्‌ म: । मिथ्याहष्टेमेंनसा ज्ञानचारित्र- 


परिहार नही हुआ तो ब्रतादि गुणोका नाश तो होने ही नही देता, इस प्रकार की 
विधि को आत्म वध कैसे कह सकते है ? नही कह सकते । 


प्रश्न--सल्लेखना भी यदि श्रावक का ब्रत है तो उसको पूर्व सूत्र के साथ जोड 
कर एक सूत्र बनाना चाहिये था ? 


उत्तर--ठीक कहा ! किन्तु सात शीलोका पालन करने वाले गृहस्थो मे किसी 
किसी के कदाचित्‌ सलल्‍लेखना करने के भाव होते हैं सब गृहस्थो के ऐसे भाव नही हो 
पाते, इस बातको स्पष्ट करने हेतु पृथक्‌ सूत्र रचा है। अथवा यह सल्लेखना विधि 
केवल दिग्वरतादि के पालने वाले श्रावक के ही नही होती अपितु सयमी साधुजनो के 
भी होती है, इस अर्थको बतलाने के लिये पृथक्‌ सूत्र रचा है । 


प्रश्न--व्रती पुरुष सम्यग्दष्टि होना चाहिए ऐसा आपने पहले कहा था । उस 
सम्यग्दर्शन के दोनो अनगार और अगारी ब्रतियों के समान रूप से जो अतीचार या 
दोष होते हैं वे कौन-कौन से हैं ? 


उत्तर--अब इसीको सूत्र द्वारा कहते है-- 


सूत्रार्थ-- शका, काक्षा, विचिकित्सा, अन्य दृष्टि प्रशसा और अन्य दृष्टि सस्तव 
ये पाच अतिचार सम्यग्ददंन के होते हैं । 


दर्शनविशुद्धि भावना के कथन मे नि शकितत्वादि गुणो को कह दिया है। उन 
गुणों के प्रतिपक्षभूत शका आदि अतिचार है । 


प्रश्न--प्रशसा और सस्तव मे क्‍या विशेषता है ? 


४२६ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


गुणसम्भावना प्रशसा | वाचा तत्मकाशन सस्तव इत्ययमनयोसेंद । तत्त्वार्थाअश्रद्धानलक्षणाहर्शनमोहो- 
दयादतिचरणमतिचारो$तिक्रमोडपवाद इति चोच्यते । त एते शद्भादय* पञ्च तत्त्वार्थश्रद्धानलक्षणस्य 
सम्यग्दर्शनस्य तद्तो वाइतिचारा वेदितव्या. स्यथान्मत-सम्यग्दर्शनमशाज्भध॒ नि जद्धूतत्वादिलक्षण- 
'मुक्तम॥ तस्या5तिचाररपि तावद्धिरेव भवितव्यमित्यग्रावतिचारा निर्देट्टव्या इति । तत्रेवान्त्भावाद- 
ब्रतशीलाना पज्चपञ्चा5तिचा रान्विवक्षुणा55चार्येण प्रशसासस्तवयोरितरानन्तर्भाव्य सम्यरहप्टेरपि 
पञ्चेवातिचारा उक्ता इति न प्रोक्तदोष. । इदानी ग्रहित्रतशीलातिक्रमसद्ड बा निर्देशार्थभा ह-- 
ब्रतशोलिषु पञच पञच यथाक्रमम्‌ ।२४।॥। 

व्रतानि च शीलानि च ब्रतशीलानि व्याख्यातलक्षणानि तेषु व्रतशीलेषु । नल्वभिसन्धिपूर्वको 

नियमो ब्रतमिति कृत्वा दिग्विरत्यादीना ब्रतग्रहणेन लब्धत्वाच्छीलग्रहणमनर्थकमिति चेत्तन्न-क्नतपरि- 


उत्तर--वचन और मन: सबधी भेद है, देखिये ! मनके द्वारा मिथ्याइष्टि के 
ज्ञान, चारित्र की सम्भावना करना प्रशसा है और वचन के द्वारा मिथ्याइष्टि के गुणो 
को प्रगट करना सस्तव है, यहो दोनो मे भेद है । तत्त्वार्थ के अश्रद्धानरूप दर्शन मोहके 
उदय से अतिचरण होना अतिचार अतिक्रम या अपवाद कहलाता है। ये शका आदि 
पाच अतिचार तत्त्वार्थ श्रद्धान स्वरूप सम्यकत्व के या सम्यक्त्वधारी जीवके होते हैं 


ऐसा समझना चाहिए । 

शंका--सम्यग्दशैन नि शकितत्व आदि आठ अग वाला होता है ऐसा,कहा गया 
है, उस सम्यक्त्व के अतिचार भी उतने होने चाहिए इसलिये आठ अतिचारों का 
प्रतिपादन करना चाहिए ? 

समाधान--आठ अतिचारो को उन्ही पाच मे गर्भित किया गया है, क्योकि ब्रत 
और शीलो के पाच-पाच अतिचारो को कहने की विवक्षा रखने वाले आचार्य ने प्रशसा 
और सस्तव में इतर अतिचारो को गर्भित कर सम्यग्डष्टि के भी पाच ही अतिचार 
बतलाये है अत उक्त दोष नही आता है । 

अब गृहस्थो के त्रत और शीलो के अतिचारो की सख्या बताते हैं-- 

सन्नार्थ--ज्रत और शीलो के क्रमश पाच-पाच अतिचार होते हैं । 

बल और शील पदो मे इन्द्व समास है । ब्रतादिका व्याख्यान कर दिया है । 

शका--अभिप्राय पूर्वक नियम लेना ब्रत है ऐसा ब्रत का लक्षण है, दिग्विरति 
इत्यादि ब्रत ही है । ब्रत शब्द के ग्रहण से सबका ग्रहण हो जाता है अत शील शब्दका 


ग्रहण सूत्र में व्यर्थ ही किया गया हेड 


सप्तमोड5ध्याय* [ ४२७ 


रक्षण शीलमित्यस्यार्थस्य योतनाथ्थ शीलग्रहण कृतम्‌ । तेन दिग्विरत्यादीनि शीलानी ति प्रायरुक्तमुपपन्न 
भवति । यद्यपीद सूत्रमविशेषेणोक्त, तथापि वक्ष्यमाणबन्धनवधच्छेदादिवचनसामथ्यदित्र गृहित्रतशील- 
सप्रत्ययो भवति । तहि वन्धवधच्छेदादयो ग्रहस्थस्येव सम्भवन्ति, ना&नगारस्येति । पञ्चपण्चेत्येत- 
हीप्साया द्वित्ववचनम्‌ । यो य* क्रमो यथाक्रम--क्रमस्थानतिवृत्त्येत्यथ । अतिचारग्रहणमनुवर्तते । 
ततो वक्ष्यमाणा अतिचारा:। प्चं॑स्वेष्वणुब्रतेपु सप्तसु शीलेषु सूत्रोक्तकमानतिक्रमेण पलञ्चपव्च- 
भवन्तीति सिद्धम्‌ । अन्नाह-यज्य व तस्मादुच्यता तावदा्रस्याईहिसाणुत्रतस्य के$तिचारा येभ्योध्य 
निवृत्तो निरषवादो भवतीत्यत्रोच्यते-- 


बन्धवधच्छेदातिभा रारोपणाइल्रपाननिरोधा; ॥२५।। 


समाधान--ऐसा नही है। क्रतके रक्षण करने वाले को शील कहते है। इस 
तरह का अर्थ स्पष्ट करने हेतु शील शब्दका ग्रहण किया है। इसीसे दिग्विरति आदि 
शील है ऐसा पहले का कथन व्यवस्थित हो जाता है। यद्यपि यह सूत्र सामान्य से 
कहा गया है कि ब्रत शीलो के पाच-पांच अतिचार होते है, इसमे यह विशेष नही 
बताया कि किस ब्॒ती के ये अतिचार है, किन्तु अगले सूत्र में बन्धन वध 'छेद इत्यादि 
शब्द द्वारा अतिचार कहेंगे, उन शब्दों की सामथ्ये से'ही यहां पर ये अतिचार गृहस्थ 
के ब्रत शीलो के है ऐसा बोध हो जाता है। क्योकि ये बन्धन वध छेद इत्यादि रूप 
क्रियायें गृहस्थ के ही सम्भव है अनगार के नही । वीप्सा अर्थ मे पञ्च पञ्च ऐसा 
दो बार शब्द प्रयोग हुआ है । जिसका जो क्रम है उसका उल्लंघन न करने को यथा 
क्रम कहते है । अतिचार शब्दका अनुवत्त न चल रहा है, उससे आगे कहे जाने वाले 
अतिचार हैं ऐसा बोध होता है । पाच अणुब्रत और सात शीलो मे सूत्रोक्त क्रम से 
पाच-पाच अतिचार होते है ऐसा सिद्ध होता है। 


प्रश्न--यदि ऐसा है तो पहले अहिंसा अणृत्रत के कौन-कौन से अतिचार है जिन 
अतिचारो से निवृत्त हुआ यह गृहस्थ निर्दोष कहलाता है ? 


उत्तर--अब इसीको सूत्र द्वारा बताते है-- 


सूत्रार्थ - बन्ध, वध, छेद, अतिभार का आरोपण और अजन्नपान का निरोध ये 
पाच अतिचार अहिसाणुवृत के है । 


४२८ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


श्रभिमतदेशगमन प्रत्युत्सुकस्य तत्प्रतिबन्धहेतु: कीलकादिपु रज्वादिशरिव्यंतिषद्धो बन्धन वन्ध 
इत्युच्यते । दण्डकशवेत्रादिभि: प्रारिणिनामभिहनन वध इति गृह्मते, न तु प्राणव्यपरोपण-तत" 
प्रागेवास्य विनिवृत्तत्वात्‌ । कर्णनासिकादीनामवयवानामपनयन छेदन छेद इतिकथ्यते । न्‍्याय्याद्धारा- 
दतिरिक्तस्य भारस्य वाहनमतिलोभाद्गवादीनामति भारारोपणमिति गम्यते । श्रन्तन च पान चान्नपाने 
तयोनिरोध गवादीना कुतश्षित्कारणात्क्षत्पिपासावाधोत्यादनमित्यर्थ । एते पञ्चार्हहिसाणब्रतस्याति- 
चारा भवन्तीत्येवमवसेयम्‌ । सत्याणुब्रतस्यातिचा रानाहु-- 


मिथ्योपदेशरहो स्याज्यानकूट लेखक्रियान्यासापहा रसाका रमन्त्रभेदा: ॥२६।। 


प्रभ्युदयनि श्रेयसार्थेपु. क्रियाविशेषेष्वन्यस्थान्यथा प्रवर्ततमतिसन्धापन वा मिथ्योपदेशय 
इत्युच्यते । रहस्येकान्ते स्त्रीपु साभ्यामनुष्ठितस्थ क्रियाविशेपस्य यत्प्रकाशन तद्रहोभ्याख्यानमिति 
वेदितव्यम्‌ । कूटो व्यलीक इत्यर्थ:। लेखन लिख्यत इति वा लेख', कूटश्चासी लेखश्च कूटलेखस्तस्य 





अपने इष्ट स्थान पर जाने मे जो उत्सुक है उसको रोकने के लिये कीला खू टी 
आदि मे रस्सी आदि से बाध देना बन्ध कहलाता है। दण्ड, कोड़ा, बेत आदि से 
प्राणियो को पीटना वध है, यहा पर वध शब्द से प्राणघात अर्थ नही लेना, क्योकि 
ऐसे प्राणी घातका तो उसने पहले ही त्याग कर दिया है। कान, नाक इत्यादि अवयवो 
को काटना छेद है । न्याय भार से अधिक भार लादना अर्थात्‌ बैल, भेसा, घोडा आदि 
पशुओं पर अत्यत लोभवश शक्ति से ज्यादा भार डाल देना अधिक बोझा लादना 
अतिभारारोपण कहलाता है । अन्न और पानीका निरोध करना अर्थात्‌ गाय, बैल, घोडा 
आदि को भूख प्यास की बाधा किसी कारणवश देना अन्नपान निरोध नामका अतिचार 
कहा जाता है | ये पाच अहिसाणुवृत के अतिचार है ऐसा जानना चाहिए । 


सत्याणुवृत के अतिचार वतलाते है-- 


सुन्नार्थ--मिथ्या उपदेश, रहोभ्याख्यान, कूट लेखक्रिया, न्‍्यासापहार और साकार 
मन्त्र भेद ये पाच सत्याणुवृत के अतिचार है । 


अभ्युदय और नि श्रेयस सम्बन्धी क्रिया विशेषों मे दुसरो को विपरीत प्रवत्त न 
कराने वाले वचन या ठगने के वचन बोलना मिथ्योपदेश है । ग्रुप्त एकात स्थान पर 
स्त्री पुरुष द्वारा की गयी क्रिया विशेष को जो प्रगट किया जाता है उसको रहोभ्याख्यान 
कहते हैं । असत्य को कूट कहते हैं, लेखनको लेख कहते है कूट और लेख, पदका 


सप्तमोष्ध्याय! [ ४२९ 


करणमनुष्ठान कूटलेखक्रिया । अन्येनानुक्त यत्किड्चित्परप्रयोगवशादेव तेनोक्तमनुष्ठितमिति वज्चना- 
निमित्त' पत्रादी लेखनमित्ति तात्पर्या्थं:। न्यस्यत इति न्‍यासो निषश्षेपस्तस्यापहरण न्‍्यासापहार:। 
को5र्थ. ” हिरण्यादिद्रव्यस्य निक्षेप्तुविस्मृतसखचानस्याल्पसखचानमादधानस्येव मित्यनुज्ञावचनमित्यय- 
मर्थ। मन्त्रस्य भेदत मन्त्रभेद' । सहा5षकारेण वरतेते साकार' । साक़ारश्वासौ मन्त्रभेदश्व साकार- 
मन्त्रभेद. । श्रस्यापि कोष्थै, ? श्रर्थप्रकरणाज्भविकारशभ्र विक्षेपादेभि पराभिप्रायमृपलभ्य तदा- 
विष्करणमसूयादिनिमित्तमित्ययमर्थ. । त एते सत्याणुब्रतस्यथ पजञ्चातित्रमा वेदितव्या, । श्रचौर्याणु- 
ब्रतस्याउतिचारानाह -- 


स्तेनप्रयोगतदाहुतादानविरुद्धराज्यातिक्रमहीनाधिकमानोन्तान- 
प्रतिरूपकव्यवहारा: ॥ २७ ।। 





कर्मधारय समास करना । कट लेख क्रिया-झू ठे लेख लिखना अर्थात्‌ अन्य ने कुछ कहा 
नही है फिर उसके ईशारे आदि किसी प्रयोग से अभिप्राय से कुछ भी समझकर उसने 
ऐसा कहा है या किया है इत्यादिरूप से ठगने हेतु पत्र आदि मे लिख देना कूट छेख 
क्रिया कहलाती है । रखने को न्यास कहते है, अर्थात्‌ निक्षेप-रखी वस्तु को न्यास कहते 
हैं, उसका अपहरण करना, अर्थात्‌ सुवर्ण आदि द्रव्यकों रखकर कोई उसकी सख्या को 
भूल गया है वह पुरुष अल्प सख्या को स्मरण कर उतना ही वापस लेता है तो उसको 
उतना ही देना, शेष को जान बूझकर लोभवश नही देना न्‍्यासापहार है अभिप्राय यह 
है कि किसी ने किसी व्यक्ति के पास कुछ धनादि को धरोहर रूप से रखा या कोई 
चीज रखकर कर्जा लिया समय पर वह भूल गया कि कितना द्रव्य रखा था उससे 
थोडा ही द्रव्य मागता है तो उसको उतना ही देना पूरा याद नही दिलाना न्यासापहार 
अतिचार है । मन्त्र का भेद मन्त्र भेद कहलाता है। आकार सहित को साकार कहते 
हैं । मन्त्र भेद और साकार पद में कर्मंघारय समास हैं, इसका अर्थ है कि अर्थ प्रकरण 
से शरीर के विकार से, भ्र के चलाने आदि से दूसरों के अभिप्राय को समझकर ईर्षा 


वश उसको प्रगट करना साकार मन्त्र भेद नामका अतिचार है। ये सब मिलकर 
सत्याणुत्रत के पांच अतिचार होते है । 


अचोर्याणुत्नत के अतिचार बतलाते है-- 


सुत्रार्थ--स्तेन प्रयोग, स्तैनप्रयोग से लाया हुआ धन ग्रहण करना, राज्य के 
विरुद्ध अतिक्रम करना, कम अधिक माप तौल करना और प्रतिरूपक व्यवहार ये पाच 


४३० ] सुखवोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


स्तेनश्चोर: । प्रयोजन प्रयोग: । प्रयुज्यतते येन यस्मिन्यस्माद्वा प्रयोग. । स्तेनस्थ प्रयोग स्तेन- 
प्रयोग: । भ्रस्य तात्पर्यार्थ' कथ्यते-मुष्णन्त पुरुष स्वयमेव वा प्रयुड तेड्न्येन वा प्रयोजय्ि प्रयुक्तमनु- 
मच्यते वा यत्‌ स स्तैनप्रयोग इति | तेत घोरेणाहतमानीत यद्द्रव्यं चेतनमचेतन वा तत्तदाहुतम्‌ । 
तदाहतस्यादान ग्रहण तदाहृतादानम्‌ । ' श्रस्यायमर्थ --अमप्रयुक्ते ताश्ननुमतेन च चोरेणानीतस्य वस्तुनों 
ग्रहण तदाहृतादान भवतीति । विरुद्ध परचक्राकान्तमित्यर्थ: | राज्ञो भाव कर्म वा राज्यम्‌ । विरुद्ध 
च तद्राज्य च विरुद्धराज्यमु। उचितन्यायादन्येत प्रकारेण द्रव्यस्थादान प्रहणमतिक्रमणमतिक्रमो 
विलघनमित्यर्थ । विरुद्धराज्यस्यातिक्रमो विरुद्धराज्यातिक्रम । विरुद्धराज्ये ह्मल्पमूल्यलभ्यानि 
भहार्घाणि द्रव्याणीत्यतिलोभाभिभूतस्यातिक्रमणबुद्धिजायते। प्रस्थादिक मान, तुलादिकमुन्मानम्‌ । 
माल घचोनन्‍्मान च मानोन्‍्माने । हीन चाधिक च हीनाधिके । हीनाधिके मानोन्‍्यमाने यत्र कर्म णि तद्धीना- 
घिकमानोन्मानम्‌ । न्यूनेनान्यस्मे देयमभ्यधिकेन स्वय ग्राह्ममित्येवमादिक्‌टप्रस्थादिप्रयोग इत्यर्थ । 





अचौर्याणुत्रत के अतिचार है । स्तेन चोर को कहते है । जिसके द्वारा अथवा जिसमे 
स्तेन का प्रयोग होता है वह स्तेन प्रयोग है, इसका तात्यर्य यह है कि चोरी करने वाले 
पुरुष को चोरी मे लगाना, अथवा दूसरे को कहकर चीर्य क्रम में नियुक्त करवाना, 
अथवा क़ोई चोरी कर रहा है उसकी अनुमोदना करना यह सर्व क्रिया स्तेन, प्रयोग 
कहलाती है । उस चोर के द्वारा चुराकर लाया गया जो चेतन अचेतन द्रव्य है उसको 
ग्रहण करता नदाहता दान है । इसका स्पष्ट अर्थ इस प्रकार है--चोर को चोरी करने 
मे प्रयुक्त नही किया उसको अनुमोदन भी नही दिया है किन्तु चोर के द्वारा लायी गयी 
वस्तु को ग्रहण करना तदाह्तादान अतिचार है। पर चक्र से आक्रान्त को विरुद्ध कहते 
है, राजा के भाव या कमेको राज्य कहते हैं । विरुद्ध राज्य पद से कर्मधारय समास 
है । उचित न्याय को छोडकर अन्य प्रकार से द्रव्यको ग्रहण करना विरुद्ध राज्यातिक्रम 
है । (अतिक्रम का अर्थ उल्लघन करना है) विरुद्ध राज्यातिक्रम अर्थात्‌ विरुद्ध राज्य 
मे (दूसरे राजा के राज्य मे) महा कीमती द्रव्य थोडी कीमत मे मिल जाते हैं उन 
द्रव्यों को अति लोभ के कारण राज्य कानून का भग कर लाने की बुद्धि होती है, उन 
द्रव्यो को जो क्रम भग करके लाते है वह विरुद्ध राज्यातिक्रम कहलाता है। (छिपाकर 
एक देश से दूसरे देश मे वस्तुओ का निर्यात करना इत्यादि) प्रस्थ ( सेर या किलो ) 
आदि को मान कहते हैं और तुला आदि को उनन्‍्मान कहते हैं। मान और उत्मान पदो 
मे तथा हीनाधिक पदो मे इन्द्र समास है । हीन अधिक है मान उन्मान जिस क्रिया मे 
उसे हीनाधिक मानोन्‍्मान कहते हैं । भाव यह है कि कम माप तौल से तो दूसरे को 
देना और अधिक माप तोल से स्वय लेना इत्यादि खोटे प्रस्थादिका प्रयोग करना 


सप्तमोष्ष्याय [ ४३१ 


सहझानि क्ृत्रिममरणिमृक्तादिद्रव्यारि प्रतिरूपकारणीत्युच्यन्ते । तैवेञचनापूवंक व्यवहरण , प्रतिरूपक- 
व्यवहार । एतेषु च पापपरपीडाराजभयादयो दोषा लोके प्रतीता:। त इमे पञ्चाइदत्तादानाएणुब्रत- 
स्याउतिचारा बोडव्या' । सप्रति स्वदारसन्तोषाणुब्रतस्यातिचारानाह-- 


परविवाहकरणेत्वरिकापरिगृहीता$परिगृहीतागमनानज्भक्ीडा 
कामतीकब्राभिनिवेशा: ॥। २८ ॥॥ 


सद्देद्वस्थ चारित्रमोहस्य चा्विर्भावाहिवहन कन्यावरण विवाह इत्युच्यते । परस्य विवाह 
परविवाहस्तस्य करण परविवाहकरण म्‌ | चारित्रमोहस्त्रीवेदाद्युदयप्रकर्ष त्प रपुरुषानेति गच्छती त्येव- 
शीला इत्वरी । तत कुत्सिता इत्वरी इत्वरिका। अत्र कुत्साया क. । या एकपुरुषभतृ का सा परिग्ृहीता 
'स्वीक्वतेत्युव्यते । या पुनगंरिकात्वेन पु श्चलीत्वेतत वा परपुरुषगमनशीला स्वामिविरहिता सा$परिणही- 
तेति कथ्यते । परिशहीता चापरिशहीता च परिगृहीतापरिगृहीते । इत्वरिके च ते परिगृहीतापरिगृहीते 
व इत्वरिकापरिगृहीताप रिगृहीते । तयोगमनमित्वरिकापरिगृहीतापरिगृहीतागमनमिति निरुच्यते | 








हीनाधिक मानोन्‍्मान नामका अतिचार है। सदश-समान कृत्रिम मणि मोती आदि द्वव्यो 
को प्रतिरूपक कहते है । उनके द्वारा ठगने के अभिप्राय से व्यवहार करना प्रतिरूपक 
व्यवहार अतिचार है । अर्थात्‌ नकली पदार्थों को असली कहकर बेचना आदि । इन 
पाचो क्रियाओ में दूसरे जीवो को पीड़ा होती है, अपने को पाप लगता है राजा का 
भय भी होता है इत्यादि दोष प्रत्यक्ष ही लोक मे प्रतीत होते है । ये पाच अचौर्याणृब्रत 
'के अतिचार जानने चाहिये । 


अब स्वदार सनन्‍्तोष अणुव्रत के अतिचारो को कहते है-- 


सूत्रार्थ--परका विवाह करना, परिगृहीत इत्वरिकागमन, अपरिगृहीत इत्वरिका- 
गमन, अनंगक्रीडा और कामतीकब्राभिनिवेश ये पाच स्वदार सन्‍्तोष ब्रतके अतिचार हैं । 


साता वेदतीय और चारित्र मोह के उदय होने पर कन्या का वरण करना विवाह 
है । परके विवाह को परविवाहकरण कहते है । चारित्रमोह के भेद स्वरूप स्त्री वेद के 
तीत्र उदय से परपुरुष के पास जो जाती है उस स्त्रीको इत्वरी कहते है, कुत्सित इत्वरी 
इत्वरिका है, इसमे कुत्सा (खराब) अर्थ मे क प्रत्यय आया है। जो एक पुरुष पति 
वाली है स्वीकृत है वह परिगृहीता है और जो वेश्या या व्यभिचारिणीरूप से परपुरुष 
के पास जाती है स्वामी रहित है वह स्त्री अपरिगृहीता कहलाती है । परिगहीता 
अपरिगहीता मे दन्द्र करके पुन इत्वरिका पद के साथ कर्मंधारय समास करना । तथा 


४३२ ] सुखबोधाया तच्वार्थवृत्तो 


मेढू योनिश्चोचितमज्भम । ततोथ्न्यानि गुदमुखादीन्यनज्भानि । तेषु क्रीडन रमणमनझ्ुक्रीडेति 
परिभाष्यत्ते । कामोश्नद्भ प्रसिद्ध' । तीन: प्रवृद्धोडभिनिवेश परिणाम इत्ति कथ्यत्ते । तीव्रश्चासावश्रि- 
निवेशश्च तीत्राभिनिवेशोडनु परतवृत्त्यादि. । कामस्य तीत्राभिनिवेश: कामतीब्राभिनिवेश । पुन 
परविवाहकरणादीनामितरेतरयोगे दन्द्ववृत्ति' | त इमे पश्च स्वदारसन्तोषाणुन्नतस्थातिचारा वेदि- 
तव्या । ननु दीक्षितातिबालातेयंग्योन्योदिषु परिहतंव्यासु वृत्तिरप्यतिचारो5स्ति, ततस्तत्सग्रहः ब्रतो 
भवतीति चेतू--कामतीकब्राभिनिवेशात्तत्सग्रह इति ब्र म। श्रत्र पूर्वोक्त एव दोषो राजभयलोकापवादा- 
दिवोद्धव्य । परिग्रहवि रमणाणुत्रतस्याशतिचा राज्ववोध ना थे माह-- 


क्षेत्रवास्तुहिरण्यसुवर्णघवधान्यदासी दासकुष्यप्रमाणातिक्रमा: ।॥२६।। 


क्षेत्र सस्योत्पत्त्यधिष्ठानम्‌ | वास्तु ग्रहम्‌ । हिरण्य रूप्यादिक व्यवहारतन्त्रम्‌ | सुवर्ण प्रतीतम्‌ । 
घन गवादि। धान्य ब्रीह्यादि। दासीदास भ्ृत्यस्त्रीपु सर्ग । कुप्य क्षौमकार्पासकौशेयचन्दनादि 





तत्पुरुष समास द्वारा गमन शब्द जोडना। मेढू-पुरुष का लिंग और स्त्री की योति 
उचित अग है, उनसे अन्य गुदा मुख इत्यादि अनग हैं उनमे रमण अनग क्रीडा 
कहलाती है । अनग का अर्थ काम प्रसिद्ध ही है। प्रवुद्ध परिणाम तीत्र अभिनिवेश्ञ है 
अर्थात्‌ सतत्‌ कामेच्छा । काम तीब्राभिनिवेश मे तत्पुरुष समास है । फिर परविवाह 
करण आदि पदो मे इतरेतर दन्द्र समास है। ये स्वदार सनन्‍्तोष ब्रत के पाच 
अतिचार है । 

शंका--दी क्षित स्त्री, अति बाला, तिय॑ँचनी इत्यादि त्याज्य स्त्रियों मे गमन 
प्रवुत्तिह्प अतिचार माना गया है उसका सग्रह भी इन अतिचारो मे होना चाहिए ? 


समाधान--हमने उस अतिचार को कामतीब्राभिनिवेश नामके अतिचार में 
अन्तभूत किया है। उपयुक्त अतिचारो मे पूर्ववत्‌ राजभय, लोकोपवाद इत्यादि दोष 
आते हैं ऐसा समभना चाहिए | 

परिग्रह प्रमाण अपुत्रत के अतिचार बतलाते है-- 


सुत्रनाथं--खेत गृह, चादी सोना, धन धान्य, दासी दास और कुृप्य पदार्थों के 
प्रमाण का अतिक्रमण कर जाना परियग्रह प्रमाण अणुत्रत के पाच अतिचार है । 


धानन्‍्यो के उत्पत्ति के स्थान को क्षेत्र कहते हैं । वास्तु घर है हिरण्य चादी आदि 
लेन देन के व्यवहार का कारणभूत जो द्रव्य है। वह हिरण्य है । सुवर्ण प्रसिद्ध ही है । 
गाय आदि को धन कहा जाता है । चावल आदि को धान्य कहते है । दासीदास अर्थात्‌ 
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प्रोच्यते । क्षेत्र च वास्तु घ क्षेत्रवास्तु । हिरण्य च सुवर्ण च हिरण्यसुवर्णम । धन च धान्य च धन- 
धान्यम्‌ । दासी च दासश्च दासीदासम्‌ | क्षेत्रवास्तु च हिरण्यसुवर्ण च धनघान्य च दासीदास च॒ कुप्य 
'च क्षेत्रवास्तु हिरण्यसुवर्णधनधान्यदासीदासकुप्यानि । एतावानेव परिग्रहो मम नातोथ्न्य,इति परिच्छित्ति' 
प्रमाण म्‌ । श्रतिलोभवशादतिरेकोउतिक्रम । प्रमाणस्याउतिक्रम* प्रमाणातिक्रम. । एतस्य क्षेत्रवास्त्वा- 
दिभि प्रत्येकमभिसम्बन्धत्वात्पवञ्चविधत्व बोद्धव्यम्‌ । क्षेत्रवास्त्वादीना प्रमाणातित्रमा: क्षेत्रवास्त्वादि- 


प्रमाणातिक्रमा' । ते पञ्च परिप्रहविरतेरणुत्रतस्थातिचारा बोद्धव्या:। इदानी दिग्विरमणशीलस्या5- 
तिचारानाह -- 


ऊर्ध्वाधस्तियंग्व्यतिक्रमक्षेत्रवृद्धिस्मृत्यन्तराधानानि ॥३०॥। 


परिमितस्य दिगवधे प्रमादमोहव्यासज्भादिभिरतिलूघन व्यतिक्रम इत्युच्यते । ऊर्ध्व॑ चाधश्च 
तिर्यक्व तानि। तेषा व्यतिक्रमा ऊर्ध्वाधस्तियेग्व्यतिक्रमा:। सम्बन्धिना त्रेविध्यादव्यतिक्रमस्यापि 
त्रेविध्यम्‌ । ऊध्वेव्यतिक्रमो5धोव्यतिक्रमस्तियग्व्यतिक्रमश्चेति । तत्र पर्वंततरुभूम्यादीनामा रोहणा दूर्ध्वा- 





स्‍त्री पुरुष रूप सेवक जन । रेशमी, कपास, कौशेप चन्दनादि को कुप्य कहते है । क्षेत्र 
और वास्तु, हिरण्य और सुवर्ण, धत और धान्य, दासी और दास इस तरह दो-दो पदो 
का इन्द्र करके फिर कुप्य पदके साथ इन्द्र समास किया है। इन पदार्थों मे से मुश्ले 
इतने ही प्रयोजनीभूत हैं इससे अधिक नही इस प्रकार प्रमाण करते हैं पुन अतिलोभ 
के वश मे होकर उक्त प्रमाण का उल्लंघन करना प्रमाणातिक्रम कहलाता है। क्षेत्र 
वास्तु इत्यादि प्रत्येक युगल के साथ प्रमाणातिक्रम शब्द जुड़ता है और इससे क्षेत्र वास्तु 


आदि के पांच प्रमाणाति क्रम बन जाते है ये परिग्रह प्रमाण अणुवृत के पाच अतिचार 
जानने चाहिए । 


अब दिग्विरति शील के अतिचारो को कहते है-- 


सूत्राथ---ऊध्वे अतिक्रम, अधो अतिक्रम, तिर्यग्व्यतिक्रम, क्षेत्र वृद्धि और स्मत्य- 
न्तराधान ये पांच दिग्वुत के अतिचार जानने । 


मर्यादित दिशा के सीमा का प्रमाद मोह व्यासंग आदि के कारण उल्लघन करना 
व्यतिक्रम है। ऊध्वे अध और तियर इन तीनों का उल्लघन करना क्रमश: तोन व्यति- 
क्रम-अतिचार है । सबधी तीन होने से अतिचार भी तीन हुए ऊध्वे व्यतिक्रम, अधो 
व्यतिक्रम और तियेग्व्यतिक्रम | पर्वत, वृक्ष, भूमि आदि के चढने मे ऊध्वे व्यतिक्रम 
होता है । कूप मे उतरने आदि मे अधो व्यतिक्रम होता है और भूमि के बिल, पर्वत के 
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तिक्रमो भवति । कूपावतरणादेरधोदिगवधेरतिवृत्तिवेंदितव्या । भूमिविलगिरिदरीप्रवेशादेस्तियैंगति- 
चारो द्रहटव्य' । क्षेत्रस्थ वर्धन वृद्धिराधिक्य क्षेत्रवृद्धि । यां दिक्‌ पूर्व योजनादिशि, परिर्छिन्ना नतु 
क्षेत्रवास्त्वादिवत्परिग्रहबुद्धबा स्वीकृता, तस्या पूर्वप्रमाणाल्लोभवशेनाधिकाकाक्षरमित्यर्थ । एकस्या 
स्वृतेरन्या स्मृति स्मृत्यन्तरम्‌ । तस्याधान मनस्यारोपण स्पमृत्यन्तराधान पूर्वकृतदिक्प रिमाणाधपननु- 
स्मरणमित्यथे । ऊध्वधिस्तियंग्व्यतिक्रमाश्च क्षेत्रवृद्धिश्च॒ स्मृत्यन्तराधान च ऊरध्वाधस्तिय॑ग्व्यतिक्रम- 
क्षेत्रवृद्धिस्मृत्यन्तराधानानि । त एते ऊर्ध्वातिक्रमादय पञ्च दिग्विरमणगुणन्रतस्याउतिचारा भवन्ति॥ 
देशविरतिशीलातिक्रमावधा रणार्थ माह-- 


श्रानयनप्रेष्यप्रयो गशब्दरूपानुपातपुदगलक्षेपा: ।३ १॥। 


स्वय सड्डूल्पिताध्यारूठक्षेत्रादन्यत्र करतंव्यस्यात्रानयेति यदाज्ञापन तदानयनमित्याख्यायते । 
परिच्छिन्नदेशादबहि स्वयमगत्वा त्वमेव कुविति स्वाभिप्रेतव्यापारसाधनायान्यस्य प्रेष्यस्य कर्मेकरस्य 
प्रयोजन प्रेष्यप्रयोग इति निरुच्यते । सकल्पिते देशे स्थितस्य ततो बहि स्थितानन्‍्व्यापारकरान्पुरुषानुहिश्य 





दर्रो आदि से प्रवेश करते समय तिय॑ग्व्यतिक्रम होता है । क्षेत्र की वृद्धि करना क्षेत्र 
वृद्धि अतिचार है। पहले योजन आदि के द्वारा जो दिशा की मर्यादा की थी उसमे 
क्षेत्र वास्तु आदि के समान परियग्रह बुद्धि नही रहती है, वह जो मर्यादा की थी, लोभवश 
उससे अधिक की काक्षा रखना क्षैत्रवृद्धि अतिचार है। एक स्मृति मे दूसरी स्मृति 
होना स्मृत्यन्तर है उसका आधान मनका उसमे लगना स्मृत्यन्तराधान है, अर्थात्‌ पहले 
के किये हुए दिशाओ के जो प्रमाण थे उनको भूल जाना । इसप्रकार ऊर्ध्वे अध और 
तियेंगू दिशाओ का व्यतिक्रमरूप तीन अतिचार तथा क्षेत्र वृद्धि और स्मृत्यन्तराधान ये 


पाच दिग्विरति वृत के अतिचार है । 
देश वृत के अतिचारो को कहते हैं-- 


सूत्रार्थ--आनयन, प्रेष्यप्रयोग, गब्दानुपात, रूपानुपात और पुद्गल का क्षेपण 
ये पाच देशवृत के अतिचार है । स्वय तो सकलप किया है कि इस क्षेत्र से बाहर नही 
जावगा किन्तु कार्यवश् उक्त क्षेत्र से बाहर दूसरे को यहा उस वस्तु को लावो ऐसा 
कहना आनयन कहा जाता है ! नियमित देश से बाहर स्वय न जाकर तुम वहा जाकर 
इस तरह काम करना ऐसा अपने इष्ट व्यापार सिद्ध करने हेतु नौकर को भेजना प्रेष्य 
प्रयोग कहलाता है । अपने नियम लिये हुए स्थान परः स्थित हीकर वर्हा से जो बाहर 
के स्थान में स्थित पुरुष हैं उन कमेचारियो को उद्देश्य करके खाँसना आदि शब्द द्वारा 
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शूल्क्ृतादिशव्दस्यानुपातन शब्दानुपात इति कथ्यते । तथा स्वशरी रप्रदर्शन रूपानुपात । शब्दश्च रूप 
च शब्दरूपे । तयोरनुपातौ शब्दरूपानुपाती । लोष्टादे पुद्गलस्य क्षेपण पुद्गलक्षेप.। श्रानयन च 
प्रेष्यप्रयोगश्च शब्दरूपानुपाती च पुद्गलद्षीपश्च श्रानयनप्रेष्यप्रयोगगब्दरूपानुपातपुद्गलक्षेपा. । एते 
देशविरमणस्य गुणब्रतस्य पञ्चातिक्रमा भवन्ति। कथमिहातिक्रम इति चेदुच्यते--यस्मात्स्वयमनति- 
ऋक्रामन्परेणातिक्रमयति ततोञतिक्रम इति व्यपदिश्यते । यदि हि स्वयमतिक्रमेत तदा&न्नतत्वमेवास्य 
स्यात्‌ । सप्रत्यनर्थंदण्डवि रमणशी लस्यातिचारानाह-- 


कन्दर्पकौतकुच्यमी बर्याउसमी क्ष्याधिक रणोपभोगपरि भोगा नर्थ क्या नि ।३ २१। 


रागोद्र कात्सप्रहसनाशिश् वाक्प्रयोग. कन्दर्प । स एवं परत्र दुश्॒कायकर्मयुक्त कौत्कुच्यम्‌ । 
धाए्ट प्रायमबद्धबहुप्रलापित्व मौखर्य॑म्‌ । श्रसमीक्ष्यकार्यस्याधिक्येन करणमसमीक्ष्याधिकरणम्‌ । तत््‌ 
त्रेधा व्यवतिष्ठतेमनोवाक्काय विषयभेदात्‌ । तत्र मानस परानर्थककाव्यादिचिन्तनम्‌ । वाग्गत निष्प्रयो- 








इशारा करना छब्दानुपात है और अपने शरीर को दिखाकर कार्य कराना रूपानुपात 
है । इस तरह शब्द और रूपका अनुपात करना । लोष्ट आदि को फेकना पुद्गल क्षेप 
है । आनयन आदि पदो मे इन्द्र समास जानना चाहिए। इस प्रकार आनयन आदि ये 
पांच देश विरमण ग्रुणवृत के अतिचार है । 


प्रश्न---इनको अतिक्रम किस प्रकार कहते है ? 


उत्त र--जिस कारण से यह व्यक्ति स्वय इष्ट कार्यको मर्यादा के बाहर होने से 
नही करता मर्यादा का अतिक्रमण नही करता किन्तु परके द्वारा उसका उल्लंघन कराता 
है अतः व्यतिक्रम कहलाता है । यदि स्वय करेगा तो उसके अवृतपना होगा । 


अब अनर्थदण्ड विरमण नामके शील के अतिचार बताते है--- 


सूत्रार्थं--कन्दर्प, कौत्कुच्य, मौखयय, असमीक्ष्य अधिकरण और उपभोग परिभोग 
का आनर्थक्य ये पाच अनर्थंदण्ड विरति के अतिचार है । 


रागके उद्बेक से ह्वास मिश्रित अशिष्ट वचन बोलना कन्दर्प है। परके प्रति शरीर 
की खोटी चेष्टा पूर्वक उक्त ह्ास वचन कहना कौत्कुच्य है। धृष्टता से सम्बन्ध रहित 
बहुत बकवास करना मौखर्य है । बिना सोचे व्यर्थ के बहुत से कार्य करना असमीक्ष्या- 
धिकरण है । वह मन, वचन और कायके भेद से तीन प्रकार का है। परके व्यर्थ के 
काव्यादि का चिन्तन करना मानस असमीक्ष्याधिकरण है। व्यर्थ की कथाये कहना वचन 
असमीक्ष्याधिकरण है और परको पीड़ादायक जो कुछ भी शरीर द्वारा व्यर्थ की चेष्टा 


४३६ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


जनकथाख्यानम्‌ । परपीडाप्रधान यत्किञ्चन वक्‍तृत्व कायिक च प्रयोजनमन्तरेण गच्छस्तिष्ठन्नासीनो 
वा सचित्तेतरपत्रपुष्षफलच्छेदनभेदनकुट्टनक्षेपणादीनि कुर्यात, भ्रग्निविषक्षारादिप्रदान चारभेतेत्येव- 
मादि, तदेतत्सरवमसमीक्ष्याधिकरण बोद्धव्यम्‌ । श्रत्र सुप्सुपेत्यनेन मयूरव्यसकादयश्चेत्यनेन वा वृत्ति* | 
यस्य यावतार्थेन योग्येनेवोपभोगपरिभोगौ प्रकलयेते तस्य त्तावानथ्थ इत्युच्यते । ततोथ्न्यस्याधिवयमा- 
नर्थक्य भवति । उपभोगश्च परिभोगश्चोपभोगपरिभोगी । तयोरानर्थक्यमृपभोगपरिभोगानर्थव्यम्‌ । 
कन्दर्पएशच कौत्कुच्य च मोखर्य चाइसमीक्ष्याधिकरण वोपभोगपरिभोगानर्थक्य च कन्दर्पकौत्कुच्यमौखर्या- 
समीक्ष्याधिकरणोपभोगपरिभोगानर्थक्यानि । त एते पज्चानर्थदण्डविरतेगु णन्रतस्यथातिचारा बेदि- 
तव्या । इदानी सामायिकशिक्षाब्रतस्यातिचा रानाहु-- 
योगदुष्प्रशिधानानाद रस्मृत्यनुपस्यानानि ॥३३।। 

कायवाड मनस्कर्म योग इत्यत्र योगणद्दार्थस्त्रिविध उक्त । प्रणिधान प्रयोग' परिणाम 
इत्यनर्थान्त रम्‌ । कोधादिपरिणामवशज्ञाददुष्ट प्रणिधान दुष्प्रशिधानम्‌ । श्रन्यथा वा प्रणिधान प्रयोजन 
दुष्प्रशिधानम्‌ । तत्कायादिशभेदात्त्रिविधम्‌ । कायदुष्प्रशिधानम्‌ । वारदुष्प्रणिधानम्‌ । मनोदुष्प्रणिधान 


करना कायिक असमीक्ष्याधिकरण है, तथा पीडादायक वचन, प्रयोजन के बिना गमन, 
बैठना, ठहरना, सचित्त अचित्त पत्र पुष्प फल का छेंदना, भेदना, कूटना, फेकना इत्यादि 
कार्य करना, अग्नि, विष, क्षार आदि को देना इत्यादि जो कार्य हैं वे सर्वे ही असमी क्ष्या- 
घिकरण नामका अतिचार है । असमीक्ष्याधिकरण णब्द 'सुप्सुपा' इस व्याकरण के सूत्र 
से अथवा 'मयूर व्यसकादय ” इस सूत्र से निष्पन्न हुआ है। जिस व्यक्ति के जितने 
योग्य उपभोग परिभोग पदार्थों से कार्य चलता है वह उतना अथे' है और उससे अधिक 
अन्य अन्य पदार्थ रखना आनर्थक्य है। उपभोग और परिभोग पदका द्वन्द्द समास करके 
आनथेकक्‍्य पदको तत्पुरुष समास से जोडना । पुन कन्दर्प आदि पदोका द्न्द्र समास 
करना । ये पाच अनर्थ दण्ड विरति नामके गुणवतके अतिचार जानने चाहिए। 


अब सामायिक शिक्षा वृत के अतिचार कहते है--- 


सुत्राथं--मन, वचन और काय योग की खोटी प्रवृत्ति, अनादर और स्थघृति 
अनुपस्थान ये पाच सामायिक वृत के अतिचार है । 'काय वाड मनस्कर्म योग ” इस सूत्र 
में योग शब्द का अर्थ और उसके तीन भेद कहे हैं । प्रणिधान, प्रयोग और परिणाम ये 
सब एकार्थवाची शब्द हैं। क्रोध आदि के आवेश से दुष्ट प्रणिधान होना दुष्प्रणिधान 
कहलाता है । अथवा विपरीत प्रणिधान को दुष्प्रणिधान कहते हैं । वह कायादि के भेद 
से तीन प्रकार का है। काय दुष्प्रणिधान, वचन दुष्प्रणधान और मन दुष्प्रणिधाव । 


सप्तमोष्ध्याय हे [ ४३७ 


चेति। तत्र शरीरावयवानामनिभृतमवस्थान कायगतम्‌ । वर्णसस्काराभावार्थागमकत्व चापलादि 
वाग्गतम । मनसो5्नपितत्व मानस चान्यथाप्रणिधानम्‌ । योगाना दुष्प्रशिधानानि योगदुष्प्रशिधानानि । 
इति कर्तव्य प्रत्यसाकल्याद्यथाकथ चित्प्रवृत्तिरनुत्साहोइनादर इति कथ्यते । श्रनेकाग्रथमसमा हितमनस्कता 
स्मृत्यनुपस्थानभित्याख्यायते । स्थान्मत ते-मनोदुष्प्रणिधानरूपत्वात्स्मृत्यनुपस्थानस्य पृथगुपादानम- 
नर्थकमिति | तन्न । कि कारणम्‌ ? तत्राउन्याइचिन्तनात्‌ । मनोदुष्प्रसिधाने ह्यन्यत्किचिद्चिन्तयत- 
श्चिन्तयत एवं वा विषये क्रोधाद्यावेश औदासीन्येत वावस्थान मनसो5स्ति । इह पुन' परिस्पन्दना- 
च्चिन्ताया ऐकाग्रथ णानवस्थानमिति महाननयोभेंद । योगदुष्प्रशिधानानि चानादरश्च स्मृत्यनुपस्थान 
च योगदुष्प्रशिधानानादरस्मृत्यनुपस्थानानि। त एते पञ्च सामायिकशीलस्यातिक्रमा बोद्व्या । 
प्रोपधोपवासशिक्षान्रतस्यातिचारानाहु-- 


श्रप्रत्यवेक्षिता5प्रमाजितोत्सर्गादानसंस्तरोपक्रमणानाद रस्सृत्यनुपस्थानानि ॥।३४॥। 


शरीर के अवयवो को सवृत नही रखना कायदुष्प्रणिधान है । वर्ण का उच्चारण ठीक 
नही करना, अर्थ बिना समझे पढना, चपलता से उच्चारणादि वचन दुष्प्रणिधान है । 
मनको स्थिर नहीं रखना इत्यादि मनः दुष्प्रणिधान है। योग दुष्प्रणिधान पद मे 
तत्पुरुष समास करना । सामायिक सम्बन्धी कत्त ब्य मे पूर्णता नही करना जैसी चाहे 
वेसी प्रवृत्ति करना इत्यादिख्प अनुत्साह को अनादर कहते है। मनकी एकाग्रता नही 
होना स्मृतिअनुपस्थान है । 

शका--स्तृति अनुपस्थान तो मन दुष्प्रणिधान स्वरूप ही है अत इसका प्रथक्रूप 
से ग्रहण व्यर्थ है ? 

समाधान--ऐसा नही है, उसमे अन्य का अचितन है, अन्य जो कुछ भी चितन 
करते हुए अथवा नही करते हुए विपय मे क्रोधादि का आवेश आना या उदासीन रहना 
मनोदुष्प्रणिधान कहलाता है और विचार बार-बार बदलने से एकाग्रता नही होना 
स्मृति अनुपस्थान है इस तरह इन दोनो मे महान भेद है । योग दुष्प्रणिधान आदि तीन 
पदो मे इन्द्र समास है। ये पाच सामायिक शीलके अतिचार समझने चाहिये । 


प्रोषधोपवास शिक्षावृत के अतिचारो को बतलाते है-- 
सूत्रार्थ--बिना देखे, बिना शोधे स्थान पर उत्सगग करना, बिना देखे बिना शोधे 


स्थान से किसी वस्तु का ग्रहण करना, बिना देखे विना शोधे स्थान पर सस्तर आदि 


का बिछाना, अनादर और स्मृति अनूपस्थान ये पांच प्रोषधोपवास जिक्षावत के 
अतिचार है। 


४३८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


जन्तव: सन्ति न सनच्ति वेति प्रत्यवेक्ष्यते चक्षुपाईबलोक्यते स्मेति प्रत्यवेक्षितम्‌ । न प्रत्यवेक्षित- 
मप्रत्यवेक्षितम्‌ । मृदुनोपकरणेन प्रमाज्य॑ते प्रतिलिप्यते स्मेति प्रमाजितम्‌ । न प्रमाजितमप्रमाजितम्‌ । 
मृत्रपु रीषादेरुत्सजंन निध्षोपणमुत्सग । पूजोपकरणादेग्रेहरामादानम्‌ । प्रावरणादि सस्तरस्तस्योपक्रमण 
प्रारम्भ सस्तरोपक्रमणम्‌। क्षुदभ्यदितत्वात्स्वावश्यकरेष्वनुत्साहोनादर इत्युच्यते । स्मृत्यनुपस्थान 
व्याख्यातम्‌ । उत्सर्गश्चादान च सस्तरोपक्रमण चोत्सर्गादानसस्तरोपक्रमणानि । श्रप्रत्यवेक्षित 
चाप्रमाजित चाप्रत्यवेक्षिताप्रमाजिते स्थाने । तयोरुत्सर्गांदानसस्तरोपक्रमणान्यप्रत्यवेक्षिताप्रमाजितो- 
त्सर्गादानसस्तरोपक्रमणानि । तानि चानादरश्च स्मृत्यनुपस्थान चेति | पुनत्रिग्रहे इन्द्रवृत्ति, त एते 
पब्च प्रोषधोपवासशीलस्यथातिचारा भवन्ति । तृतीयशिक्षाब्रतस्यातिचारानाह-- 


सचित्त सम्बन्धसस्मिश्राभिषवदुःपक्वाहा रा: ।॥३५॥। 


चित्त ज्ञानम्‌ | तेन सह वर्तंत इति सचित्त । चेतनावदृद्रव्यमित्यर्थ । तेनैव प्रस्तुतिन चित्तवता 
सम्बध्यते उपश्लिष्यते यस्स सम्बन्ध इत्याख्यायते । तेनेव सचित्तद्रग्येणाविभागवता सम्मिश्रयते 





जीव है अथवा नही है इस प्रकार नेत्र द्वारा जिसको देखा है वह प्रत्यवेक्षित है 
जो ऐसा नही है वह अप्रत्यवेक्षित कहलाता है। मृदु उपकरण द्वारा जो माजित शोधित 
हो चुका है वह प्रमारजित है, जो ऐसा नही है वह अप्रमार्जित है । मृत्र पुरीष आदि का 
विसर्जन उत्सर्ग कहलाता है । पूजा के उपकरण आदि का ग्रहण आदान है। प्रावरण- 
चटाई या चादर आदि सस्तर कहलाता है। सस्तर का प्रारम्भ सस्तरोपक्रमण है। 
भूख से पीडित होने से अपनी आवश्यक क्रियाओं में उत्साह नहीं होना अनादर है। 
स्मति अनपस्थान का अर्थ कह चुके हैं। उत्सर्ग आदि पदो मे द्वन्द्द समास है पुन. 
अप्रत्यवेक्षित अप्रमाजित का इन्द्र करके उनका उत्सर्ग आदि के साथ तत्पुरुष समास 
हुआ है और अनादर तथा स्मृति अनुपस्थान पदो को इन्द्र करके पूर्वके साथ जोडा है। 
ये पाच प्रोषधोपवास शील के अतिचार होते है । 


तीसरे शिक्षा वृतके अतिचारो को कहते हैं-- 


सृत्रार्थ--सचित्ताहार, सचित्त सम्बन्ध आहार, सचित्त सम्मिश्र आहार, अभिषव 
आहार और दु पक्‍व आहार ये पाच उपभोग परिभोग परिमाण वृत के अतिचार है । 
ज्ञानको चित्त कहते है उसके साथ जो रहता है वह सचित्त है अर्थात्‌ चेतन युक्त द्रव्य 
सचित्त कहलाता है। उस सचित्त से सम्बन्ध उपश्लेष होना सचित्त सम्बन्ध है । 
उसी सचित्त द्रव्य के साथ विभाग रहित मिल जाना सचित्त सम्मिश्र है, सचित्त 


सप्तमोडष्ध्याय' [ ४३९ 


व्यतिकीयंत इति सम्मिश्र । अत एवं सचित्तसम्बन्धे ससर्गमात्र विवक्षितम्‌ | सम्मिश्ने तु सुक्ष्मजन्तु- 
व्याकुलीकरणमित्यतयोमहास्भेदोब्वसेय । सचित्तादिषु प्रवृत्ति कथ स्यादितिचेत्प्रमादसम्मोहाभ्यासिति 
त्र म' । सौवीरादिको द्ववो वृष्यो वा द्रव्यविशेषो5भिषव इत्यभिधीयते । सान्तस्तण्डुलभावेनातिविक्ले- 
दनेन वा दुष्टपक्वो दु पक्‍्वोध्सम्प्रवपक्व इत्यर्थ, । अनयोश्चाभ्यवहारे को दोष इति चेदुच्यते--इद्रिय- 
मदवृद्धिसचित्तप्रयोगवातादिप्रकोपासयमादिस्तदश्यवहारे दोष. स्यात्‌ । श्ाहियते&भ्यवहियत इत्या- 
हारोह्शनादि । स च सचित्तादिसम्बन्धभेदात्पऊचधा । सचित्तश्च सम्बन्धश्च सम्मिश्रश्चाभिषवश्च 
दु पक्‍वश्व सचित्तसम्बन्धसम्मिश्राभिषवदु:पक्वा । ते व ते आहाराश्चेति पुन कर्मंधारय' | त एते 
पञ्चोपभोगपरिभोगसद्भबानशीलस्यातिचारा , बोद्धव्या । अश्रतिथिसविभागविक्षात्रतातिचार प्रदर्श- 
नार्थमाह--- 

सचित्तनिक्षेपापिधानप रव्यपदेशमात्सयेकालातिक़सा: ।। ३६।। 


सम्बन्ध में ससर्ग मात्र विवक्षित होता है और सचित्त सम्मिश्र मे सूक्ष्म जन्तु बिलकुल 
व्याप्त रहते है यही इनमें महान्‌ भेद है । 


शंका--त्रतीकी सचित्त आदि वस्तुओं मे प्रवृत्ति किस प्रकार सम्भव है ? 
समाधान--प्रमाद और मोह के कारण ब्रती सचित्तादि मे प्रवृत्ति करता है । 


सौवीर आदि द्रव अथवा वृष्य (गरिष्ठ) को अभिषव कहते है । चावल पकने 
मे जो अंदर से कच्चे रहते हैं या अधिक पक जाते है उसको दुष्ट पक्‍व-दु पक्‍व कहते हैं । 


प्रश्न---इन दोनो प्रकार की वस्तुओ के खाने से क्‍या दोष है ? 


उत्तर--इद्रियो मे मद की वृद्धि होती है तथा सचित्त के खाने से वातादि का 
प्रकोप होता है, उससे असयम होता है । इस प्रकार अभिषव और दु पकव पदार्थों के 
खाने से दोष उत्पन्न होते हैं। जो ग्रहण किया जाता है वह अशन आदि आहार हैं| 
उस आहार के सचित्त आदि के सम्बन्ध से पाच भेद होते है। सचित्त आदि पदों मे 
हन्द्ध करके पुनः आहार शब्द कर्मधारय समास करके जोडना। ये पाच उपभोग 
परिभोग प्रमाण नामक शील के अतिचार होते ६ । 


अतिथि सविभाग शिक्षा वृत्त के अतिचार बताते है-- 


सूत्रार्थ--सचित्त पर रखना, सचित्त से ढकना, परव्यपदेश, मात्सर्य और 
'कालातिक्रम ये पाच अतिथि सविभाग वृतके अतिचार होते है । 


४४० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


“सचित्तो व्याख्यातस्तस्मिन्सबित्ते प्मपत्रादी निक्षेपणमतिथिदेयाहारनिधान निक्षेप' । 
अपिधानमावरणम्‌ । तत्रकरणवश्ञात्सचित्तेनव सम्बध्यते--सचित्तापिधानमिति । परेण दात्रा व्यपदेश" 
परव्यपदेश. । अ्रन्यत्न दातारः: सन्‍्तीति वा दीयमानोः्प्ययमन्यस्येति वा श्रपंणमिति तात्पर्यार्थ । 
प्रय्॑छुतोप्यादरमन्तरेण दान मात्सयेमिति कथ्यते । कालस्य भोजनदानाहुस्थातिक्रमण कालातिक्रम । 
अनगाराणामयोग्ये काले भोजनमित्यर्थ' । सचित्तनिक्षेपादीनामितरेतरयोगे द्वन्द्रवत्ति । त एते 
पञ्चाउतिथिसविभागशीलस्य दोषा भवन्ति | आ्राह सप्तानामपि शीलानामतिचारा उक्ता । इदानी 
सललेखनायास्ते वक्तव्या इत्यत श्राह-- 


जीवितमरणाशंसामित्रानुरागसुखानुबन्धनिदानानि ॥३७॥॥ 


जीवित च मरण च जीवितमरणम्‌ । तस्थाशसा श्रभिलाषो जीवितमरणाशसा। श्रवश्यहेयत्वे 
शरीरावस्थाना55दरो जीविताशसा। शरीरमिदमवश्य हेय, जलबुद्वुदवदनित्य, श्रस्थावस्थान कथ 





'सचित्त शब्दका अर्थ कह चुके है। उस सचित्त पद्म पत्र आदि मे अतिथि को 
देने योग्य पदार्थ को रखना सचित्त निक्षेप कहलाता है। अपिधान आवरण को कहते 
है । प्रकरणवश उसका सचित्त के साथ ही सम्बन्ध होता है उसे सचित्तापिधान कहते 
है । परदाता से दान दिलाना पर व्यपदेश है। अन्यत्र दातार है ऐसा कहना अथवा 
देय पदार्थ को अन्य को देना कि तुम देवों, इस तरह पर के द्वारा दान दिलाना पर- 
व्यपदेश कहलाता है । दानको देते, हुए आदर भाव नही रखना मात्सर्य है। भोजन 
बेला का अतिक्रम करना कालातिक्रम ,है | अर्थात्‌ साधुओ को अयोग्य काल में आहार 
देता कालातिक्रम कहलाता है। सचित्त निक्षेप आदि पदो मे इतरेतर द्वन्द्र समास है । 
ये पाच अतिथि सविभाग गीलके अतिचार है । 


... प्रश्न--सात शीलो के अतिचार तो कह दिये । अब सल्लेखना के अतिचार 
कहने चाहिये ? ह 

उत्तर--अब इसी को कहते है-- 

सन्नार्थ--जीने की इच्छा, मरने की इच्छा, मित्रानुराग, सुखानुबन्ध और निदान 
ये पाच सल्लेखना के अतिचार होते है । 

जीवित और मरण की आशसा-अभिलाषा करना जीविताशसा और मरणाशसा ' 


कहलाती है । जो अवश्य नष्ट होने वाला है ऐसे शरीर की स्थिति की वाछा करना 
जीविताशंसा है। यह अवश्य त्याज्य है, जल के बुलबुले के समान अनित्य है, ऐसे 


सप्तमोष्ध्याय' [' ४४१ 


स्यादित्यादरों जीविताशम्ा प्रत्येतव्या । रोगोपद्रवाकुलतया प्राप्ततीवनसक्लेशस्य मरण प्रति चित्त- 
प्रणिधान मरणाशसेति व्यपदिश्यते । मित्रेसु सुहत्सु श्रनुराग सम्भ्रमो मित्रानुराग.। स च पूर्वसुक्ृत- 
सहपासुक्रीडनायतुस्मरणा:ड्रवति । एवं मया थ्रुक्त शयित सुक्रीडितमित्येवमादिप्रीतिविशेष प्रतिः 
चिन्ताप्रबन्ध सुखानुबन्ध इत्यभिधीयते । भोगाकाक्षाया नियत चित्त दीयते तस्मिस्तेनेति वा निदान- 
मित्याख्यायत्ते । जीवितमरणाशसा च मित्रानु रागश्च सुखानुबन्धश्च निदान चेति विग्रहेण दन्द्रवत्ति: । 
त एते पञ्च सललेखनाया: क्रमव्यतिक्रमा प्रत्येतव्या । एवं सम्यरदर्शनाउणन्नतशीलसल्लेखनाना 
यथोक्तशुद्धिप्रतिबन्धिन, सप्ततिरतिवारा प्रयत्नत परिहतेव्या । शक्तितस्त्यागों दानमित्युक्तमत- 
स्तत्स्वरूपमाह--- 

श्रनुग्रहार्थ स्वस्थातिसरगों दानस्‌ ॥। ३८ ॥। 


। 


स्वस्य परस्य चोपकारोब्नुग्रह इत्युच्यते । स्वोपकार पुण्यसञ्चयरूप । परोपकार: सम्यर- 
ज्ञानादिवृद्धिलक्षण: | श्रनुग्रहायानुग्रहार्थम्‌ । श्रात्मात्मीयज्ञातिधनपर्यायवाचित्वेडषपि स्वशब्दस्य धन- 





शरीर का अवस्थान ( कुछ काल तक) किस प्रकार हो जाय इस तरह शरीर के प्रति 
कुछ आदर सा हो जाना जीविताशसा कही जाती है। रोग या उपद्रव से आकुल होकर 
जीने मे सक्लेश उत्पन्न होने से मरण के प्रति चित्त लग जाना कि मरण आ जाय तो 
भला इत्यादि स्वरूप मरणाशसा कहलाती है। मित्रो मे अनुराग आता मित्रानुराग है, 
मित्रो के साथ पहले बचपन में धूल आदि मे क्रीड़ा की थी इत्यादि रूप स्मरण आ जाना 
मित्रानुराग नामका अतिचार है। मैंने इस तरह पहले भोगा था, शयन किया था, ऐसा 
खेला था इसप्रकार की प्रीति विशेष मे मनका लग जाना सुखानुबन्ध है। भोगाकाक्षा 
मे नियत रूप से चित्त का देना निदान है । जीविताशसा आदि पदो मे इन्द्र समास है। 
ये पाच सल्लेखना के अतिचार जानने चाहिए 


इसप्रकार सम्यग्दशन, पाच अणुवृत और सात शीलो के कुल मिलाकर सत्तर 
अतिचार होते हैं ये सर्वे अतिचार मनकी शुद्धि को रोकने वाले है, इन अतिचारो का 
बडे प्रयत्न से त्याग करना आवश्यक है । 'शक्तितस्त्यागों दानम्‌' ऐसा पहले कहा था। 
अब उस दान का स्वरूप कहते है-- 


सूत्राथ--अनुग्रह के लिए धनका त्याग करना दान है, स्व और परका उपकार 
होना अनुग्रह है, अपना उपकार तो पुण्य सब्न्चय होना रूप है, और परका उपकार 
सम्यग्दशन आदि की वृद्धि होना है। उस अनुग्रह के लिये। स्व शब्द के आत्मा 
आत्मीय, ज्ञाति और 'धन इतने अर्थ है इनमे से यहा धन अर्थ को लिया है। अतिसर्ग 


४४२ ], सुखबोधाया तत्तवार्थवृत्तो 


परयायवाचिनों ग्रहणमिहाप्निप्र तमू.। अ्रतिसर्गस्त्याग समर्पणमित्यनर्थान्तरम्‌ । ततोब्नुग्रहार्थ य' 
स्वस्यातिसर्गस्तद्वानमितीष्यत्ते । तद्विपरीतलक्षणस्य दानत्वानुपपत्ते रन्‍्यथातिप्रसद्भात्‌ । ,अन्वाह-- 
यदुक्त भवता दान तत्किमविशिष्ट फलमाहोस्विदस्ति कश्चित्प्रतिविशेष इत्यत्रोच्यते+- 


विधिद्रव्यदातुपात्रविशेषात्तद्विशेष; ।। ३६ ॥। 


विधिर्दानविधानक्रम उच्यते | स च सक्षेपेणा नवविध --प्रतिग्रहोच्चदेशस्थापनपादप्रक्षालनार्च- 
नप्रणमनमनोवाक्कायशुद्धित्रयाशनशुद्धिभेदात्‌ । द्रव्य पात्राय दीयमान योग्यमाहारौषधशास्त्रप्रतिश्रय- 
भेदाच्चतुविधम्‌ । दाता दायक: पुरुष” । स च समासत सप्तविध उच्यते-दश्रद्धाता भक्तिमास्तुष्टि- 
मान्विज्ञान्यलुब्ध क्षमावान्‌ सत्त्वाधिकश्चेति । श्राहारादिद्रव्य यस्मे दीयते तत्पात्रम्‌ । तच्चोत्तममध्यम- 
जघन्यभेदात्त्रिविधम्‌ । तत्रोत्तमपात्र सम्यर्दर्शनज्ञानचारित्रगुणत्रययुक्तो महपिरुच्यते । मध्यमपात्र 





त्याग को कहते है, त्याग, समर्पण ये इसके पर्यायवाची शब्द है| अनुग्नरह के लिये अपने 
धनका त्याग करना दान है ऐसा अर्थ है। इससे विपरीत भाव या क्रिया होवे तो वह 
दान नही कहलाता, अर्थात्‌ अपना परका जिसमे उपकार न हो वह दान नही है ऐसा 
समझना चाहिए । दानका यही लक्षण है अन्यथा लक्षण करने मे अति प्रसंग होगा । 


प्रश्न-- यह जो आपने दान का स्वरूप -कहा है, इसका-फल .क्‍्या समानरूप से 
होता है या कुछ विशेषता होती है. ” 


उत्तर--अब इसीको. सूत्र द्वारा बतलाते है+-- 


* स्त्रार्थ-विधि विशेष, द्रव्य विशेष, दाता विशेष और पात्र विशेष से दान मे 
विशेषता आती है । 

दानके विधान के क्रमको विधि कहते हैं । वह विधि सक्षेप से नौ प्रकार की 
है-प्रतिग्रह (पडगाहन) उच्चदेश स्थापन अर्थात्‌ उच्चस्थान पर-पाटे आदि पर 
बैठाना, पादप्रक्षालन, पूजन, नमस्कार, मन शुद्धि, वचन शुद्धि, काय शुद्धि और भोजन 
शुद्धि । पात्र के लिये (साधुजनों के लिये) जो वस्तु दी जाती है वह द्रव्य या पदार्थ 
आहार, औषध, शास्त्र और प्रतिश्रयरूप चार प्रकार का है । यह द्रव्य है। दायक या 
दाता दान देने वाले पुरुष को कहते हैं। दाता सक्षेप से सात प्रकार का है--श्रद्धावान, 
भक्तिमान्‌ः तुष्टियुक्त, विंधिज्ञ, अलोभी; क्षमावान और सत्त्वाधिक-। आहार आदि द्वव्य 
जिसको देते है वह पात्र कहलाता है, उसके तीन भेद हैं:--उत्तमपात्र, मध्यममात्र और 
जघन्यपात्र । उनमेः सम्यग्दर्शन; ज्ञान-और चारित्र इन तीनः गुणों से जो युक्त है वे महर्षि 
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सम्यग्दर्शनज्ञानदेशसयमसयुत एकादशगुणस्थानवर्ती श्रावक कथ्यते । जघन्यपात्र तु सम्यग्दर्शनज्ञान- 
गुणाह्॒यान्वितो5सयतसम्यग्हष्टिरुच्यते । कुपात्रमप्यागमान्तरे प्रतिपादितमस्ति । तत्तु जिनागमोक्तब्रत- 
शीलतपोयुक्त सम्यर्दर्शनादिगुणविरहितम्‌ । तस्यापि दान दत्त पुण्य जायते। सम्यक्त्वन्नतनशीलतपो- 
भावनावर्जित पुनरनवरतपापशील नेव पात्र भवति। तस्मिन्दत्त न पुण्याय कल्पते। परस्परतो 
विशिष्यते विशिष्टिवा विशेष' । सच गुणकृतो भेद उच्यते। तस्य प्रत्येकमभिसम्बन्धो भवति। 
विधिविशेषो द्रव्यविशेषो दातृविशेष पात्रविशेष इति। विधिश्च द्रव्य च दाता च पात्र च॒ विधिद्रव्य- 
दातृपात्राणि । तेषा विशेषों विधिद्रव्यदातृपात्रविशेष इति समासश्च विज्ञेय । तत्र विधिविशेष: 
प्रतिग्रहादिष्वादरानादरकृतो वेदितव्य । दीयमानेअ्न्नादौ प्रतिग्रहीतुस्तप स्वाध्यायपरिणामविवृद्धि- 
हेतुत्वादिद्र व्यविशेष इति भाष्यते । क्षमाउनसूयावियुक्तत्वरूपो दातृविशेष उक्त । मोक्षकारणसम्यर- 
दर्शनादिगुणयो गित्वस्वभाव पात्रविशेषो5पि प्रतिपादितों बोद्धब्य । ततश्च विध्यादिविशेषाद्धेतोस्तस्य 


मृनि महाराज उत्तम पात्र है। सम्यग्दर्शन ज्ञान और एक देश सयम युक्त ग्यारह 
प्रतिमा तक प्रतिमा को धारण करने वाला श्रावक मध्यम पान्न है। सम्यग्दशेन और 
ज्ञान इन दो गुणो से युक्त असयत सम्यग्इष्टि जधन्य पात्र है। आगमान्तर मे कुपात्र 
भी बतलाया है, जिनेन्द्र द्वारा कहे गये आगम मे जो बुत शील और तप है उनका 
पालन करता है किन्तु सम्यग्दर्शन रहित है उसको कुपात्र कहते है । उसके दान देने से 
भी पुण्य होता है । जो व्यक्ति सम्यक्त्व, ब्रत, तप से रहित है और सतत पाप झील है 
ऐसा व्यक्ति पात्र नही होता । ऐसे व्यक्तिको दान देने से पुण्य नही होता । परस्पर मे 
जो विशिष्ट होता है वह विशेष कहलाता है। वह विशेष गुणो के निमित्त से होता है। 
विशेष शब्द प्रत्येक के साथ जोडना चाहिए-विधि विशेष, द्रव्य विशेष, दाता विशेष 
और पात्र विशेष | सूत्रोक्त विधि आदि पदों मे दन्द्र समास है पुन विशेष दाब्द 
तत्पुर्ष समास द्वारा जोडा है । विधि विशेष क्‍या है सो बताते है--प्रतिग्रह-पडगाहन 
आदि क्रिया मे आदर होना विधि विशेष है और अनादर करना विधि की कमी 
कहलायेगी । जो आहारादि साधु को दिया जा रहा है उस आहारादि से साधु जनो के 
तप स्वान््याय और परिणाम बिशुद्धि होना द्रव्यविशेष कहलाता है। दान देने वाले 
दाता में क्षमा होना, ईर्ष्या नहीं होना इत्यादि दाता की विशेषता है | मोक्षके कारण 
स्वरूप सम्यग्दशेन आदि गुणों से यृक्त होना पात्र विशेष कहलाता है | इन विधि आदि 
विशेषो के निमित्त से दान के फल मे विशेषता आती है, जिस प्रकार प्रथिवी-खेत अच्छा 
होना, ऊसर नहीं होना, जल आदि का होना इत्यादि कारण विश्येषो के होने पर नाना 
प्रकार धान्‍्य बीजों की बहुत-बहुत उत्पत्ति होती है, उसी प्रकार विधि अच्छी होने से 
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दानफलस्य विशेषो&्वसेयो यथा क्षित्यादिकारणविशेषसल्लिपाते सति नानाविधबीजफलविशेष इति | 
ग्त्र कश्विदाह-उक्त भवता मध्यमपात्रभेकादशगुणस्थानवर्ती श्रावक इति। तत्र न ज्ञायन्ते कानि 
तान्येकादशगुणस्थानानि यद्भ दाच्छावकभेद इत्यतस्तद्धे दक्रम उच्यते--दर्शनित्व ब्रतित्व सामायिकत्व 
प्रोषधित्व सचित्तविरतत्त्व रात्रिभत्तत्व ब्रह्मचारित्वमारम्भविरतत्व परिग्रहविरतत्वमनुमतिविरतत्व- 
मुहिष्टविरतत्व चंतान्येकादशगुरास्थानानि भवन्त्येतेपु व्तमाना श्रावकाश्चैकादशप्रकारा जायन्ते। 
तथा चोक्तम्‌-- 

दसणवदसामायियपोसहसच्ित्त राइभत्ते य । 

वह्या रम्भपरिग्गह श्रणुमणमुहिद्द देसविरदेदे ।। इति ।। 


तत्र सम्यग्दर्शनयुक्तो द्यूतादिव्यसनसप्तकोदुम्वरादिफलपञ्चकविरतश्च दर्शनश्नावकः प्रथम: 
स्थात्‌ । तत्न दूत मास सुरा वेश्या पापद्धिश्वौ्य परदारसेवा चेत्येतानि सप्तव्यसनानि पापात्मके पु सि 
सदा भवन्ति। उदुम्बरीकाकोदुम्बरीन्यग्रोधाश्वत्थप्लक्षाणा फलपञ्चक च स्थुलबहुजीवयोनिस्थान 


दाता क्षमादि युक्त होने से, निर्दोष प्रासुक द्रव्य आहार होने से एवं पात्र-साधुजनों मे 
सम्यग्दशन आदि की विशेषता होने से महान फल प्राप्त होता है-पुण्य सञझ्चय 
अभ्युदयादि की प्राप्ति होती है । 


शंका-- आपने अभी कहा था कि श्रावक के ग्यारह स्थान होते है, उसमे यह 
ज्ञात नही हुआ है कि वे ग्यारह स्थान कौन से हैं जिनके भेद से श्रावक के भेद होते है ” 


समाधान-- उनके भेदो का क्रम बताते है--दर्शनित्व, ब्नतित्व, सामायिकत्व, 
प्रोषधित्व, सचित्त विरतित्व, रात्रिभत्तत्यागत्व, ब्रह्मचारित्व, आरम्भविरतत्व, परिग्रह- 
विरतत्व, अनुमतिविरतत्व और उद्दिष्ट विरतत्व । ये गुणोको बढाने वाले ग्यारह स्थान 
हैं। इनमे प्रवृत्तमाव श्रावक भी ग्यारह भेद वाले हो जाते हैं। कहा भी है-- 


देशविरत के ये ग्यारह भेद है--दर्शन, नब्रत, सामायिक, प्रोषध, सचित्तविरत, 
रात्रिभक्तविरत, ब्रह्मचर्य, आरम्भविरत, परिग्रहविरत, अनुमतिविरत और उद्धिष्टविरत। 
उनमे सम्यग्दशन युक्त द्यृत आदि सात व्यसन और उदबर आदि पाच फलो से विरक्त 
'श्रावक पहली दर्शन प्रतिमा वाला होता है । द्यूत, मास, शराब, वेद्या, शिकार, चोरी, 
परस्त्री सेवा ये सात व्यसन पापी पुरुष में होते है। उदम्बरी, काकोदुम्बरी, बड, 
अश्वत्थ और पीपल के फल बहुत बहुत जीवो के योनिस्थान हैं उनका दर्शनधारी 


जि, रे 
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दर्शनश्रावकेन त्याज्यम्‌ । स एवाणुब्रतनियमसयुक्त केनचित्तशिक्षात्रतनियमेनापि सम्पन्नो ब्रतश्रावक इति 
द्वितीय ख्यायते । स एवोक्तलक्षणसामायिकनियमान्वितस्तु सामायिकग्रुणश्रावक इति तृतीय: कथ्यते । 
स॒ एवं पुनर्येथाशक्ति प्रोषधोपवासनियमरतश्चतुर्थ प्रोषधीति व्यपदिश्यते । तथा चोक्तमू-- 

पर्वाणि प्रोषधान्याहुर्मासि च॒त्वारि तानि च | 

पूजा क्रियात्रता धिक्याद्धमंकर्मात्र बू हयेत्‌ ।। 

रसत्यागकभुक्तय कस्थानोपवसनक्रिया । 

यथाशक्ति विवेया. स्यु' पर्वंसन्धों च पवेरि ।॥। इति ।। 


स एवं श्रावको यदि हरित पत्रफलादिकमप्रासुक वर्जयेत्तदा सचित्तविरतनामा पण्न्चमो 
भवति । तदप्युक्तम्‌ू-- 
ज वज्जिज्जदि हरिद तय पत्तपवालकन्दफलबीय । 
अप्पासुग च सलिल सचित्तनिव्वित्ति तट्ठाणम्‌ ॥ इति ।। 


स एव पुनर्यदि मनोवाक्‍्कायदिवामथुनविरत: स्यात्तदा पष्ठो रात्रिभक्तश्रावक इति परि- 
भाष्यते । यदि पुन पूर्वोक्तिगुणयुक्त एवं श्रावको रात्रौ दिवा च मनोवाक्कायै कृतका रिता नुमतैमेंथुन 





श्रावकों को त्याग करना चाहिए | उपयु क्त दर्शन गुण यूक्त तथा अणुत्रतों से यूक्त और 
किसी शिक्षा ब्रत से युक्त श्रावक ब्रत नामकी दूसरी प्रतिमा वाला होता है। 
उन्ही गरुणो के साथ सामायिक नियम युक्त होता है तो वह श्रावक सामायिक प्रतिमा- 
धारी तृतीय स्थानवर्ती होता है। उसीके साथ यथार्शकक्ति प्रोषधोपवास मे रत चौथा 
प्रोषध नियमधारी है। कहा है कि--पर्वोको प्रोषध कहते है, पर्व एक मास में चार 
होते हैं । इन चार पर्वो के दितों मे (एक मासकी दो अष्टमी, दो चतुर्दशी मे) पूजा- 
क्रिया, ब्रत, नियम आदि धर्म कर्म अधिक बढाने चाहिए । रस त्याग, एक भक्ति, एक 
स्थान और उपवास इस प्रकार इन क्रियाओं मे से यथाशक्ति नियम क्रिया पर्व सन्धि 
और पवे में करना चाहिए ।।१॥।२॥। 


वही श्रावक यदि हरे पत्त फल आदि अप्रासुक वस्तुओ को छोड देता है तो वह 
सचित्त विरत नामा पञ्चम स्थान वाला होता है। उसके विषय में भी कहा है--जो 
हरे पत्त प्रवाल, कन्द, फल और बीजो को छोड़ देता है तथा अप्रासुकजल को छोडता 
है वह सचित्त त्याग नाम वाली पज्चम प्रतिमा को प्राप्त करता है ॥॥१॥। वही श्रावक 
यदि मन वचन और काय से दिन में मैथुन का त्याग करता है तो रात्रिभक्तविरत 
नामको छठट्ठी प्रतिमा वाला कहलाता है । यदि उन्ही पूर्वोक्त ग्रुणो से युक्त श्रावक रात्रि 
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दरप्रणमात्रभैक्षमादाय क्वचिद्धरीतकक्‍्यादिचूर्णविध्वस्त प्रासुक जल याचयित्वा यत्नेन शोध यित्वा च 
भुञज्जीत। तत पात्र प्रक्षाल्य ग्रुस्समीप गच्छेत्‌ | श्रथवा यतिजनपृष्ठतश्चर्याया प्रविश्य* भुक्त्वा 
गुरुसमीपे चतुविध प्रत्याख्यान च ग्रहीत्वा सर्वमालोच्य यदेव प्रथमोथ्यमुत्कृष्ट: श्रावक उक्त' । द्वितीयो- 
प्येवमेव भवेत्‌ । विशेषस्त्वव यदुत कौपीनमात्रपरिग्रहो नियमेन वालोत्पाटनकारी पिछछप्रतिलेखन- 
धारी पाणिपुटभिक्षाह।री स्थात्‌ । दिनप्रतिमा वीरचर्या त्रिकालयोगेषु सिद्धान्तरहस्यग्रथाध्ययने च 
देशसयतानामधिकारों नास्ति। एवमेकादशगुणस्थाने उदहिश्वविरतो द्विप्रकार श्रावकों वोद्धव्य । 
एवमृक्त ष्वेकादशगुरास्थानेषु'मध्ये प्रथममपि गुणस्थान रात्रो भोजन कुबतो न व्यवतिष्ठत इति रात्री 
भोजनवर्जत श्रेय: । रात्रौ हि वर्म$स्थिकीटददु रभुजगकेशादयोहशनमध्ये पतिता न दृश्यन्ते | दीपोद्योते 
च क्रियमाणे दृष्टि रागमोहिताश्चतुरिन्द्रिया भाजने निपतन्ति । तस्मादिहात्मविनाश परत्न च पापवशे- 
नाशुभा गति परिहरता रात्रिभोजन च परिह्तंव्यम्‌ । सामान्यत श्रावकाणा चर्मास्थिरुधिरपूयमासादय . 


किसी घर मे हरड आदिःसे प्रासुक हुए जल की याचना करके प्रयत्न से अन्नका शोधन 
कर भोजन करता है, फिर पात्रको धोकर माजकर गुरु के निकट जाता है। अथवा 
मुनिजनो के आहार के" लिए निकलने पर उनके पीछे चर्या कर भोजन करता है पुनः 
गुर के निकट आकर चतुविध आहार का प्रत्याख्यान ग्रहण करता है आहार मे कुछ 
दोष लगा हो तो उसकी आलोचना करता है । इसप्रक्रार की विधि करने वाला उद्दिष्ट 
प्रतिमाधारी उत्क्ृष्ठ श्रावक का प्रथम भेद है। दूसरा भेद भी इस तरह ही है कुछ 
विशेषता है सो बताते है--यह द्वितीय उत्कृष्ट श्रावक केवल लगोट रखता है नियम-से 
केशलोच करता है पिच्छी लेता है हाथ मे भोजन करता है चर्या से आहार लेता है। 
देशब्ती श्रावकों को दिन मे प्रतिमायोग लेना वर्जित है तथा वीर चर्या, अशभ्रावकाश 
आदि तीन योग, सिद्धान्त ग्रथ, प्रायश्चित्त ग्रथ का अध्ययन इन सब्व॑- कार्यो को करने का 
अधिकार देश सयमी को नहीं है| इसप्रकार ग्यारह॒वे स्थान मे उदहिष्ट त्यागी उत्कृष्ट 
भ्रावक के दो भेद जानने चाहिये । इन ग्यारह स्थानों मे से जो पहला स्थान है उसका 
धारक श्रावक रात्रि भोजन नही कर सकता अत रात्रि भोजन त्याग श्रेयस्कर है । 
क्योकि रात्रि मे चर्म, अस्थि, कीडे, मेढक, सर्प, केश इत्यादि पदार्थ भोजन में गिर 
जाय तो दिखायी नही देते है । यदि दीपक का प्रकाण किया जाय तो नेत्र के विषय मे 
लपट हुए चतुरिन्द्रिय जीव बर्त्तन मे गिर जाते है, उससे इस लोक मे तो अपना नाग 
हुआ, और परलोक में पाप के कारण अशुभगति होगी ऐसा निवप्चय कर इन दोपो का 
परिहार अर्थात्‌ नीच गति मे गमनादिका परिहार करने के लिये रात्री भोजन छोड़ 


४४८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थ॑वृत्तो 


सप्तेवान्तरायाश्चागमान्तरोक्ता, सन्ति । विशेषतस्तु काकाअ्मेध्यादयो द्वात्रिशत्‌ नखकेशादयों बहु- 
प्रकाराश्व केषाड्चिदुत्कटश्रावकाणा भोजनविघध्ना भवन्ति। तेषु चैकादशस्वाद्या पट्छावका 
बहुसावद्या जघन्या । तदुत्तरास्त्रयोडल्पसावद्या मध्यमा' । अनुमत्युदिष्टविरतास्तु द्विप्रकारा श्रप्यति- 
निरस्तसावद्यत्वादुत्कृष्टा इत्यलमतिविस्तरसकथया । 
शशघरकरनिकरसता रनिस्तलतरलनलमुक्ता फलहा रस्फारतारा निकुरुम्व बिम्बनिर्म लत र परमोदा २ 
शरीरशुद्धध्यानानलोज्ज्वलज्वालाज्वलितघनघातीन्धनसच्धातसकलबिमलकेवलालो कित- 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्परमेश्वरजिनपतिमत विततम तिचिदचित्स्वभाव भावा भि- 
धघानसाधितस्वभावपरमाराध्यतममहाम॑ द्वान्त श्रीजिनचन्द्रभट्रारकस्तच्छिष्यपण्डित- 
श्रीभास्करनन्दिविरचितमहाशा स्त्रतत्त्वायवृत्ती सुखबोधाया सप्तमोष्ष्यायस्समाप्त । 





देना चाहिए । आगमान्तर मे सामान्य से श्रावकों के लिये सात अन्तराय बतलाये है वे 
इस प्रकार है--चर्म, अस्थि, रक्त, पीप, मास इत्यादि । विशेष को अपेक्षा से काक 
मेध्य आदि बत्तीस अन्तराय, नख केश आदि चौदह मल दोष हैं इत्यादि बहुत से दोष 
हैं, इनका किन्‍्ही उत्कृष्ट श्रावको को भी त्याग करना चाहिए अर्थात्‌ इन दोषो के 
आने पर भोजन छोड देना चाहिए | अभिप्राय यह है कि जो क्षुल्लक और ऐलक रूप 
उत्कृष्ट श्रावके है जो कि चर्या विधि से आहार को जाते है उन्हें मुनिके समान बत्तीस 
अन्तराय, सोलह उद्गमादि दोषो को टालकर आहार करना चाहिए । 

इन ग्यारह स्थान वाले श्रावको मे जो आदि के छह स्थान वाले श्रावक हैं, वे 
बहुसावद्ययुक्त होने से जघन्य श्रावक कहे जाते है । सातवे स्थान से लेकर नौवें स्थान 
तक के श्रावक मध्यम कहलाते हैं, क्योकि अल्पसावद्ययुक्त है। अनुमतिविरत और 
उद्िष्टविरत श्रावक ये दोनो भी सावद्य के त्यागी होने से उत्कृष्ट कहलाते हैं। अब 
इस विषय को समाप्त करते है । ञ रा 

जो चन्द्रमा को किरण समृह के समान विस्ती्ण, तुलबा रहित मोतियो के विशाल 
हारो के समान एंव तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक है, शुक्ल ध्यात रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा सपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानेने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
से विस्तीण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यो को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थो के जो ज्ञाता है ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक है उनके शिष्य पडित 
श्री भास्करनदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में 
सातवा अध्याय पूर्ण हुआ । कः 


अथ अष्टमोध्यायः 





एवमध्यायद्रयेनास्रवपदार्थोष्शुभ. शुभश्च व्याख्यात: | इदानीमवस रप्राप्त बन्ध व्याचक्ष्महे । 
तस्य घ॒ मोक्षवल्कारणव्यतिरेकानुपपत्ते कार्यात्यूवेंकालभावित्वाच्च कारणस्येति कारणोपन्यास एव 
तावत्क्रियते -- 
मिथ्यादशना5विरतिप्रमादकषाययोगा बन्धहेतवः ।।१॥। 


क्व पुनरेते मिथ्यादर्शनादय सप्रपञथ्चा उक्ता इति चेदुच्यते-श्राखवविधाने पञ्चर्विशति: 
क्रिया उक्ता । तास्वन्तभूत मिथ्यादर्शन तावदुक्त मिथ्यादशेनत्रियेति | यत्र घिरतिव्याख्याता तत्प्रति- 
पक्षभूताईविरतिरपि तनत्नेव वशिता । आज्ञाव्यापादनाओ्नाकाक्षाक्रिययोरन्तभू त प्रमाद बोद्धव्य । स 
च प्रमाद कुशलकर्मस्वनादर उच्यते । कषाया क्रोधादयो5नन्तानुबन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्यानसञ्ज्वलन- 
विकल्पा इन्द्रियकषायाउब्रतक्रिया इत्यत्रैवोक्ता' | योगशच कायादिविकल्प क्व उक्त ? कायवाड मन- 


इसप्रकार दो अध्यायो मे शुभाखव पदार्थ और अशुभासख्रव पदार्थ कहा है । अब 
बन्ध पदार्थ का अवसर है उसका कथन प्रारम्भ करते है। जैसे मोक्ष कारण के बिना 
नही होता, वैसे बन्ध भी कारण के बिना नही होता, तथा कार्य के पहले कारण होता 
है, इस न्याय से बन्ध रूप कार्य का कारण सर्वे प्रथम बतलाते है-- 


सूत्राथं--मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग ये बन्धके कारण हैं । 
प्रश्न--ये मिथ्यादर्शनादि सविस्तर कहा पर कहे गये है ? 


उत्तर--आख््रव का कथन करते समय पच्चीस क्रियाये कही थी । उन क्रियाओ 
में अन्तभू त मिथ्यादर्शन स्वरूप मिथ्यादर्शन क्रिया बताई थी । जहा पर विरति का 
कथन किया था वही पर उसके प्रतिपक्षभूत अविरति का वर्णन भी कर लिया:था । 
आज्ञाव्यापादन और अनाकांक्षा क्रिया में प्रमाद गर्भित होता है। कुशल क्रिया मे अनादर 
होना प्रमाद है। अनन्तानुबन्धी अप्रत्याख्यान प्रत्याख्यान और सज्वलन कषायों में 
प्रत्येक के क्रोधादि चार चार भेद है। इन्द्रियकषाया5ब्नतक्रिया' इत्यादि सूत्र मे कषायो 
का वर्णन हुआ है । योग के काययोग इत्यादि भेद है । 


४५० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


स्कमे योग इत्यत्र | मिथ्यादर्शन द्वेधा व्यवतिष्ठते। कुत ? नैसगिकपरोपदेदनिमित्तमेदात्‌ । तत्र 
निसर्ग स्वभाव उक्त । निसर्गाज्जात नेसगिकम्‌ । परोपदेशमन्तरेणान्तरज्ुमिथ्यात्वकर्मोदयवर्शाद्यदा- 
विभभवति तत्त्वार्थाइथद्धानलक्षण तन्वैसगिकमित्यर्थ: । यत्परोपदेशनिमित्त मिथ्यादर्शन तच्चतुविधम्‌-- 
क्रिपावाद्यक्रियावाद्यज्िनिकवेनयिकमतविकल्पात । तत्र चतुरशीति क्रियावादा इति कौत्कलकण्ठविद्धि- 
कौद्षिकादिमतभेदात्‌ । अशीतिशतमक्रियावादाना मरीचिकुमारोलूककपिलगार्ग्यव्या प्रभूत्यादिमत- 
विकल्पात्‌ । श्रज्ञानिकवादा, सप्तपष्ठिसद्भलया भाकल्यवाष्कलकुन्थुमिशात्यमुग्रीप्रभ तिदर्शनभेदातू । 
वैनयिकास्तु द्वात्रिशत्सनह्लया भवन्ति | कुत ? वशिष्टपराशरजतुकर्णवाल्मीकिप्रभू तिमतभेदात्‌ । त 
एते मिथ्योपदेशभेदा. समुदित्तास्त्रीरिण शतानि त्रिषए्यू त्तराणि भवन्ति । एवं परोपदेशनिमित्तमिथ्या- 
दर्शनविकल्पा अन्ये च सद्डूच्च यास्तज्जैयोज्या । परिणामविकल्पादसद्ध घयाएच भवन्ति । अनुभाग- 
भेदादनन्तपरिमाणश्च जायन्ते । यन्नेसगिकमिथ्यादर्शन तदप्येकद्ठित्रिचतुरिन्द्रियासज्ञिपज्चेन्द्रियसन्षि- 


प्रश्न--इनका कथन कहां पर है ? 


उत्तर-- कायवाड मनस्कम योग” इस सूत्र से योग का कथन पूर्व में ही हो 
चुका है । मिथ्यादशेन के दो भेद है--नैसगिक और परोपदेशपूर्वक । स्वभाव को 
निसर्ग कहते है | निसर्ग से जो होवे वह नैसगिक कहलाता है। अर्थात्‌ परके उपदेश के 
बिना अतरग से मिथ्यात्वकर्म के उदय से जो प्रगट होता है ऐसा तत्त्वार्थ का अश्रद्धा 
लक्षण वाला जो मिथ्यात्व है वह नैेसग्िक कहा जाता है। तथा जो परके उपदेश से- 
होने वाला मिथ्यात्व है उसके चार भेद है--क्रियावादी, अक्रियावादी, अज्ञानिक और - 
वैनयिक । उनमे क्रियावादी के चौरासी भेद है, कौत्कल,- कण्ठविधि, कौशिक आदि के 
मतो की अपेक्षा उक्त भेद होते है। अक्रियावादी के अस्सी भेद है, मरीचिकुमार, 
उलक, कपिल, गाग्य, व्याप्रभशूति आदि के मतो के निमित्त से ये भेद होते है । 
अज्ञानिकवाद सडसठ हैं, शाकल्य, बाष्कल, कुन्थुमि, शात्यमुग्री इत्यादि के मतो के 
निमित्त से ये भेद होते है । वैनयिक के बत्तीस भेद -है, वणिष्ठ, पाराशर, जतुकर्ण, 
वाल्मीकि इत्यादि के मतो के निमित्त से ये भेद होते है । ये सब मिथ्या मत मिलकर 
तीनसी त्रेसठ होते है। ( इन तीचसी त्रेसठ मतो का सुन्दर विवेचन कमंकाड में 
अवलोकनीय है) इस प्रकार परके उपदेश के निमित्त-से-होने वाले मिथ्यादशेन के ये 
भेद जानने तथा अन्य भी सख्यात भेद मिथ्यात्व के स्वरूप को जानने वाले पुरुषों द्वारा 
लगा लेने चाहिए । परिणामो की अपेक्षा मिथ्यात्व के असख्येय भेद है और अनुभाग के 
निमित्त से होने वाले परिणामों की अपेक्षा अनन्त भेद भी होते हैं। जो 'नैसगिक 


अग्गरमो5्ध्याय, [ ४५४१ 


तिर्यड म्लेच्छणव रपुलिन्दादिपरिग्रहादनेकविध भवति । भ्रथवा पल्चविध मिथ्यादर्शनमवगन्तव्यम्‌ । 
एकान्तमिथ्यादर्शन विपरीतमिथ्यादर्शन सभ्ययमिथ्यादर्णन वैनयिकमिथ्यादर्शनमज्ञानिकमिथ्यादर्शन 
चेति। तत्रेदमेवेत्थमेवेति घर्मिधर्मयो रभिनिवेश एकान्त" | पुरुष एवेद सर्वंसिति वा नित्य एवं वा5नित्य 
एव वेत्यादिरंकान्त । सम्रन्थोपि सन्निग्रन्थ केवल्यपि कवलाहारी स्त्री च सिध्यतीत्येवमादिविपर्यय । 
सम्यग्दर्श नज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग. कि स्याद्वा न वेत्युभयपक्षपरामर्श' सशय । सर्वदेवताना सर्वसम- 
याना च समदर्शन वेनयिकत्वम्‌ । हिताहितपरीक्षाविरहोघज्ञानिकत्वम्‌ | अविरतिद्वदिशविधा भवति। 
कुत, ? प्रथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतित्रसकायचन्ष श्रोत्रश्नाणरसनस्पर्णन नो इन्द्रियेपू हननाइसयमना5- 
विरतिभेदात्‌ । श्रनन्तानुवन्ध्यादिविकल्पा क्रोधादय पोडणकपाया हास्यादयो नव नोकपाया अ्रपि 
कपायग्रहणेनेवात्र सगृहीता ईपड्ज दस्याभेदत्वादिति पञ्चविशति कपाया । सत्योह्सत्य सत्या5- 


मिथ्यादर्शन है उसके भी बहुत से भेद सम्भव है । आगे इन्ही को बताते है--एकेन्द्रिय, 
हीन्द्रिय, त्रीन्‍द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पञ्चेन्द्रिय सज्ञी-असमी-तिर्यच, म्लेच्छ, जबर, पुलिन्द 
इत्यादि जीवो द्वारा ग्रहण किये जाने की अपेक्षा नैसगिक मिथ्यात्व के अनेक भेद है । 


दूसरे प्रकार से मिथ्यात्व के पाच भेद है-एकान्त मिथ्यादर्शन, विपरीत मिथ्या- 
दर्शन, सशय मिथ्यादर्शन, वैनयिक मिथ्यादर्शन और अज्ञानिक मिथ्यादर्शन । एकान्‍्त 
मिथ्यात्व का स्वरूप-यही है, ऐसा ही है, इसप्रकार धर्म और धर्मी के विषय मे अभिप्राय 
होना एकान्त मिथ्यात्व है । अथवा यह सर्वे जगत्‌ पुरुष ही है, सर्व वस्तु नित्य ही है 
अनित्य ही है इत्यादि भाव एकान्त मिथ्यात्व है । विपरीत मिथ्यात्व-सग्रन्थ होकर भी 
निग्नन्थ है केवली जिन कवलाहारी होते है, स्त्री मोक्ष जाती है इत्यादि अभिप्राय होना 
विपरीत भिश्यात्व है। सम्यग्दर्शन-जञान-चा रित्र मोक्षमार्ग है अथवा नही है इत्यादि 
उभय पक्षकों ग्रहण करना संशयमिथ्यात्व है । सर्व देवता, सर्व समय-सर्व मतो को 
समान सानना, विनय करना वेनयिक मिथ्यात्व है। हिंत और अहित की परीक्षा से 
रहित होना अज्ञानिक मिथ्यात्व है । 


अविरति बारह प्रकार की है--प_्रथिवी, जल, अग्नि, वायु, चनस्पति और चसों 
का घात करना तथा चल्षु, श्रोत्र, त्राण, रसना और स्पर्शनेन्द्रिय एवं नो इन्द्रिय-मनको 
नियमित नहीं करना। अनस्तानृवन्धी आदि क्रोधादि कपायो के सोलह भेद एवं 
हास्यादि नव नोकपायों का ग्रहण कपाय झद्द से हो जाता है । क्योंकि ईपद्‌ कपाय 
(टाग्यादि) का क्रोवादिकपाय से अभेद होने से कपायो के कुल भेद पच्च्रीस होते हैँ । 
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सत्योध्सत्यमृषा चेति चत्वारों मनोयोगा'। तथा चत्वारों वाग्योगा | श्रौदारिक श्रौदारिकमिश्रो 
वेक्रियिको वैक्रियिकमिश्र. कार्मणश्वेति पञुच काययोगा इति त्रयोदशविकल्पो योग' । श्राह्रककाय- 
योगाहारकमिश्रकाययोगयो प्रमत्तसयते उदयसम्भवात्‌ | पञ»चदशापि योगा भवन्ति । भावकायविनये- 
यापिथभैक्षशयनासनप्रतिष्ठापनवाक्यशुद्धिलक्षणाप्टविधसयमो त्तमक्षमामार्द वाज वशौ चसत्यसयमतपरत्या- 
गाकिज्चन्यब्रह्मचर्या दिविषयाब्नुत्पाहभेदादनेकविध ॒प्रमादो5वसेय' । स्यान्मत ते-प्रमादस्याप्यविरति- 
रूपत्वात्‌ पृथगुपादानमनर्थकमिति । तन्न--अ्रविरत्यभावे5पि प्रमत्तसयतस्य विकथाकपायेन्द्रियनिद्रा- 
प्रणयलक्षणपञ्चदशप्रमाददर्शनात्कथज्चिद्भेदोपपत्ते । तहि कषायाविरत्योरुभयोरपि हिसापरिणाम- 
रूपत्वाजू दाभावोस्त्विति चेत्तन्न-कार्यका रणभावेन भेदोपपत्ते । कारणभूता हि कषाया कार्यात्मि- 
काया हिसायविरतेरर्थान्तरभूता इति नास्ति दोप । मिथ्यादर्शन चाविरतिश्च प्रमादश्च॒ कपायश्च 





सत्यमनोयोग, असत्यमनोयोग, उभयमनोयोग और असत्यमृषामनोयोग ये चार मनोयोग 
है । तथा वचनयोग भी चार है | औदारिक, औदारिकमिश्र, वैक्रियिक, वैक्रियिकमिश्र 
और कार्मण इसप्रकार काययोग पाच प्रकार का है। प्रमत्त सयत गुणस्थान मे आहारक 
काय और आहारक मिश्रकाय योग ये दो योग होते है, उससे कुल योग पढ्रह भी है । 


भावशुद्धि, विनयशुद्धि, कायशुद्धि, ईयपिथशुद्धि, क्रिक्षाशुद्धि, शयनासनशुद्धि, 
प्रतिष्ठापनशुद्धि और वाक्यशुद्धि ये आठ शुद्धिया है इनके निमित्त से सयम आठ प्रकार 
का हो जाता है। तथा उत्तमक्षमा, मार्दव, आजव, शोच, सत्य, सयम, तप, त्याग, 
आकिञ्चन्य और ब्रह्मचर्य ये दश धर्म है इन सबके प्रति उत्साहित नही होना प्रमाद 
कहलाता है इनकी अपेक्षा प्रमाद भी अनेक प्रकार का है। 

प्रश्न--प्रमाद अविरतिरूप है अत उसका पृथक्‌ ग्रहण व्यर्थ है ? 

उत्तर--ऐसा नही कहना । अविरति के अभाव होने पर भी प्रमत्त सयत के 
चार विकथा, चार कषाय, पाच इन्द्रिया, निद्रा और प्रणय स्वरूप पद्रह प्रमाद पाये 
जाते हैं अत* अविरति और प्रमाद मे कथचित्‌ भेद माना गया है । 

प्रशन--तो फिर कषाय और अविरति इन दोनो मे हिसा परिणाम समान होने 
से अभेद मानना चाहिए ? 

उत्तर--यह भी ठीक नही है, यहा कार्ये कारण रूप भेद पाया जाता है, अर्थात्‌ 
कारण कषाय है और कार्यात्मक हिंसादि अविरति है इस इृष्टि से दोनो मे अर्थान्तरत्व 
होने से कषाय और अविरतिको प्रथक्‌-पृथक्‌ ग्रहण किया है अत. कोई दोष नही है | 
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योगश्च मिथ्यादर्शनाविरतिप्रमादकषाययोगा. । बन्धो वक्ष्यमाणलक्षण । हेतुशब्द कारणवाची | 
बन्धस्य हेतवो बन्धहेतव इति विग्रह कार्य । मिथ्यादर्शनादिवचनाद्विपयेयमात्रादविद्यातृप्णामात्राद्ा 
बन्ध इति निरस्तम्‌ । बन्धहेतव इति वचनादहेतुकबन्धनिवृत्तिबंन्धाभावनिवृत्तिश्व कृता भवतति। 
मिथ्यादर्शनवचनात्तत्सहचा रिणो मिथ्याज्ञानस्थाप्यत्र बन्धहेतुत्वमवगन्तव्यम्‌ । न च मिथ्यादर्शनज्ञान- 
योरैक्यमेवेति वक्‍तु शक्‍्य-तत्त्वाउश्रद्धानाश्ववबोधलक्षणभेदाजड़ दोपपत्ते' । ननु सम्यग्दर्शनादीना 
मोक्षहेतूना त्रविध्यात्तद्धिपरीतरूपा बन्धहेतवो5पि च्रय एव युक्ता इति चेत्सत्यमुक्त कितु प्रयोजनापेक्षया 
पञथ्चच कथिता: । प्रयोजनश्च गुण॒स्थानभेदेन बन्धहेतुविकल्पयोजन वोद्धव्यम्‌ । तेनादे मभिथ्या६ह्टिगुण- 
स्थाने पञ्चापि वच्धहेतव: सन्ति । सासादनसम्५ग्हष्टिसम्यडि मथ्यादृ६यसयतसम्यरह प्विप्वविरत्यादय- 
एचत्वार प्रत्यया' सन्ति | तत्र मिथ्यादर्शनस्याभावात्सम्यडि मथ्यादृष्टिगुण॒स्थाने तस्याशेन सतोप्य- 





मिथ्यादर्शन आदि पदो मे हन्द्र समास जानना । बधका लक्षण आगे कहेंगे। हेतु शब्द 
कारणवाची है । बन्धस्य हेतव. बन्धहेतव: ऐसा समास है। ये मिथ्यादर्शन आदि बन्ध 
के कारण है ऐसा निश्चय होने पर बन्धके विपय मे परवादी लोगो ने जो कारण कहे 
हैं उनका खण्डन हो जाता है, उनके यहा पर किसी ने विपयंय से बन्ध माना है तो 
किसी ने अविद्या तृष्णा से बन्ध माना है। “बन्ध हेतव ” इस वाक्य से परवादी की जो 
मान्यता है कि बन्धका कोई हेतु नही है बध स्वतः ही होता है, अथवा कोई मानता है 
कि जीवो के बन्ध नही होता वे सदा कर्मो से मुक्त ही है इत्यादि । सो ये सब मान्यताए 
बन्ध के हेतु बतलाकर खण्डित की गई है। मिथ्यादर्शन के ग्रहण से उसका सहचारी 
मिथ्याज्ञान का भी यहां ग्रहण किया है वह भी बन्धका हेतु है । मिथ्यादर्शन और 
मिथ्याज्ञान ये दोनों एक ही है ऐसा भी नही कहना, इनमे लक्षण भेद है--तत्त्वो का 
अश्रद्धान मिथ्यात्व कहलाता है और अनवबोध-तत्त्ववोध नहीं होना मिथ्याज्ञान है, 
इस तरह लक्षण भेद से इनमे भेद है । 


शका--मोक्ष के हेतु तीन माने है उनसे विपरीत बन्ध के हेतु भी तीन ही 
मानने चाहिए ? 

समाधान--ठीक कहा ! किन्तु प्रयोजत की अपेक्षा पाच कहे है । यहां पर 
प्रयोजन यह है कि गुणस्थानो के भेदो की अपेक्षा बन्ध हेतु के भेद करता । अब इसी 
को बतलाते हैं--पहले मिथ्यारष्टि ग्रुणस्थान मे पाचो बन्ध हेतु होते हैं। सासादन 
सम्यर्डप्टि, सम्यस्मिथ्यादष्टि और अविरत सम्यर्डष्टि इन तीन ग्रुणस्थानों में अविरति 
आदि चार बन्ध हेतु है। सम्यग्मिथ्यात्वतामा तीसरे गुणस्थान मे मिथ्यात्व का अज्ञ 
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विवक्षितत्वाच्च | सयतासयतस्या5वि रतिविरतिमिश्रा प्रमादकपाययोगाश्च बन्धरय हेतवों भवन्ति। 
प्रमत्तसयतस्य प्रमादकषाययोगा । श्रप्नमत्ताध्पूवंकरणा5निवृत्तिकरणसूक्ष्मसाम्परायाणा चतुर्णा द्वी 
कषाययोगी । उपशान्तकषायक्षीणकषायसयोगकेवलिनामेक एवं योग. । श्रयोगकेवली श्रबन्धहेतु । 
पञ्च मिथ्यादर्शनादिविकल्पाना प्रत्येक बन्धहेतुत्वमवगन्तव्यम्‌ । सर्वेषा मिथ्यादर्शनानामविरतिभेदाना 
च हिसादीनामेकस्मिन्नात्मनि युगपदसम्भवात्‌ । तत सिद्धमेतन्मिथ्यादर्शनादय कथचित्समस्ता 
व्यस्ताश्च बन्धहेतवो भवन्तीति | तत्र कषायपर्यन्ता स्थित्यनुभागवन्धहेतव । योगरतु प्रक्ृतिप्रदेश- 
बन्धहेतु रवसेय । योगा एवं कर्माखवत्वेनोक्ता बन्धहेतवो युक्ता मिथ्यादर्शनादीना तद्ठिकल्पत्वा दित्यप्यने- 
नापास्त, पञ्चविधबन्धकारणनिर्देशस्य यथोक्तप्रयोजनापेक्षितत्वात्‌ । तथा भिथ्यादर्शनादयो द्रव्यभाव- 


होने पर भी उसकी विवक्षा नही करके मिथ्यादर्शन का अभाव माना है। सयतासयत 
नामके पाचवे गुणस्थान मे अविरति और विरति मिश्ररूप है तथा प्रमाद कषाय और 
योग ये बन्ध हेतु पाये जाते है । (प्रमत्त सयत में प्रमाद कषाय और योग ये बन्ध् हेतु 
है । अप्रमत्त, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण और सुूक्ष्ससापराय इन चार गुणस्थानों में 
कषाय और योग ये दो बन्ध हेतु हैं। उपशात कषाय, क्षीणकषाय और सयोगकेवली 
के एक योग ही बन्ध हेतु है । अयोग केवली बन्ध हेतु से रहित हैं । मिथ्यादशेन आदि 
जो पाच बन्ध हेतु कहे हैं इनमे एक-एक मे वन्धका हेतुपना पाया जाता है तथा इनके 
जो उत्तर भेद है उनमे भी प्रत्येक मे बन्ध हेतुत्व है। क्योकि एक साथ एक आत्मा मे 
सभी मिथ्यादर्शनो के भेद हिसादि सभी अविरतिया सम्भव नही है । उससे निश्चित 
होता है कि मिथ्यादर्शनादि समस्त रूप से बन्ध हेतु है तथा व्यस्त रूप से भी बन्ध हेतु 
होते है । उनमे भी मिथ्यादर्शन अविरति, प्रमाद और कषाय ये तो स्थिति बन्ध और 
अनुभाग बन्ध इन दोनो बन्धो के हेतु हैं तथा योग प्रकृति बन्ध और प्रदेश बन्ध इन 
दो बन्धो का हेतु है । 


'कायवाड मनस्कर्म योग स आज्रव.' इस प्रकार पहले योग को आखवरूप कहा 
था अत. योग ही बन्ध हेतु है, मिथ्यादर्शनादि तो उसी के विकल्प हैं ऐसा कहना भी 
उचित नहीं है, क्योकि पाच प्रकार के बन्ध के कारण बतलाने मे प्रयोजन है ऐसा अभी 
समझा दिया है अर्थात्‌ गुणस्थानो की अपेक्षा बन्धके कारण बताना है अत बन्धके 
कारण पाच बतलाये गए है तथा परवादी की मान्यता का निरसन करने के लिए भी 


पाच बन्ध हेतु कहे है । 


आठ मोड्ध्याय: [ ४५५ 


रूपा परस्पर हेतुहेतुम-ड्रावेनानादिसन्तत्या जीवस्य बोद्धव्या । तत्र द्रव्यरूपा: पुद्गलद्गरव्यविकारा । 
भावरुूपास्तु चेतनद्रव्यविकारा इति विज्ञेया । तन्न च ये स्वसवेदिता भावमिथ्यादर्शना दयस्ते द्वव्य- 
मिथ्यादर्शना दिबन्धस्य हेतवो ज्ञापका भवच्ति | तेषा द्रव्यमिथ्यात्वादिकमंबन्धमन्तरेणानुपपत्तेद्रेग्य- 
मिथ्यात्वादिकर्मवन्धभावो5पि भावभिथ्यात्वादीनामुत्पत्ती । श्रन्यथा मुक्तात्मनो5पि तत्प्रसज्भ स्थान । 
एवं च सति द्रव्यमिथ्यात्वादयो5स्वसवेदिता, कारका एवं हेतवो भावमिथ्यात्वादिबन्धस्थेति भावमिथ्या- 
त्वादयों हेतव कारकाश्च द्रव्यमिथ्यात्वादीनामिति व परस्पर हेतुहेतुम-ड्रावो विजातीयाना कथितो 
भवति | तथा सजातीयाना च स वोद्धव्य । पूर्वपूर्व॑मिथ्यादर्शनादीना द्रव्यभावात्मना तथाविधोत्तरो- 
त्तरमिथ्यात्वादिद्देतुत्वेन सुप्रतीतत्वादित्यलम तिविस्तरेण । इदानी बन्धप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 


दी ०-० नमन. आमनमकनननममम-ं--ंभ-म-मनननननन+»+ननमनमम+ममआऊक, 


मिथ्यादर्शन आदिक द्रव्य रूप और भावरूप है। ये द्वव्यरूप मिथ्यात्व आदि और 
भावरूप मिथ्यात्व आदि परस्पर मे कारण कार्यरूप से अनादि सन्तानपन से जीवके 
होते है, अर्थात्‌ भाव मिथ्यात्व से'द्रव्य मिथ्यात्व उत्पन्न होता है और द्रव्यमिथ्यात्व के 
उदय से पुन भाव - मिथ्यात्व उत्पन्न होता है यह कारण कार्य की परम्परा जीव मे 
अनादिकाल से चली आ रही है। इसीतरह अविरति, प्रमाद आदिके विषय मे 
समभना । उनमे जो द्रव्यरूप मिथ्यात्व आदि है वे पुद्गल द्रव्यके विकार है और जो 
भावरूप मिथ्यात्वादि है वे चेतन द्रव्य के विकार है ऐसा जानना' चाहिए । उनमे जो 
स्वसवेदिंत भाव मिथ्यादशनादि है वे द्रव्य मिथ्यादर्शनादि के बन्धके ज्ञायक हेतु हैं, 
क्योकि 'द्रव्य मिथ्यात्व आदि कर्म बन्ध के बिना वे भाव मिथ्यात्वादि नही हो'सकते 
हैं और द्रव्य मिथ्यात्वादि जो कर्म बन्ध है वह भी भाव मिथ्यात्व आदि के उत्पत्ति 
मे हेतु हैं, इस- तरह परस्पर मे हेतु हेतुमद्भाव पाया जाता है। यदि इनमे परस्पर में 
हेतु हेतुमद्भाव नही माना जाय तो मुक्त जीवो'के भी बन्धका प्रसग आयेगा । भाव 
मिथ्यात्वादि बन्ध्के द्रव्यमिथ्यात्वादिक अस्वसवेदित कारक हेतु हैं और द्रव्यमिथ्यात्व 
आदि बन्धके भावमिथ्यात्वादिकारक हेतु है । इस प्रकार इन विजातियो का परस्पर मे 
हेतु हेतुमदृुभाव कहा गया है । तथा सजातियों का भी परस्पर मे हेतु हेतुमद्भाव 
जानना चाहिए, क्योकि पूर्व पूर्वके द्रव्य भाव मिथ्यादर्शनादिक' उत्तर-उत्तर द्रव्य भाव 
मिथ्यादर्शनादि के कारण हुआ करते हैं, यह बात सुप्रतीत ही है । अब इस विषय का 
विवेचन समाप्त करते है । 


अब बन्धकी प्रतिपत्ति के लिये कहते है--- 


४५६ ] युघबोधाया तत्त्वाश्रवृत्तो 


सकषायत्वाज्जीव: करमंणो योग्यान्पुदूगलानादत्ते स बन्धः ॥२॥। 


कपायो निरक्तः कधादि' । सह कपायेण वर्तत इति सकपाय श्रात्मा । तस्य भाव' स्क्पाय 
त्वम्‌ । तस्मात्सकपायत्वात्‌ । ननु बन्धहेतुविधाने कपायग्रहगस्योक्तत्वादत्र पौनरुक्तथ प्राप्तोदीति 
चेत्तन्न वक्तव्यमन्यार्थत्वात्कपायानुवादस्य । यथा जठराग्नधाणयानुरुपम भ्यवहरण॑ तथा क्पायेपु यल्लु 
तीत्रमन्दमध्यमकपायपरिणामानुस्पस्थित्यनु भवने भवत उएत्येतस्थ विशेषस्य प्रतिपादनार्थ कपायग्रह्म 
पुनरनूदते । श्रत्र जीवनमायु प्राणलक्षणम्‌ । तेनाउविनिमु क्तोध्यमात्मा कमदित्ते न तु विनिमुक्त । 
नापि प्रधान कर्मादते । न च तत्सकषायमाकाशादिक वा तस्या5चेतनत्वा दित्येतस्यार्थस्य प्रतिपत्ताई 
जीवाभिधान कृत, श्रनादिसम्बन्धतज्ञापना्थ च । कर्मणो योग्यात्‌ आनावरणा दिपर्यायरुपेण परिण- 





सुत्रार्थ--सकषायपना होने से जीव कर्मके योग्य पुदूगलो को ग्रहण करता है वह 
बन्ध कहलाता है | क्रोधादि कषाय कह चुके है। कपाय से सहित आत्माकों सकपाय 
कहते है । भाव अर्थ में त्व प्रत्यय आकर सकपायत्व शब्द बना है । 


शंका-- उस सकपायत्व से बन्ध के हेतु के कथन मे कषाय का ग्रहण हो गया है 
अत'* यहा कहना पुनरुक्त दोष होगा ? 


समाधान-- ऐसा नही कहना, कपाय का पुन ग्रहण अन्य अर्थ को सूचित कसा 
है । जैसे-जठर की अग्नि के अनुसार खाया हुआ भोजन पचता है अथत पेटकी अब 
यदि तीक्र-तेज है तो खाया हुआ भोजन अच्छी तरह पच जाता है, और यदि उक्त अंर्निं 
मन्द है या मध्यम है तो उसी तरह भोजन पचता है, ठीक इसी प्रकार कषायों के होते 
पर उनके तीत्र मन्द मध्यम कषाय परिणामों के अनुसार स्थिति और अनुभाग होते हैं 
इस विशेषता का प्रतिपादन करने के लिये कषाय शब्द का पुन. ग्रहण हुआ है । 

यहा आयुश्नाण को जीवन कहा है और उस जीवन से युक्त जो आत्मा है वही 
कर्मों को ग्रहण करता है, जो उक्त जीवन से रहित है, वह आत्मा कर्म ग्रहण वही 
करता ऐसा जानना । जैन मत प्रधान को ( साख्य मतमे आत्माको सर्वथा शुद्ध मावी है 
उसको बन्ध नही होता किस्तु श्रधान नामके जड तत्त्वको ही बन्ध होता है ऐसा उनके 
यहा माना है) कर्मको ग्रहण करने वाला नही मानता अर्थात्‌ कर्मको आत्मा ही ग्रह 
करता है न कि जड प्रधान । क्योकि कपाययुक्तपना-कपायभाव उस जड़ प्रधान के सर्भेवे 
नही है, न आकागादि के कषायभाव सम्भव है, क्योकि ये अचेतन हैं । इस वातकी 
स्पष्ट करने के लिये सूत्र मे जीव शब्द लिया है तथा अनादि सम्बन्धपना बंतलाने 


श्रप्ठमोष्ध्याय* [ ४५७ 


मनशक्तिसमर्थानित्यर्थ: । कर्मयोग्यानिति लघुनिर्देशात्सिद्धे कर्मणो योग्यानिति पृथग्विभक्तय्‌ च्चारण 
वाक्यद्वयज्ञापनाथ क्रियते । तद्यथा--कर्मणो जीव. सकषायो भवतीत्येक वाक्यम्‌ । श्रस्यायमर्थ --कर्मण 
इति हेतुनिर्देश । तत. कर्मणों हेतो पौदगलिकात्सकषायों जीवो भवत्ति, न स्वभावतस्ततोः्न्यापेक्षस्थ 
कृषायस्य न सातत्य, येन मुक्तयभाव. स्यात्‌ । ह्वितीय वाक्य--कर्मणो योग्यान्पुद्गलानादत्त इति। 
ग्रस्याप्ययमर्थ --अर्थवशा द्विभक्तिपरिणाम इति पूर्व कर्मण इति हेंतुनिर्देश । इह सम्बन्धनिर्देश 

सम्पयते । सम्बन्ध' सन्‌ जीव कर्मणो योग्यान्पुदू्गलानादत्ते सकषायत्वादिति कर्मयोग्यपुद्गलादाना- 
त्वागपि यस्मात्सम्बन्धः ससारी तस्मात्तस्य तदादान न विरुध्यते। अन्यथा&स्थाधुना सकषायत्वस्याप्य- 
नुपपत्ते । एव च न ससारी शुद्धस्वभावो&ना दिकमंबन्धस हितस्याओशुद्धर्पतो पत्ते । पुद्गलग्रहण कर्मण. 





के लिये भी जीव शब्द को ग्रहण किया है । कर्म के योग्य अर्थात्‌ ज्ञानावरण आदि 
पर्याय रूप से परिणमन की सामथ्ये से युक्त 'कर्मयोग्यात्‌र ऐसा लघु निर्देश हो सकता 
था किन्तु 'कर्मणो योग्यान्‌” ऐसा पृथक विभक्ति वाला निर्देश किया है वह दो वाक्‍्यों 
को बतलाने हेतु किया है । आगे इसीको कहते है--कर्म से जीव कषाय सहित होता है 
यह एक वाक्य है, इसकी अर्थ यह है कि कर्मण कर्म से यह हेतु निर्देश है, उस कर्मरूप 
पौद्गलिक हेतु से जीव कषाययुक्त होता है, अपने आप स्वभाव से कपाययुक्त नही होता, 
इससे यह अर्थ फलित होता है कि कषाय परकी अपेक्षा से होती है, इसलिये सतत नही 
पायी जाती, यदि सतत पायी जाय तो जीव कभी मुक्त नही होगा । भाव यह है कि 
कषाय आत्मा का ज्ञान दर्शन जैसा स्वभाव नही है इसलिये अनादिकाल से प्रवाहरूप से 
आत्मा मे रहते हुए भी उसका नाण हो जाता है और आत्मा कर्म से मुक्त होकर सुखी 
हो जाता है । दूसरा वाक्य यह है कि कर्म के योग्य पुदूगलो को ग्रहण करता है, इसका 
भी यह अर्थ है कि अर्थ के निमित्त से विभक्ति बदल जाती है इस नियमानुसार पहले 
तो 'कर्मण ” का अर्थ पञ्चमी विभक्ति वाला पद था और इस दूसरे वाक्य में 'कमेण.' 
पदको षष्ठो विभक्ति वाला स्वीकार करते है, सम्बन्ध होकर जीव कर्म के योग्य पुदूगलो 
को ग्रहण करता है। सकषायत्व होने से, कर्म योग्य पुदूगलो को ग्रहण करने के पहले भी 
जिस कारण से ससार था उस कारण से उसके कम ग्रहण विरुद्ध नही पड़ता है | यदि 
पहले उस आत्मा के सकषायत्व नही होता तो अभी भी सकबायत्व नही बनता । इससे 
निश्चित है कि संसारी जीव शुद्ध स्वभाव वाले नही हैं, क्योकि अनादिकाल से ही कर्म 
बन्ध युक्त होने से उनमे अशुद्धता आयी हुई है। सूत्र मे पुद्गलान्‌ ऐसा पद आया है इससे 
कर्म पुद्गल द्रव्यात्मक है ऐसा सिद्ध होता है। इसलिये परवादी का कथन निरस्त होता 


४५८ ] सुखबोधाया तचवार्थवृत्तो 


पुद्गलात्मकत्वख्यापनाथंम्‌ । तेनाइदृष्टोईनात्मगुणा इति निवेदित भवति। यदि ह्यात्मगुण एवं कर्म 
स्थात्तदा तस्याप्यमूर्तत्व भवेत्तथा वर सति यथाकाशममूर्ति दिगादीना नानुग्राहकमुपघातक च तथैवामूर्ति 
कर्मामूर्तेरात्मनोध्नुग्रहोषधातयोहेंतुर्न स्थादित्यनिष्टमापच्येत । श्रादत्त इति वचन सकपायत्वाज्जीवो 
बन्धमनुभवतीति यत्ततिज्ञात तस्योपसहारार्थ वेदितव्यम्‌ । श्रतो मिथ्यादर्शनाद्यावेशादाद्रीकृतस्यात्मन: 
सवंतो योगविशेषात्तेषा सूक्ष्मेकक्षेत्रावगाहिनामनन्तप्रदेशाना पुदूगलाना कर्मभावयोग्यानामविभागेनोप- 
श्लेपो बन्ध इत्याख्यायते । यथा च भाजनविशेषे प्रक्षिप्ताना विविधरसवीणपुष्पफलाना मदिराभावेन 
परिणामस्तथा पुद्गलानामप्यात्मनि स्थिताना योगकषायवश्ञात्कमंभावेन परिणामो5वसेय' । सवचन- 
मन्यनिवृत्त्यर्थ-स एप एवोक्तलक्षणो बन्ध्ो नान्यो5स्तीति | तेन ग्रुणगुर्िवन्धो निवर्तितों भवति । यदि 
हि गुणगुरणिवन्ध. स्यात्तदा मुक्तचभाव प्रसज्येत-गुणस्वभावापरित्यागादगुणिन । स्वभावपरित्यागे 


है कि अरुष्ट नामा आत्मा का ग्रुण है वही पुण्य पाप कर्म रूप है इत्यादि । वास्तव मे 
यदि कर्म आत्मा का ग्रुण होता तो उसके अमूृत्त पता आ जाता और कर्मको अमूर्त 
स्वीकार करने पर जैसे आकाश अमूृत्त होने से दिशादि का अनुग्राहक या उपघातक 
नही बनता, वैसे अमूत्त कर्म अमृत्त आत्मा के अनुग्राहकत्त और उपघातक नही बन 
सकता था, इस तरह अनिष्ट-अमान्य बात सिद्ध हो जाने का प्रसंग आता । 'भादत्त 
इस पद से सकषायत्व होने से जीव बन्धका अनुभव करता है ऐसी जो पहले प्रतिज्ञा की 
थी (अर्थात्‌ निश्चित किया था) उस कथन के उपसहार के लिये 'आदत्त ' पद दिया 
है । फलितार्थ यह हुआ कि मिथ्यादर्शनादि के आवेश से आद हुए आत्मा के सब ओर 
से योग विजेष के कारण सूक्ष्म, एक क्षेत्रावगाह को प्राप्त ऐसे अनन्तानत प्रदेश वाले 
पुदूगलो का जो कि कर्मरूप होने योग्य हैं उनका आत्माके साथ अविभाग स्वरूप 
उपइलेप हो जाना बन्ध है । जैसे बत्त न मे रखे गये अनेक प्रकार के रस, बीज, पुष्प 
और फल मदिरारूप परिणमन कर जाते है, वैसे आत्मा मे स्थित पुद्गल भी योग और 
कपाय के कारण कर्मरूप से परिणमन कर जाते है | 'स बन्ध ' इसमे स शब्द आया है 
उससे उक्त लक्षण वाला ही बन्ध है अन्य कोई नही है ऐसा सिद्ध नही होता है । 


इस कथन से गुण और गुणीका बन्ध मानने वाला सिद्धान्त निरस्त हो जाता है, 
यदि गुण और गुणीका बन्ध माता जाय तो कभी भी मुक्ति नहीं हो सकती, क्योकि 
गुण तो गुणीका स्वभाव होता है और जो स्वभाव होता है उसका कभी त्याग या 
अभाव नही हो सकता, यदि कदाचित हटात्‌ स्वभाव का त्याग या नाश माना जाय तो 


अशमोड्ध्याय | 5 


च गुणिनोप्यभाव इत्युभयाभावान्मृक्तयभाव' स्थात्‌ । वन्धशब्द: करणादिसाधनो द्रव्य । तत्र करण- 
साधनस्तावद्बध्यते आत्मा येनासी बन्धो मिथ्यादर्शनादि: | ननु बन्धहेतुरुक्त । कथ बन्धो भवितुमहे- 
तीति चेत्सत्यमेत॒त्कि त्वभिनवद्रव्यकर्मादाननिमित्तत्वात्‌ वन्धहेतु रपि सन्पूर्वोपात्तकर्महेतुकत्वात्कार्यता- 
मास्कन्दन्‌ तदुनुविधानादात्मनोउस्वतन्त्रीकरणात्करणव्यपदेशमहंतीति । तदनेनात्मना वध्यते श्रात्म- 
सात्करियतेज्सी बन्ध इति कर्मसाधनलमुपपच्चते । ज्ञानदर्शना5व्यावाधा$नामाध्गोत्राइ्नन्तरायत्वलक्षणं 
पुरुषसामर्थ्य प्रतिवध्नाति य. स बन्ध इति कतूं साधनत्वमपि चोपपन्नम्‌ । तथा वन्धन बन्ध इति 
भावसाधनो बन्धदब्दो विज्ञेग । ननु भावसाधनपक्षे श्रस्थ कर्मेभि सामानाधिकरण्य नोपपद्मते--ज्ञाना- 
वरण वन्ध इत्यादि | नेष दोषस्तदव्यतिरेकात्‌ू--भावस्य भाववता5भिधान युज्यते यथा ज्ञानमेवात्मेति । 





गुणी का भी अभाव-नाश होगा, इस तरह गुण और गरुणी दोनो का अभाव होने पर 
मुक्तिका अश्रभाव हो जाता है । 


बन्ध शब्द करण आदि साधन से सिद्ध होता है, करण साधन-“बध्यते आत्मा 
येन असौ बन्ध मिथ्यादशनादि” जिसके द्वारा आत्मा बन्धता है वह बन्ध अर्थात्‌ 
मिथ्यादर्शनादि बन्ध है । 


प्रश्न-- अभी आपने मिथ्यादर्शनादि को बन्धका कारण कहा था और अब उसे 
ही बन्ध कह रहे है यह कैसे सम्भव है ? 


उत्तर--ठीक कहा, किन्तु नवीन द्रव्य कर्मो के ग्रहण मे निमित्त होने से मिथ्या- 
त्वादि बन्ध हेतु भी होते है और पूर्वे के उपाजित कर्म के उदय से होने के निमित्त से 
कार्यता प्राप्त करते है, पुन आगामी कर्मो के लिए कारण बनते हैं इसतरह आत्माको 
परतन्त्र करने से करण साधन निर्देश बनता है। 'अनेन आत्मना बध्यते आत्मसातृक्रियते 
असौ बन्ध:” ऐसा कर्मसाधनरूप बन्ध घब्द निष्पन्न होता है। अथवा ज्ञान, दर्शन, 
अव्याबाधत्व, अनाम, अगोत्र और अनन्तराय लक्षण वाला आत्मा का जो सामर्थ्य है 
नोट-- (यहा पर मूल मे अवगाहनत्व और सम्यक्त्व ये दो शब्द छट गये ऐसा प्रतीत 
होता है, क्योकि ज्ञानावरणादि आठ कर्म ज्ञानादि आठ ग्रुण या सामथ्यं को नष्ट करते 
है, उनमे से यहा छह ही आये है दो छूट गये हैं) उसको जो रोक देता है बाध देता है 
वह बध कहलाता है, यह कतृ साधन हुआ । “वन्धन बन्ध ' ऐसा भावसाधन रूप भी 
बंध शब्द बनता है । 

शका--वध शब्दको भाव साधनरूप मानते हैं तो इस णब्दका कर्मों के साथ 
सामानाधिकरण्य नही वनेगा, 'ज्ञानावरणं बंध. इस तरह कंसे कहेंगे ? अर्थात्‌ भाव 
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एवमितरसाधनयोजना च यथासम्भव तज्ज्ञ कर्तव्या । तस्य च बन्धस्योपचयापचयो भवत कमयय- 
व्ययोपलम्भादत्री हिकोष्ठागारवत्‌ । यथा कोण्ठागारे ब्रीहीणा केपा चिह्निगंमनादपरेपा थर॒ प्रवेशनादुप- 
चयापचयी हृष्टी, तथा5नादिकार्मणकोप्ठागारस्य केपा चित्कर्मणा भोगादन्येपा चादानादपचयोपचयौ 
भवत इत्यथ । इदानी कर्मयोग्यपुद्गलप्रका रानाहु-- 


प्रकृतिस्थित्यनु भवप्रदे शास्तद्विधय: ॥। ३ ॥। 


प्रकृतिशब्दो5्पा दाने व्युत्पाद्यते । प्रक्रियतेईर्थधाउनवगमादिकारय॑ यस्‍्या ज्ञानावरणादे रसौ प्रकृति, । 
स्थित्यनु भवी भावसाधनौ-स्थान स्थिति , अनुभवनमनुभव इति। प्रदेशशब्द, कर्मसाधन । प्रदिश्यते३- 
साविति प्रदेश । उक्ता निरुक्ति । प्रकृत्यादीनामिदानीमर्थ" कथ्यते-तत्र प्रकृति, स्वभाव इत्यर्थ'। 


साधन तो भावरूप पडता है और कर्म द्रव्यरूप पडता है अत* इनमे सामानाधिकरण्य 
सम्भव नही है ? 

समाधान--यह कोई दोष नही है । वह उससे अभिन्न है अर्थात्‌ भाववान द्रव्य 
से भाव अभिन्न होता है इसलिए सामानाधिकरण्य बनता है । शब्दकी निरुक्ति करने मे 
निपुण पुरुषों द्वारा वन्‍्ध गब्दकी अन्य प्रकार से भी साधन योजना करनी चाहिए । 
उस बधका उपचय और अपचय होता रहता है क्योकि कर्मो मे आय और व्यय देखा 
जाता है, जैसे कोठा या गोदाम मे चावल का उपचय अपचय-बढना और घटना होता 
रहता है, अर्थात्‌ कोठे मे से कितने ही चावलो को निकाला जाता है और कितने ही चावलो 
को कोठे मे रखा जाता है। ठीक इसीतरह अनादिकाल से कमेरूपी कोठार मे कितने 
ही कर्मोको भोगने से और कितने ही कर्मोको ग्रहण करने से, उनकी वृद्धि हानि 
होती रहती है । 

अब कर्म योग्य पुद्गल के प्रकार वताते हैं--- 


सन्नार्थ- प्रकृति, स्थिति, अनुभव और प्रदेश ये उस बधके प्रकार हैं । 


प्रकृति शब्द अपादान अथी मे व्युत्पन्न किया गया है, 'प्रक्रिते अर्थानवगमादिकार्य 
यस्या ज्ञानावरणादे असौ प्रकृति” अर्थका अनवबोध (नहीं जानना) रूप कार्य जिससे 
किया जाता है वह ज्ञानावरणादि प्रकृति कहलाती है । यहा पर यरया ” जिससे ऐसा 
अपादान कारक प्रयुक्त हुआ है | स्थिति और अनुभव शब्द भावसाधन मे निष्पन्न हैं । 
स्थान स्थिति , अनुभवनम्‌ अनुभव ” ऐसी निष्पत्ति है। प्रदेश शब्द कर्म साधन है- 
प्रदिश्यते असौ प्रदेश. इस तरह प्रकृति आदि शब्दो की निरुक्ति केही । अब इन 'शब्दो 


अ्रग्नमोषउध्याय' [ ४६१ 


यथा निम्बस्य प्रक्ृतिस्तिक्तता । गुडस्य प्रकृतिर्मघुरता । तथा ज्ञानावरणस्य प्रकृति रर्थाउनवगमो ज्ञान- 
प्रतिहनतस्वभावों वा दर्शनावररस्य प्रकृतिरर्थाइनालोचन दर्शनप्रच्छादनशीलता वा | वेद्यस्थ सद- 
सल्लक्षणास्य प्रकृति सुखदु खसवेदनम्‌ । दर्शेबमोहस्य प्रकृतिस्तत्त्वार्थाउश्चद्धानम । चारित्रमोहस्य 
प्रकृतिसयम . । आयुष' प्रकृतिभेवधारणम्‌ । नाम्न. प्रकृतिर्नारकादिनामकरणुम्‌ । गोत्रस्य प्रकृतिरुच्चे- 
नीचे स्थानसशब्दनम्‌। अन्तरायस्य प्रकृतिर्दानादिविष्वकरण वेदितव्यम्‌ । तत्स्वभावाषप्रच्युति 
स्थिति" । यथाउजागोमहिष्यादिक्षीराणा माधुयेस्वभावादप्रच्युति स्थितिस्तथा ज्ञानावरणादीनामर्था$- 
नवगमादिस्वभावादप्रच्युति* स्थितिरित्युच्यते । तद्रसविशेषो5नुभव । यथवाध्जागोमहिष्यादिक्षीराणा 
तीव्रमन्दादिभावेन रसविशेषस्तथव कर्मपुद्गलाना स्वग॒तसा मर्थ्य विशेषो5नुभव इति कथ्यते । कर्मभाव- 
परिणतपुद्गलस्कन्धाना परमाणुपरिच्छेदेनावधारण प्रदेश इति व्यपदिश्यते । प्रकृतिश्व स्थितिश्चानु- 
भवशण्च प्रदेशश्व प्रकृतिस्थित्यनुभवप्रदेशा । तच्छुब्देन बन्धस्य प्रतिनिर्देश, । विधिशब्द प्रकारवाची | 
बन्धस्य विधयो बन्धविधय । त एते प्रकृत्यादयश्चत्वारों बन्धप्रकारा इति समुदायार्थ । तन्र प्रकृति- 








का अर्थ कहते है-स्वभाव को प्रकृति कहते हैं, जैसे निब की प्रकृति कडवापन है, गुड़ 
की प्रकृति मीठापन है वैसे ज्ञानावरण की प्रकृति पदार्थ का बोध नही होने देना है 
अथवा ज्ञानका घात करना है । दर्शतावरण की प्रकृति पदार्थ को देखने नहीं देना 
अथवा दर्शन को ढकना है । साता असाता कर्मकी प्रकृति सुख दु खका वेदन कराना है । 
दर्शनमोह कर्मकी प्रकृति तत्वार्थ का श्रद्धान नहीं होने देना है । चारित्रमोह की प्रकृति 
असयम है । आयूकी प्रकृति भवको धारण करना है । नामकी प्रकृति नारकार्दि नाम 
करना है । गोत्र की प्रकृति उच्च नीच स्थान से कहना है। और अन्तराय की प्रकृति 
दानादि मे विघ्न करना है । 


उस स्वभाव की च्यूति-नाश नही होना स्थिति है। जैसे बकरी, गाय, भेस आदि 
के दूध मे मधुरता स्वभाव की अच्युति है । वैसे ज्ञानावरण आदि में पदार्थों को नही 
जानना इत्यादि रूप जो स्वभाव है वह नष्ट नही होना स्थिति कहलाती है। उन 
जानावरण आदि के प्रकृति का जो रस है वह अनुभव है, जैसे-बकरी, गाय, भेस आदि 
के दूध में तीव्र मन्द आदि रूप रस विशेष रहता है, वैसे कर्म पुद्गलो मे अपने मे होने 
वाला सामर्थ्यविशेष रहता है वह अनुभव कहलाता है । कर्मभाव से परिणत पुद्गल 
स्कन्धों का परमाणु के माप से अवधारण करना (गणना करना) भ्रदेश है। प्रकृति 
आदि पदो मे हन्द्र समास है| तत्‌ शब्द।वन्धका निर्देश करता है। विधि शब्द प्रकार 
वाची। है, बच्धकी विधि बन्ध विधि ऐसा तत्पुरुष समास हुआ है। ये प्रकृति आदि बधके 
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गूयते शब्यतेनेनेति गोत्रमू । दातृदेयादीनामन्तरं मध्यमेति एयते वाउनेनेत्यन्त राय, । यथा चान्नादेरधय- 
वहछ्ियमाणस्पानेकविका रसमर्थवातपित्तश्लेप्मखल रसभावेन परिणामविभागो भवति तथ॑केनात्मपरि- 
णामेनादीयमाना पुदगला प्रवेशकाल एवाबरणानुभवनमोहापादनभवघारणनानाजातिनामगोतरव्यव- 
च्छेदक रणसामथथ्यं विश्वरुपेणात्मनि सन्निधान प्रतिपद्चन्ते । ज्ञान व दर्शन च ज्ञानदर्शने | तयोरावरणे 
ज्ञानदर्शनावरणे । ततो ज्ञानदर्णशनावरणादियब्दानामिनरेतरयोगे द्वन्द्र,ः करणीय । एव ज्ञावावरणा- 
दयोच्न्तरायान्ता भ्राद्यो मूलप्रकृतिवन्धो४ए विधो वेदितव्य: | इदानीमुत्तरप्रकृतिवन्धमेदकथनाथ्थमाहु- 
पंचनवद्बचष्टा विशतिचतुद्विचत्वारिशदिद्वपंचभिदों यथाक्र मम्‌ ॥५॥। 

पञ्च च नव च ही चाप्टात्रिणतिश्व चत्वारण्च दिचत्वारिगच्च दो व्‌ पम्च व 
पञ्चनवद्बचए्टा विशतिचतुद्विचत्वारिण द्द्वप्ण्च । ते भदा यस्य से भवति पज्चनवद्रष्टाविश्वत्ि 
चतुद्विचत्वारिशद्द्िपञज्चभेद इति दइन्द्रग्भोष्न्यपदार्थनिर्दशोडन्न द्रम्ृव्य॒ । . कथमत्रान्यपदा्थ- 





है अथवा जिसके द्वारा नमाया जाता है वह 'नाम' है, नाम शब्द उणादिगण मे निपात 
से वना है। उच्च और नीच जब्द से जो कहलाता है वह गोत्र है। दाता और देव 
आदि के अन्तराल मे-मध्य मे जो आता है वह अन्तराय है। जिस प्रकार खाये गये 
अन्नादि का अनेक विकार करने मे समर्थ ऐसे वात, पित्त, कफ, खल और रस भाव ऐ 
परिणमन विभाग या भेद होता है, उसी प्रकार आत्मा के परिणाम के द्वारा ग्रहण किये 
पुद्गल प्रवेश करते समय ही आवरण, अनुभवन, मोहापादन, भवधारण, नाना जातियो 
के नामकरण, गोत्र और विघ्तकरण की सामथ्यें युक्त अनेक रूप से आत्मा के सन्निधार 
को प्राप्त कर लेते है, अर्थात्‌ अनेक रूप से परिणमन कर जाते है। ज्ञान और दर्शन 
शब्दोका दन्द्व करके आवरण शब्दके साथ तत्पुरुष समास हुआ है, फिर सबका इतरेतर 

इन्द्र समास हुआ है । इस तरह ज्ञानावरण से लेकर अन्तराय पर्यन्त आदि के मृत 
प्रकृति बन्धक्रे आठ प्रकार जानना चाहिए । 

अब उत्तर प्रकृति बन्धके भेद कहते है--- 


सूत्रार्थ--उत्तर प्रकृति बन्ध यथाक्रम से पाच, नौ, दो, अट्टावीस, चार, वियालीत, 
दो और पाच भेद वाला है । 

पञ्च आदि पदो का इन्द्र समास करके फिर बहुब्नीहि समास द्वारा भेद रे 
जोडना चाहिए । 

प्रश्श--यहा पर अन्य पदार्थ॑त्व से उत्तर प्रकृत्ति बन्ध के ग्रहण हेतु द्वितीय 
क्यो नही लिया ? 
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तेनोत्तरप्रकृतिवन्धस्य ग्रहण द्वितीयशब्द स्यादिति चेत्‌ परिशेपादिति ब्रूम । आद्यो मूलप्रकृतिबन्ध 
पूर्व व्याख्यातस्तत. परिशेषादुत्तरप्रकृतिवन्ध एवाय सप्रतीयत इत्यदोष । भेदजब्दश्च प्रत्येकमभि- 
सम्बन्धनीय --पञ्चभेदो नवभेद इत्यादि । कऋ्रमस्यानतिक्रमेण यथाक्रम यथानुपृ्व॑मित्यर्थ । ततो 
ज्ञानावरण पन्चभेदम्‌ । दर्शनावरण नवभेदम्‌ । वेदनीय द्विभिदम्‌ । मोहनीयमष्टाविशतिभेदम्‌ । श्रायु- 
एचतुरभेंदम । नाम द्विचत्वारिश-खड्भ दम्‌ । गोत्र द्विभिदम्‌ । अन्तराय पश्चभेद इति यथाक्रम सम्बन्धो5- 
वसेय । यद्येव केपा ज्ञानानामावरण पञ्चभेद इत्याह-- 


मतिश्रुताधवधिमनःपर्ययकेवलानाम्‌ ॥। ६ ।। 


मतिदच श्रुत चावधिश्च मन पर्ययश्च केवल घ॒मतिश्रुताधवधिमन.पर्ययकेवलानि व्याख्यात- 
लक्षणानि | तेषा मतिश्रुताउवधिमन.पर्ययकेवलाना ज्ञानानामावार्याणा पञ्चविधत्वादावरणमपि पजञ्च- 
विध प्रत्येतव्य । ननु लघ्वर्थ मत्यादीनामिति निर्देशों युक्त इति चेन्न--पञ्चानामपि प्रत्येकमाव रण 





उत्तर--परिशेष न्याय से द्वितीय का ग्रहण स्वत होता है, पहला मूल प्रकृति 
बध पूर्व सूत्र मे कहा ही है उससे परिशेष से यह उत्तर प्रकृति बन्ध ही है ऐसा प्रतीत 
होने से कोई दोष नही आता । भेद बब्द प्रत्येक के साथ जोडना, पच भेद, नौ भेद 
इत्यादि । क्रम का उल्लंघन न करके यथाक्रम यथानुपूर्वी ऐसा यथाक्रम शब्द का अर्थ 
है । उससे फलित होता है कि ज्ञानावरण पाच भेद वाला है, दर्शनावरण नौ भेद वाला, 
वेदनीय दो भेद वाला, मोहनीय अट्वावीस भेद वाला, आयु चार भेद वाला, नाम 
बियालीस भेद वाला, गोत्र दो भेद वाला और अन्तराय पाच भेद वाला है । 


प्रश्न--यदि ऐसी बात है तो किन ज्ञानो के आवरण पाच भेद वाले है ? 
उत्तर--इसीका सूत्र द्वारा वर्णन करते है-- 


सुत्ना्थं--मति, श्रुत, अवधि, मन.पर्यय और केवल । इन पाच ज्ञानो के आवरण 
करने वाले पाच ज्ञानावरण कम है । 


मति इत्यादि पदो मे इन्द्द समास है । इन पाचो ज्ञानों के लक्षण पहले बता चके 
है । मति, श्रुत, अवधि, मन पर्यय और केवल ये पाच ज्ञान आवार्य है अत* आवरण भी 
पाच है ऐसा जानता चाहिए 


शंक्ा--सूत्र लघु बनाने के लिये 'मत्यादीनाम्‌! ऐसा सूत्र करना चाहिए ? 
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प्रदेशवन्धौ योगनिमित्तों । स्थित्यनुभवबन्धौ कषायहेतुकावित्युक्ती । तत्र प्रकृतिवन्धो देघा विभज्यते-- 
मूलप्रकृतिबन्ध उत्तरप्रकृतिबन्धशचेति । यद्येव मूलप्रकृ तिबन्धस्य के प्रकारा इत्यत्रोच्यतै-- 


श्राद्यो ज्ञानदर्शवावरणवेदनीय मोहनी पायुर्नामगरोन्रान्त राया: ॥।४॥। 


आदौ भव श्राद्यो मूलप्रकृतिबन्ध इत्यर्थ । नन्वाद्यशब्दस्य ज्ञानावरणादिभि सामानाधिकरंप्य- 
सद्भावात्‌ । वहुवचननिद्देश: प्राप्नोतीति चेत्सत्यमेवमेतत्कितु द्रव्याथिकनयविशेषस्य सामान्यस्यापंणा- 
देक. प्रकृतिबन्ध इत्याद्यवशब्दादेकवचननिर्देश कृत । तद्भेदास्तु ज्ञानावरणादय: पर्यायाथिकनयविषय- 
श्षृता: प्राधान्येन विवक्षिता इति तेभ्यो बहुवचनप्रयोग. । दृश्यते हि लोके सत्यपि सामानाधिकरण्ये 
वचनभेद । यथा प्रमाण श्रोतारो, गावो धनमिति। ज्ञानावरणादय. शब्दा कर्त्रादिषु साधनेषु यथा- 


“चार प्रकार हैं ऐसा समुदायार्थ है । प्रकृति बन्ध और प्रदेश बन्ध योग से होते हैं और 
स्थिति एवं अनुभव कषाय से होते है । प्रकृति बन्ध के दो भेद है-मूल प्रकृतिबन्ध और 
उत्तर प्रकृति बन्ध । ' 

प्रश्न--यदि ऐसे भेद है तो मूलप्रकृति बन्धके कौन प्रकार हैं ? 

उत्तर--अब उन्ही प्रकारो को सूत्र द्वारा कहते है-- 


सत्रार्थ--पहले मूल प्रकृति बन्धके ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, 
आय, नाम, गोत्र और अन्तराय ये आठ भेद या प्रकार हैं । 


आदि में जो हुआ वह आय है अर्थात्‌ मूलप्रकृति बन्ध । 


शंका--आद्य शब्दका ज्ञानावरण आदि शब्दों के साथ सामानाधिकरण्य सभव है 
अत आधद्य दाब्दका बहुवचन मे प्रयोग होना चाहिए । 


समाधान-- सत्य है, किन्तु द्रव्याथिक नय की अपेक्षा सामान्यत प्रकृति बन्ध 
एक है इस दृष्टि से आद्य गब्द एक वचन मे आया है। उसके भेद ज्ञानावरण इत्यादि 
है वे पर्यायाथिकनय के विषयशूत हैं उनको प्रधानता से विवक्षित कर उन शब्दों का 
बहुवचन से प्रयोग किया है । लोक मे भी देखा जाता है कि सामान्याधिकरण्य होने 
पर भी वचन भेद-एकवचन, वहुवचन इत्यादि भेद पाया जाता है, जेैसे--प्रमाण 
श्रोतार , गावो धनम्‌, श्रोतागण प्रमाण है, गाये धन है । इन वाक्यों मे प्रमाण शब्द 
एक वचन वाला है श्रोता शब्द वहुवचन वाला है, गाये गव्द बहुवचनान्त है और धन 
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सम्भव साधयितव्या । तद्यथथा-यत्स्वतन्त्रमावणोति प्रच्छादयति ज्ञान दर्शन च येन वोपकरणेना ब्नियते 
तदावरण कर्मोच्यते । तच्च ह्धा-श्रावरणशब्दस्य प्रत्येकमभिसम्बन्धात्‌ । ज्ञानावरण दर्शनावरण 
चेति करणाधिकरणयोयु टो विधानात्‌ । कथ कते रीति चेद्ुट्व्या बहुलमिति वचनात्‌ । वेदयति वेच्यततै5- 
नृभूयत इति वा वेदनीयम्‌ । श्रद्धान चारित्र च यो मोहयति विलोपयत्ति मुझतेनेनेति वा स मोह. 
कर्मविशेष' । कथ ज्ञानावरणीय दर्शनावरणीय वेदनीय मोहनीयमिति चर रूपमसिति चेद्बहुलापेक्षया 
कतंय॑नीयस्य विधानातू | एत्यनेन गच्छति नारकादिभवमित्यायु । जनेरुसीति वर्तमाने एते णिच्चेत्युसि'। 
नमयत्यात्मान नारकादिभावेन नम्यतेश्नेनेति वा नाम । उणादिषु निपातितो5य शब्द । उच्चेर्नीचैश्च 





शब्द एक वचनान्त, फिर भी इनमे सामानाधिकरण है। इसीप्रकार आद्यो पद एक 
वचनान्त है और ज्ञानावरणादि पद बहुवचनान्त है तो भी उनमे सामानाधिकरण स्वीकार 
किया गया है । ज्ञानावरण आदि शब्द यथा सम्भव कर्त्ता आदि साधनों मे सिद्ध करने 
चाहिए । अब उसीको बतलाते है-जो स्वतंत्ररूप से ज्ञान और दर्शन का आवरण करता 
है, उनको ढक देता है, अथवा जिस उपकरण द्वारा आवृत किया जाता है वह आवरण 
कर्म है। वह आवरण दो प्रकार का है, क्योकि आवरण छब्द का प्रत्येक के साथ 
सम्बन्ध है ज्ञानावरण और दर्शनावरण । आवरण शब्द 'करण और अधिकरण मे युट्‌ 
प्रत्यय आता है' इस व्याकरण के नियमानुसार आ उपसर्ग व्‌ धातु और यूट्‌ प्रत्यय से 
आवरण' बना है। 


प्रशन--करण और अधिकरण मे युट्‌ आता है तो कर्त्ता अर्थ मे युट॒ प्रत्यय कैसे 
आयेगा ? आपने तो कर्त्ता अर्थ मे भी आवरण बब्द निष्पन्न किया है ? 


उत्तर--थुट्‌ व्या बहुलम्‌' इस व्याकरण सूत्र से कतेरिसाधन या कर्त्ता अर्थ मे 
यूट्‌ प्रत्यय लाया है। जो वेदन या अनुभवन कराता है वह वेदनीय है। श्रद्धान और 
चारित्र को जो मोहित करता है-लुप्त करता है अथवा जिसके द्वारा मोहित किया जाता 
है वह मोह है, मोह कर्म है । 

प्रश्न--ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, वेदनीय और मोहनीय ये शब्द कैसे बने है? 

उत्तर-- व्याकरण मे बहुल की अपेक्षा रहती है उससे कर्त्ता अर्थ में 'अनीय' 
प्रत्यय से ज्ञानावरणीय इत्यादि शब्द बने हैं। जिसके द्वारा नारकादि भव में आता हे 
वह आयु है | 'जनेरुसीति” इस व्याकरण सूत्र से 'इण गतौ' धातु से 'एतेणिच्‌” इस सूत्र 
द्वारा 'उस्‌' प्रत्यणय आकर आयुस्‌ गब्द बना है। जो आत्माको नारकादि भाव से नमाता 
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भ्रवधिकेवल चेति दर्शनज्ञानद्वय कथितम्‌ । घक्षुश्वाचक्षुश्चावधिश्च केवल च चक्षुरचक्षु रवधिकेवलानि। 
तेपा चक्षुर्क्षुरबधिकेवलानाम्‌ । श्रत्र दर्शनावरणाभिसम्बन्धाडु दनिर्देशो वेदितव्य । चल्लुरदर्शना- 
वरणमचक्षुदर्शनावरण मवधिदर्शनावरण केवलदर्शनावरणमिति । मदखेदक्लमापनयनार्थों य. स्वाप स 
निद्रेत्युच्यते । निपूर्वेस्थ द्वाते कुत्साक्रियस्थ निद्राशब्दस्य निष्पत्ति । यत्सन्निधानादात्मा निद्रायते 
कुत्स्यते सा निद्रा । द्वायतेर्वा स्वप्नक्रियस्य निद्रे ति सिध्यति । तस्या निद्राया पुन पुनर्व॑ त्तिनिद्रानिद्रे- 
त्युव्यते। या क्रियात्मान प्रचलयति सा प्रचलेति व्यपदिश्यते । सा पुन शोकश्रममदादिप्रभवा विनि- 





को ग्रहण करने मे उपकरणभूत है, उस अचक्षु के स्पर्शनेन्द्रिय, रसनेन्द्रिय, प्राणेन्द्रिय, 
कर्णन्द्रिय और नो इन्द्रिय-मन ऐसे पाच प्रकार कहे हैं । 


विशेषार्थ--'न चक्षु इति अचक्षु: ऐसा यहा अचक्षु पद मे नज्य समास हुआ है। 
यहा समास मे जो नकार है वह निषेध या अभाव का द्योतक है, अभाव दो प्रकार का 
है | पयु दास प्रतिषेधर अभाव और प्रसज्य प्रतिषेध अभाव । भावान्तर स्वभाव वाला 
पयू दास प्रतिषेध अभाव है अर्थात्‌ अमुक का निषेध या अभाव है तो अन्य किसी भाव! 
का सदख्ड्राव है ऐसा इस पद का अर्थ होता है, और सर्वथा अभावरूप प्रसज्य प्रतिषेध 
होता है | यहा “न चक्षु इति अचक्षु ” इसमे चक्षु इन्द्रियपने का तो निषेध या अभाव 
हुआ किन्तु अन्य इन्द्रिययने का अभाव नही हुआ है अत. टीकाकार ने कहा कि पयु दास 
प्रतिषेधरूप अचक्षु है, अस्तु ॥ इन दोनो अभावो का विशद विवेचन प्रमेयकमलमार्त्तण्ड 
आदि न्याय ग्रथो मे पाया जाता है । 


अवधिज्ञान और अवधिदर्शन तथा केवलज्ञान और केवलदर्शन का कथन भी 
पहले किया है | चक्षु आदि चार पदो में इन्द्र समास है । इनमे दर्शनावरण शब्द का 
सम्बन्ध करके भेद बनाना चाहिए, अर्थात्‌ चक्षुदर्शनावरण, अचक्षुदर्शनावरण, अवधि- 
दर्शनावरण और केवलदर्शनावरण इस तरह प्रकृतियों के नाम है । 


मद, खेद, श्रम को दूर करने के लिए जो सोया जाता है वह निद्रा है। नि उपसर्ग 
सहित कुत्सा अर्थ मे द्रा धातु से निद्रा शब्द बना है। जिसके सन्निधान से आत्मा 
निद्वित होता है-कुत्सित अवस्था को प्राप्त होता है वह निद्रा हैं, अथवा सामान्यत 
स्वप्न क्रिया-शयन क्ियार्थक द्रा धातु से निद्रा शब्द निष्पन्न होता है । उस निद्रा की 
पुन. पुन वृत्ति होना निद्रानिद्रा है । जो आत्मा को प्रचलित करती है उस क्रिया को 
प्रचला कहते हैं। वह शोक, श्रम और मद आदि के निमित्त से होती है, इस निद्रा 
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वत्तेम्द्रियव्यापा रस्यान्त 'प्रीतिलवमाजहितु रामीनस्पापि नेत्रयात्रक्रिया सूचिता। सैव प्रचला पुन.पुनरा- 
वर्तमाना प्रचलाप्रचलेति व्यपदेशमहंति । यत्सन्रिधानाद्रौद्रकर्मकरणं वहुकमेकरण च भवति सा स्त्यान- 
शद्धि,। कथमिति चेदुच्यते-स्त्यायतेरनेकाथत्वात्स्वप्ताथ इंह गृह्मते। ग्रृद्धेरपि दीप्तिरर्थ:। स्त्याने 
स्वप्ने गध्यति दीप्यते यदुदयादात्मा रीद्र च बहु च कर्म करोति भा स्व्थानगृद्धिरिति सज्ञायते । निद्रा- 
निद्रा प्रचलाप्रचलेति वीप्पायामाभीदणे वा ट्वित्वनिर्देश । तन्न निद्रादिकर्मण सहेद्यस्य चोदया न्निद्रा- 
दिपरिणामसिद्धिभवति । कथमत्र सद्देद्योद्य इति चेत्‌ शोकक्‍लमादिविगमदर्णनात्‌ । असह्ेश्वस्यथ च 
मन्दोदयस्भावोष्वगन्तव्य: । निद्रा व निद्रानिद्रा च प्रचला च॒ प्रचलाप्रचला च॒ स्त्यानग्रद्धिश्च निद्रा 
निद्रा निद्रा प्रचला प्रचलाप्रचला स्त्यानमद्धय इत्यप्रानुवर्त मानेन दर्शनावरणेनाभेदेनानिसम्वन्ध कृत: । 
श्रवैकस्पापि दर्शनावरणस्य चक्षरादिनिर्भेदेत निद्रादिभिरभेदेत च सम्बन्धों न विश्ध्यते | विवनावशेन 
मिस नमन निकल मय पर क कक 2 मल ल अर मत अनन्त तक मल नस कक २. मा न न अल हल न 
अवस्था मे आत्मा देखना इत्यादि इन्द्रियों के व्यापार से रहित हो जाता है, तथा इसमे 
अन्तरग मे कुछ प्रीति का भास होता है, यह निद्रा बेठे बैठे भी आ जाती है और नेत्र 
तथा गात्र घरीर की क्रिया युक्त होती है अर्थात्‌ इस निद्रा में नेत्र खोलना बंद करना 
घरीर का हिलना आदि क्रिया होती है। वही प्रचला पुन पुन आना प्रचलाप्रचला हे । 
जिसके उदय से आत्मा रौद्रकर्म करता है या वहुतसा कार्य कर लेता है वह स्त्यानगद्धि 
है । इसका शब्द गौर अर्थ किस तरह है ऐसा प्रग्त होने पर बतलाते है-स्त्याय धातुके 
अनेक अर्थ होते है, उनमें से यहा स्वप्न शयन अर्थ ग्रहण किया है, यूद्धि का अर्थ दीप्ति 
है, 'स्त्याने-स्वप्ने गुध्यति दीप्यते यदुदयादात्मा रोद्र च बहू कर्म च करोति सा स्त्यान- 
गृद्वि/' स्वप्न में नीद में भी दीप्त रहता अर्थात्‌ जिस कर्म के उदय से आत्मा गयन 
अवरथा में कठोर भयकर कार्य करता है या बहुतसा कार्य करता है वह स्त्यानगृद्धि है। 
निद्रानिद्रा और प्रचलाप्रचला पद मे वीप्सार्थ या अभीक्षा अर्थ में द्विव्व हुआ है| उसमे 
निद्रादि कर्म के तथा साता वेदनीय कर्म के उदय से निद्रादि परिणामों की सिद्धि 
टोती है । 
प्रश्न--2स में साता वेदनीय का उदय किस प्रकार निमित्त होता है ? 
उत्तर-- निद्रा पूर्ण होने पर झोक, खेद, श्रम आदि नप्ठ हों जाते है अत. उसमें 
साता वा उदय माना है । अथवा असाता वेदनीय का मन्‍्द उदय उसमे कारण हैं ऐसा 


समयना चाहिए। निद्रा आदि पदों में इन्द्र समास हैं। इनका दर्शनावरण के साथ 
अशद से सम्बन्ध किया है । यहां एक दर्शनावरण का चक्ष्‌ आादि के साथ भेद से संबंध 


का्मा और निद्रा आदि पदो के साथ भेद से सम्बन्ध करना विमद्ध नहीं £, विवक्षा 
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तथोपपत्ते.। ततश्चक्षुरादिदर्शनाना चतुर्णामावरण चतुर्भेदम्‌ । निद्रादयश्च दर्शनावरणानि प*्चेति 
नवधा दर्शनावरण बोद्धव्यम्‌ । इदानी वेदनीयस्योत्तरप्रकृतिभेदप्र तिपत्त्यर्थ माह-- 
सदसद्व थे ।। ८५ ।। 
यस्योदयादनुग्राहकद्रव्यसम्बन्धापेक्षाहेवादिगतिपु प्राशिता शारीरमानसानेकविधसुखपरिणामो 
भवति तत्सद्वे्म्‌ । प्रशस्त वेद्य सद्दे्यम्‌ । यत्फल दु खमनेकविध कायिक मानस चातिदुस्सह नरकादिषु 
गतिषु जन्मजरामरणवधवन्धादिनिमित्त प्राणिना भवति तदसद्वेद्यम्‌ । श्रप्रशस्त वेद्यमसद्ेद्यम्‌ । सद्े्य 
चासद्वेद्य च सदसइये । ते वेदनीयस्य भेदी भवत । अश्रथ मोहनीयस्याप्राविशज्वतिप्रभेदस्य किमाख्या: 
प्रकारा इत्यत्र ब्र्‌ म -- 
दर्शनचारित्रमोहुनीयाउकषायकषायवेदनीया झुयास्त्रिद्चिनवषो डश भेवाः सम्यवत्वमिथ्यात्व- 
तदुभयान्यकषायकषायों हास्परत्यरतिशोकभयजुगुप्सास्न्नी पु नपु सकवेदा भ्रनन्तानु- 
बन्ध्यप्रत्यास्पानप्रत्याख्यानसंज्ज्वलनविकल्पाश्चेकश: फ्रोधमानसायालो भा: ।६॥ 


वश ऐसा सम्बन्ध बन जाता है। उनमे चक्षु आदि चार दर्शनो का आवरण चार ही 
भेदवाला है । तथा निद्रा आदि दर्शनावरण पाच भेदवाला है, सब मिलकर नौ प्रकार 
का दर्शनावरण कर्म जानना चाहिए । 

अब वेदनीय कर्म के उत्तर प्रकृति भेद बताते है-- 

सूत्रार्थ--वेदतीय कर्म के दो भेद हैं साता वेदनीय और असाता वेदनीय । 

जिसके उदय से अनुग्राहक द्वव्यो के सम्बन्ध की अपेक्षा लेकर देवादि गतियो में 
जीवो को शारीरिक और मानसिक अनेक प्रकार के सुख परिणाम होते हैं वह साता 
वेदनीय कर्म है, प्रशस्त वेद्य को साता या सत्‌ वेद्य-वेदनीय कहते है । नरकादि गतियों 
मे जिसका फल अनेक प्रकार का शारीरिक और मानसिक अत्यन्त दु.सह दुख रूप हैं, 
जिसके निमित्त से जीवो को जन्म, जरा, मरण, वध, बन्ध इत्यादि कष्ट होते हैं वह 
असाता वेदनीय कर्म है । अप्रशस्त वेद्यकों असाता वेदनीय कहते हैं। ये दो भेद वेदनीय 
कर्म क॑ जानने चाहिए । 

प्रश्न--मोहनीय कर्म अट्टावीस भेद वाला है उसके क्या नाम है ? अथवा कौन 
से प्रकार है ? 

उत्तर--इसीको सूत्र द्वारा बतलाते हैं-- 

सूत्नाथं--दर्शनमोहनीय और चारित्रमोहनीय ऐसे मोहनीय के दो भेद हैं । पुन 
चारित्र मोहनीय के अकषायवेदतीय और कषायवेदनीय प्रकार है, दर्शनमोहनीय के तीन 
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दर्शनमत्र तत्त्वार्थश्रद्धान गृह्मयते नाइवलोकन तदावरणास्योक्तत्वात्‌ । चारित्र वक्ष्यममाणलक्षरण- 
भेदम्‌ । दर्शन व चारित्र च दर्शनचारित्रे । तयोमोहनीये दर्शनचारित्रमोहनीये । न कषायोइकषाय' । 
प्रत्न कषायप्रतिषेघादकघाय । ईषत्कषायो नोकषाय इति चोच्यते ईषदर्थे नञ्न प्रयोगात्‌ । श्रकषायश्च 
कृपायश्वाकषायकषायो प्रोक्तलक्षणौं । वेचतेइस्मादनेनेति वा वेदनीयम्‌ । श्रकषायकषाययोवंदनीये 
झ्र॒कषायकषायवेदनीये । दर्शनचा रित्रमोहनीये 'वाइकषायकषायवेदनीये च॒ दर्शनचा रित्रमोहनीयाइक घाय- 
कषायवेदनीयानि । तान्याख्या. सज्ञा येषा ते तथोक्ता । मोहनीयप्रकारास्ते किभेदा इत्युच्यते-त्रिह्िन- 
वषोड्शभेदा इति । त्रयश्च द्वौ च नव च षोडश च त्रिट्विववषोडश । ते एवं भेदा येषा ते तथोक्ता: । 
तत्र दर्शमोहनीया दिभिश्चतुभिस्त्रया दिभेदाना घतुर्ण यथासक्षय ना भिसम्वन्ध क्रियते। दर्शनमोहनी य॑ 
त्रिभेदम्‌ । चारित्रमोहनीय ह्विभिदम्‌ । श्रकषायवेदनीय नवभेदम्‌ । कषायवेदनीय षोडशभेदमिति । तत्र 
के दर्शनमोहनीयस्य त्रयो भेदा इत्याह--सम्यक्त्वमिथ्यात्वतदुभयानीति बन्ध् प्रत्येकमपि दर्शनमोहनीय 





भेद और चारित्रमोहनीय के प्रथम दो भेद करना पुनः एक के नौ और दूसरे के सोलह 
भेद करना, उनके नाम-दर्शनमोहनीय के सम्यकत्व, मिथ्यात्व और सम्यगम्मिथ्यात्व है । 
अकषाय वेदनीय के हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषवेद और 
नपु सकवेद ये नाम है। कषाय वेदनीय के अनन्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याख्यान और 
सज्ज्वलन मे से प्रत्येक के क्रोध, मान, माया और लोभ ऐसे चार चार भेद होने से सब 
सोलह भेद हो जाते हैं। इस तरह कुल अट्टावीस भेद मोहनीय कर्म के कहे गये है । 


यहा पर दर्शन शब्द का अर्थ श्रद्धान लिया है देखना अर्थ नही लिया है क्योकि 
दर्शन का आवरण पहले कह दिया है उसका यहा प्रसंग नही है ॥ चारित्र का लक्षण 
और भेद आगे कहेंगे । दर्शन चारित्र पद मे दन्द्र समास है। 'न कषायः अकषाय:' 
इसमे कषाय के निषेध से अकषाय बना है, इसको ईपत्‌कषाय और नोकषाय भी कहते 
है। इसमे ईषत्‌ किड्चचित्‌ अर्थ मे नज्य समास हुआ है। कषाय और अकषाय का 
लक्षण कहा दिया है । वेदा जाता है इससे या इसके द्वारा वह वेदनीय है, यह वेदनीय 
शब्द कषाय और अकपाय के साथ जोडना । दर्शनचारित्र मोह इत्यादि पदो का इन्द्र 
समास कर आख्या शब्द के साथ बहुब्नीहि समास करना । ये मोहनीय के जो भेद है वे 
तीन, दो, नौ और सोलह हैं, त्रि आदि सख्या पदो में दवन्द्र समास करना, इन सख्याओं 
का यथाक्रम से सम्बन्ध करना अर्थात्‌ तीन भेद वाला दर्शन मोहनीय है, चारित्रमोहनीय 
दो भेदवाला, अकपाय वेदतीय नौ भेदवाला और कषाय वेदतीय सोलह भेदवाला है। 


प्रश्न--दर्शनमोहनीय के तीन भेद कौन से हैं ? 


४७० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


तथोपपत्ते.। ततश्चक्ष्‌रादिदर्शनाना चतुर्णामावरण चतुर्भेदम्‌ | निद्रार 
नवधा दर्शनावरण बोद्धव्यम्‌ । इदानी वेदनीयस्योत्तरप्रकृतिभेदप्रतिपत्त 
सदसद्व थे ।। ८ ॥। 
यस्योदयादनुग्राहकद्रव्यसम्बन्धापेक्षाहेवादिगतिपु प्रासिता 
भवति तत्सद्वेयम्‌ । प्रशस्त वेद्य सद्वे्यम्‌ । यत्फल दु खमनेकविध व्‌. 
गतिपु जन्मजरामरणवधवन्धादिनिमित्त प्राणिना भवत्ति तदसहे 
चासद्वेय व्‌ सदसहेये । ते वेदनीयस्य भेदी भवत । श्रथ मे 
प्रकारा इत्यत्न न्र म -- ह 
दर्शनचारित्रमोहुनीयाउकषायकषायवेदनीया रूपा स्त्रि' 
तदुभयान्यकषायकफषायो हास्यरत्यरतिशोकभय 
बन्ध्यप्रत्यास्यानप्रत्याख्यानसंज्ज्वलनविकल्पा 


वश ऐसा सम्बन्ध बन जाता है। उनमे चक्षु 
भेदवाला है । तथा निद्रा आदि दर्शनावरण ' 
का दर्शनावरण कर्म जानना चाहिए । 
अब वेदनीय कर्म के उत्तर प्रकृति 
सूत्रा्थं--वेदनीय कर्म के दो भेट 
जिसके उदय से अनुग्राहक द्रव्यो 
जीवो को शारीरिक और मानसिक 
वेदनीय कर्म है, प्रभस्त वेद्य को सात् 
मे जिसका फल अनेक प्रकार का ? 
जिसके निमित्त से जीवो को जन 
असाता वेदनीय कर्म है । अप्रश 
कर्म के जानने चाहिए । 
प्रश्न--मोहनीय कमे 
से प्रकार हैं ? 
उत्तर--इसीको सू 
सुत्रार्थ--दरशनमो 
चारित्र मोहनीय के अर हि 


हि 


ग्रग्गमोष्ध्याय: [ ४७१ 


दर्शनमत्र तत्त्वार्थश्रद्धान गह्यते नाइवलोकन तदावरणस्योक्तत्वात्‌ । चारित्र वक्ष्यममाणलक्षण- 
भेदम्‌ । दर्शन च चारित्र च दर्शनचारित्रे । तयोमॉोहनीये दर्शनचारित्रमोहनीये । न कषायोइकषाय । 
प्रश्न कषायप्रतिपेघादकषाय . । ईषत्कषायो नोकषाय इति चोच्यते ईषदर्थे नत्म प्रयोगात्‌ । श्रकषायश्च 
कृषायश्चाकषायकषायो प्रोक्तलक्षणों । वेद्यतेब्स्मादनेनेति वा वेदनीयम्‌ । अश्रकषायकषाययोवेंदनीये 
्रकषायकषायवेदनीये । दर्शनचारित्रमोहत्तीये चाइकषायकषायवेदनीये च दर्शनचा रित्रमोहनीयाइक षाय- 
कषायवेदनीयानि । तान्याख्या. सज्ञा येषा ते तथोक्ता' । मोहनीयप्रका रास्ते किभेदा इत्युच्यत्ते-त्रिद्विन- 
वषोड्शभेदा इति । त्रयश्च द्वो च तव च षोडश घ॒ त्रिद्विववषोडश । ते एवं भेदा येषा ते तथोक्ता: । 
तत्र दर्शनमोहनीया दिभिश्चतु भिस्त्रया दिभेदाना चतुर्णा यथासक्षय ना भिसम्बन्ध क्रियते | दर्शनमोहनी य 
त्रिभेदम्‌ । चारित्रमोहनीय द्विभिदम्‌ । श्रकषायवेदनीय नवभेदम्‌ । कषायवेदनीय षोडशभेदमिति | तत्र 
के दर्शनमोहतीयस्य न्यो भेदा इत्याह--सम्यक्त्वमिथ्यात्वतदुभयानीति बन्ध प्रत्येकमपि दर्शनमोहनी य 


भेद और चारित्रमोहनीय के प्रथम दो भेद करना पुन. एक के नौ और दूसरे के सोलह 
भेद करता, उनके ताम-दर्शनमोहनीय के सम्यक्त्व, मिथ्यात्व और सम्यम्मिथ्यात्व है । 
अकषाय वेदनीय के हास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषवेद और 
नपुसकवेद ये नाम हैं। कषाय वेदनीय के अनन्तानुबन्धी, अप्रत्याख्यान, प्रत्याख्यान और 
सज्ज्वलन मे से प्रत्येक के क्रोध, मान, माया और लोभ ऐसे चार चार भेद होने से सब 
सोलह भेद हो जाते हैं । इस तरह कुल अट्ठावीस भेद मोहनीय कम के कहे गये है । 


यहा पर दर्शन दाब्द का अर्थ श्रद्धान लिया है देखना अर्थ नही लिया है क्योकि 

दर्शन का आवरण पहले कह दिया है उसका यहा प्रसग नही है। चारित्र का लक्षण 
'और भेद आगे कहेगे । दर्शन चारित्र पद में हन्द्र समास है। 'न कषाय. अकषाय:' 
इसमें कषाय के निषेध से अकषाय बना है, इसको ईषत्‌कषाय और नोकषाय भी कहते 

हैं। इसमे ईषत्‌ किड्चित्‌ अर्थ मे नजझ्य समास हुआ है। कषाय और अकषाय का 

लक्षण कहा दिया है । वेदा जाता है इससे या इसके द्वारा वह वेदनीय है, यह वेदनीय 

शब्द कषाय और अकपाय के साथ जोडना । दर्शनचारित्र मोह इत्यादि पदो का इन्द्र 

समास कर आख्या शब्द के साथ बहुबन्नीहि समास करता । ये मोहनीय के जो भेद है वे 

तीन, दो, नौ और सोलह है, त्रि आदि सख्या पदो मे द्वन्द्द समास करना, इन सख्याओं 

का यथाक्रम से सम्बन्ध करना अर्थात्‌ तीन भेद वाला दर्शन मोहनीय है, चारित्रमोहनीय 

दो भेदवाला, अकपाय वेदतीय नौ भेदवाला और कषाय वेदतीय सोलह भेदवाला है । 


प्रश्न--दर्शनमोहनीय के तीन भेद कौन से है ? 


ग्रठमोष्ध्यायः [ ४७३ 


कानि। स्त्रीपु नपु सकानि च तानि वेदाश्च ते स्त्रीपु नपु सववेदा । हास्य व्‌ रतिश्चारतिश्व शोकश्च 
भय च जुगुप्सा च॒ स्त्रीपु नपु सकवेदाश्चेत्ति विग्नह. | तत्र यस्योदयादात्मनों हास्यपरिणामाविर्भावो 
जायते तद्धास्य द्रव्यकर्माख्यायते । यस्य विपाकाद्ेशादिष्वौत्सुक्यमात्मनों भवति तद्रतिसन्ञ द्रव्यकर्मो- 
च्यते । पश्ररतिस्तद्विपरीतलक्षणा बोद्धव्या । यस्योदयाच्छोचनपर्याय प्रभवत्यात्मनस्तच्छोकाख्य कर्म 
कथ्यते । यस्योदयाज्जन्तोरुद्रेगस्त:ड्रूय सप्तविधमुक्तम्‌ । यदुदयादात्मीयदो पसवरण भवति तज्जुगुप्साख्य 
द्रव्यकर्म । यस्योदयात्‌ स्त्रेणान्भावान्मादवक्लेव्यमदनावेशनेत्रविश्नमास्फालनसुखपु स्कामनादीन्प्रति- 
पच्चते स स्त्रीवेद । यदा च तस्योद्भूतवृत्तित्व तदेतरयो: पु नपु सकयो सत्करमंद्रव्यावस्थानापेक्षया 
त्यग्भावो बोद्धव्य. । ननु लोके प्रख्यात योनिमृदुस्तनादिक स्त्रीवेदस्य लिज्भमिति चेत्तन्न-तस्य नाम- 
कर्मोदियकायंत्वात्‌ । श्रत पु सो5पि स्त्रीवेदोदय' कदाचिद्योषितो5पि पु वेदोदयोइपि स्यादाभ्यन्तर- 


वह रति नामका द्रव्य कर्म है । इससे विपरीत अरति कर्म है । जिसके उदय से आत्मा 
के शोक पर्याय होती है वह शोक कर्म है । जिसके उदय से जीवको उद्वेग होता है वह 
भय कर्म है । भय सात प्रकार का पहले कह दिया है । जिसके उदय से यह जीव अपने 
दोषों को ढकता है वह जुगुप्सा नामका द्रव्य कर्म है। जिसके उदय से स्त्री सम्बन्धी 
मार्देव, भयभीतता, कामावेश, नेत्र मठकाना, पुरुष को चाहना इत्यादि भाव प्रगट होते 
हैं वह स्त्री वेद कर्म है । जिस समय इस वेद की उद्भूत वृत्ति होती है उस वक्त इतर 
नपु सक और पुरुष बेद की सत्ता मे द्रव्य कर्मरूप स्थिति होकर गौणता रहती है ।' 


शंका--लोक मे स्त्री वेद का लिंग-चिन्ह तो योनि मृदुस्तनादि होना प्रसिद्ध है ? 


समाधान--ऐसा नही कहना, उक्त लिग तो नाम कम के उदय से होने वाला 
कार्य है । इसलिये किसी पुरुष के स्त्री वेद का उदय होता है और कदाचित्‌ किसी स्त्री 
के भी पुरुष वेद का उदय रहता है क्योंकि वेद कर्म अभ्यन्तर विशेष है। अर्थात्‌ जीव 
में स्त्री सम्बन्धी, पुरुष सम्बन्धी और नपु सक सम्बन्धी भाव पैदा करना वेद कर्मेका 
कार्य है। शरीर मे योनि मेहनादि चिन्ह-लिंग तो नाम कर्म के उदय से उत्पन्न होते हैं। 
कोई पुरुष है और उसके स्त्री वेद का उदय है तथा कोई स्त्री है और उसके पुरुष वेद 
का उदय है ऐसा सम्भव है किन्तु जो जन्म से समान या विषम वेद उदय मे आया है 
वही मरणपयेन्‍त रहेगा, ऐसा नही होता है कि एक ही जीव के उसी एक पर्याय में 
वेद बदलता हो, वेद तो एक ही अन्त तक रहेगा । केवल द्रव्य बेद जो पुरुषणाकार आदि 
है और भाव वेद जो स्त्री सम्बन्धी भाव है उनमे विषमता सभव है, यह विषमता भी 
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सत्कमपिक्षया त्र॑विध्यमास्कन्दति-सम्यक्त्व मिथ्यात्व तदुभय चेति। तत्र यस्योदयात्सवैज्वप्रणीतमार्ग- 
पराड मुखस्तत्त्वार्थश्रद्धात निरुत्युको हिताहितविभागा$समर्थो मिथ्याहष्टिजीवों भवति तन्मिथ्यात्व- 
कर्मोच्यते । तदेव शुभपरिणामविशुद्धस्वरस सत्‌ सम्यक्त्वास्या लभते। तच्चौदासीन्येनावस्थित 
सदात्मान श्रदधान न निरुणद्धि । तद्देदयमान पुरुषो वेदकसम्यग्हष्टिरित्यभिधीयते । तदेव मिथ्यात्व 
प्रक्षालनविशेषात्‌ क्षीणाउक्षीणमद्शक्तिकोद्रववदर्धशुद्धस्वरसं सत्‌ तदुभयभित्याख्यायते--सम्यडि मधथ्या- 
त्वमिति यावत्‌ । तदुभयादुभयपरिणामपरिणत्त श्रात्मा सम्यडि मथ्याहष्टिरित्यभिधीयते । घारित्रमोह- 
नीयस्य दौ भेदौ कावित्याह--अभ्रकषायकपायाविति । श्रकपाय ईपत्कषाय इत्यथे' । श्रकषायश्च कपाय- 
एचाकपायकपायाविति विग्रह । तत्राकपायवेदनीयस्य नवभेदा हास्यादय उच्यन्ते-वेद्यतेब्नु भूयते यः 
स वेदो लिज्भमिति यावन्‌। स स्त्रधादिविशेषणभेदत्वेधा--स्त्री च पुमाश्च नपु सक च॒ स्त्रीपु नपु स- 





उत्तर--सम्यक्त्व, मिथ्यात्व और सम्यग्मिथ्यात्व । यह दर्शनमोहनीय कर्म बन्ध 
की अपेक्षा एक है किन्तु सत्ता की अपेक्षा उक्त तीन भेद वाला हो जाता हैं। जिसके 
उदय से यह जीव सर्वजञ्ञ प्रणीत मार्ग से पराड मुख रहता है, तत्त्वार्थश्रद्धान मे उत्सुक 
नही हो पाता, जिसको हित अहित का भेंद भी ज्ञात नही है जिसके उदय से मिथ्या- 
इृष्टि सज्ञा होती है वह मिथ्यात्व कर्म है । उसी मिथ्यात्व कर्मका रस जब शुभ 
परिणाम द्वारा कम हो जाता हैं तब उसे सम्यकत्व प्रकृति कहते हैं । यह कर्म उदासीनता 
से आत्मा मे उदित होने पर भी आत्माके श्रद्धान को नही रोकता हैँ । इस सम्यक्त्व 
कर्म का वेदन करने वाला पुरुष सम्यग्दष्टि कहलाता है । वही मिथ्यात्व कर्म प्रक्षालन 
विशेष से क्षीण अक्षीण मद शक्ति वाले कोदो धन्य के समान आधी विशुद्धिरूप अपने 
रसको धारण करता है तब उसको सम्यम्मिथ्यात्व कहते है । दो तरह के-सम्यक्त्व 
और मिथ्यात्व के मिले परिणास से परिणत होने से आत्मा सम्यम्मिथ्याइष्टि कहा 
जाता है । 

प्रश्न--चा रित्रमोहनीय के दो भेद कौन से है ? 


उत्तर--अकषाय और कंषाय । ईपत्‌ कषाय को अकषाय कहते हैं। अकपाय 
बेदनीय के हास्यादि नौ भेद हैं। अब उनका कथन करते हैं---जो वेदा जाय वह वेद है, 
बेंद और लिंग एकार्थ वाची है । स्त्री आदि विशेषण से बेद के तीन भेद होते हैं। स्त्री 
आदि तीत पदो का इन्द्र करके पून्त कर्मधारय समास से वेद शब्द जोड़ा है । हास्यादि 
पदो मे इन्द्र समास हैं। जिसके उदय से आत्मा के हास्य का परिणाम उत्पन्न होता है 
वह हास्य द्रव्यकर्म है । जिसके उदय से आत्माके देश आदि मे उत्सुकता उत्पन्न होती है 


श्रश्वमोष्ध्यायः [ ४७३ 


कानि | स्त्रीपु नपुसकानि च तानि वेदाशच ते स्त्रीपु नपु सकवेदा । हास्य व रतिश्चारतिश्व शोकश्च 
भय घ॒ जुगुप्सा च॒ स्त्रीपु नपु सकवेदाश्चेति विग्रह.। तत्र यस्योदयादात्मनो हास्यपरिणामाविर्भावो 
जायते तद्धास्य द्रव्यकर्माख्यायते । यस्य विपाकाद्देशा दिष्तीत्सुक्यमात्मनो भवति तद्गतिसन्न द्रव्यकर्मो- 
ध्यते। श्ररतिस्तद्विपरीतलक्षणा बोद्धव्या । यस्योदयाच्छोचनपर्याय: प्रभवत्यात्मनस्तच्छोकाख्य कर्म 
कथ्यते । यस्योदयाज्जन्तोरुद्वेगस्त:ड्रय सप्तविधमुक्तम्‌ । यदुदयादात्मीयदो पसवरण भवति तज्जुगुप्साख्य 
द्रव्यकर्म । यस्योदयात्‌ स्वेणान्सावान्मादवक्‍लेव्यमदनावेशनेत्रविधभ्रमास्फालनसुखपु स्कामनादीन्‍्प्रति- 
पद्चते स स्त्रीवेद. । यदा च तस्योद्भूतवृत्तित्व तदेतरयो: पुनपु सकयो सत्कर्मद्रव्यावस्थानापेक्षया 
न्यग्भावो बोद्धव्य. । ननु लोके प्रर्यात योनिमृदुस्तनादिक स्त्रीवेदस्य लिज्भमिति चेत्तन्न-तस्य नाम- 
कर्मोदयकार्यत्वात्‌ । श्रत पु सो5पि स्त्रीवेदोदय कदाचिद्योषितो$पि पु वेदोदयो$पि स्यादाभ्यन्तर- 


वह रति नामका द्रव्य कर्म है । इससे विपरीत अरति कर्म है । जिसके उदय से आत्मा 
के शोक पर्याय होती है वह शोक कर्म है । जिसके उदय से जीवको उद्वेग होता है वह 
भय कर्म है । भय सात प्रकार का पहले कह दिया है । जिसके उदय से यह जीव अपने 
दोषो को ढकता है वह जुगुप्सा नामका द्रव्य कर्म है। जिसके उदय से स्त्री सम्बन्धी 
मार्देव, भयभीतता, कामावेश, नेत्र मटकाना, पुरुष को चाहना इत्यादि भाव प्रगट होते 
हैं वह स्त्री वेद कर्म है । जिस समय इस बेद की उद्भ्ूत्त वृत्ति होती है उस वक्त इतर 
नपुसक और पुरुष वेद की सत्ता मे द्रव्य कर्मूप स्थिति होकर गौणता रहती है । 


शका--लोक मे स्त्री वेद का लिग-चिन्ह तो योनि मृदुस्तनादि होना प्रसिद्ध है ? 


समाधान--ऐसा नही कहना, उक्त लिंग तो नाम कर्म के उदय से होने वाला 
कार्य है । इसलिये किसी पुरुष के स्त्री वेद का उदय होता है और कदाचित्‌ किसी स्त्री 
के भी पुरुष वेद का उदय रहता है क्योंकि बेद कर्म अभ्यन्तर विशेष है। अर्थात्‌ जीव 
मे स्त्री सम्बन्धी, पुरुष सम्बन्धी और नपु सक सम्बन्धी भाव पैदा करना वेद कर्मेका 
कार्य है। शरीर मे योनि मेहनादि चिन्ह-लिग तो नाम कर्म के उदय से उत्पन्न होते हैं। 
कोई पुरुष है और उसके स्त्री वेद का उदय है तथा कोई स्त्री है और उसके पुरुष वेद 
का उदय है ऐसा सम्भव है किन्तु जो जन्म से समान या विषम वेद उदय में आया है 
वही मरणपयेन्त रहेगा, ऐसा नही होता है कि एक ही जीव के उसी एक पर्याय मे 
वेद बदलता हो, वेद तो एक ही अन्त तक रहेगा । केवल द्रव्य वेद जो पृरषाकार आदि 
है और भाव वेद जो स्त्री सम्बन्धी भाव है उनमे विषमता सभव है, यह विषमता भी 
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विशेषात्‌ । यस्तु शरीराकार' स नामकर्मनिर्वेतित' | एतेन पु नपुसकवेदी व्याख्याती । यम्योदयादात्मा 
पौस्कान्भावानास्कन्दति स पु वेद । यस्योदयाज्नापु सकान्भावानात्मा प्रतिपय्यते स नपु सकवेद इत्या- 
ख्यायते | श्रथ कषायवेदनीयस्य षोडशभेदा कथ्यन्ते कपायास्तावच्चत्वार---क्रोधण्च मानशच माया 
च लोभश्च क्रोधमानमायालोभा इति | तत्र स्वपरोपघातनिरनुग्रहापा दितक्रौयंपरिणामोउ्मपं. क्रोध । 
स चतु -प्रकार -पर्वतपृथिवीवालुकोदकराजितुल्यत्वात्‌ । जात्यायुत्सेकावएम्भात्परा5प्रणतिरूपो मान*। 
सो5पि शैलस्तम्भास्थिदारुलतासमानत्वाच्चतुविध । परातिसन्धानायोपहितकौटिल्यप्राय परिणामों 
माया। सा च॒ प्रत्यासब्नवशपर्वोपचितमूलमेपश्रद्भगोमृत्रिकाउवलेखनीसहशत्वाह्चतुविधा । श्रनुग्रह- 
प्रवरणाद्रव्याद्यभिकाक्षावेशों लोभ: | स व क्रिमिरागकज्जलकर्दमहरिद्रारागसहशत्वाच्चतुविध । एकश' 
प्रत्येकमित्यर्थ ।॥ ते क्रोधमानमायालोभा प्रत्येक चतु रवस्था भवन्ति । श्रनन्तानुवन्धिनश्चा प्रत्याख्यानाशएच 
प्रत्याउ्पानाश्व सज्ज्वलनाशच अनन्तानुवन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्यानसज्ज्वलना इति । तत्नाइनन्‍्तससार- 


केवल कर्म भूमि के मनुष्य तियँचो मे है। देव नारकी तथा भोग भूमि के मनुष्य तियँचो 
मे द्रव्य भाव वेद समान ही होते है । 


शरीर के आकार नामकर्म द्वारा रचित होते हैं । स्त्री वेद के समान पुरुष वेद 
और नपु सक वेद का व्याख्यान समझना चाहिए, अर्थात्‌ जिसके उदय से जीव पुरुष 
सम्बन्धो भावों को प्राप्त करता है वह पुरुष वेद है, जिसके उदय से आत्मा नपु सक 
भावको पाता है वह नपु सक वेद हैं । 

अब कपायवेदनीय के सोलह भेद बतलाते है--कषाय चार है क्रोध, मान, माया 
और लोभ । जो स्व और परका घातक है अनुग्रह रहित भाव हैं, क्रूर परिणाम पैदा 
करता है ऐसा जो आम है वह क्रोध है । क्रोध चार प्रकार का हे-पर्वृत रेखा समान, 
पृथिवी रेखा समान, वाल रेख़ा समान और जल रेखा समान। जाति, कुल, रूप इत्यादि 
के निमित्त से परको नही झुकने के जो परिणाम है वह मात है, इसके भी चार भेद हैं- 
पैलस्तभ समान, अस्थि समान, दारु-लकडी समान और लता समान | परको ठगने 
हेतु जो कुटिलता होती है वह माया हैं । वह चार प्रकार की है प्रत्यासन्‍्न बास की 
जड के समान, मेढे के सीग के समान, गोमूत्र के समान और अवलेखनी (खूरूपा) के 
समान । अनुग्रह में प्रवण ऐसे द्रव्य आदि की वाञ्छारूप लोभ हैँ इसके भी चार भेद 
है-क्रिमि रग समान, काजल समान, कीचड समान और हल्दी के समान । इन कोध, 
मान, माया और लोभ के प्रत्येक की चार अवस्थाये होती है । अनन्तानुबन्धी, अप्रत्या- 
ख्यान, प्रत्याख्यात और सज्वलन । अनन्त ससार का कारण होने से मिथ्यात्व को 
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कारणत्वान्मिध्यादर्शनमनन्तम्‌ । तदनुवन्धिनो&नन्तानुवन्धिन, क्रोधमानमायालोभा कथ्यन्ते। तेषामु- 
दयकालोडन्तमु ह्त॑ । तज्जनितवासनाकालस्तु सद्भच यासद्ड चयाध्नन्तभवा. । ईषत्यत्याख्यानम- 
प्रत्याख्यात--देशसयम इति यावत्‌ । तदावृण्वन्तोध्प्रत्याख्यानावरणा क्रोधमानमायालोभा उच्यन्ते । 
तदुदयाह शविरति स्वल्पामप्यात्मा कतु. न शक्‍नोति । तेषामप्युदयकालोन्तमु हुर्ते. । तज्जनितवासना- 
कालस्तु षण्मासा । प्रत्याख्यान स्थुलसूक्ष्मप्रारिशघातपरिहरण--सयम इति यावत्‌ । तत्समस्तमावृण्वन्त 
प्रत्याख्यानावरणा' करोधमानमायालोभा निरुच्यन्ते | तदुदयादात्मा कृत्स्ना विरति कतु न शक्‍तो ति। तेषा- 
मप्युदयकालोब्न्तमु हते:। तज्जनितसस्का रकाल. पुनरुत्कपेंण॑कपक्षप्रमाण:। समेकीभावे वर्तते। सयमेन 
सहावस्थानादेकीभूता ज्वलरून्ति दीप्यन्ते सयमो वा ज्वलत्येतेषु सत्स्वपीति सज्वलना, क्रोधमानमाया- 
«५ लोभा' । तेषामुदयकालो भावनाकालश्च जघन्यत उत्कर्पेण चान्तमु हूत॑ । तथा चोक्तम्‌ू-- 


श्रन्तोमुहुत्तपतकख छम्मास संद्बमसह्भूमणन्‍्तभवा। 
सञ्जलणमादियाण वासणकालो दु णियमेण ।। इति ॥। 


अनन्त कहते है, उस अनन्त को जो बांधता है वह अनन्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, 
लोभ कषाय हैं । इनका उदयकाल अन्तमु हुत्त है (यह अन्तमु हत्त काल क्रोध से मान, 
मान से माया इत्यादिरूप परिवत्त न की अपेक्षा कहा है, ऐसे तो अनन्तानूबधी आदि 
कषाये अपने-अपने ग्रुणस्थानो के काल प्रमाण बहुत समय तक रहती है ) 


उस उदय से उत्पन्त हुआ वासनाकाल तो सख्यातभव असंख्यातभव और अनत- 
भव है । ईषत प्रत्याख्यान को अप्रत्याख्यान या देश सयम कहते हैं, उसको जो आवृत 
करे वे अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ है । इस कषाय के उदय से आत्मा 
अठ्प भी देश विरति को ग्रहण नही कर सकता । इसका उदयकाल भी अन्तमु ह॒त्त है, 
ओर उससे उत्पन्न हुआ वासनाकाल छह मासका है । स्थल और सूक्ष्म जीवों का घात 
नही करना प्रत्याख्यान कहलाता है, उसीको सयम कहते है, उस समस्त सयम को जो 
आवृत करे वे प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ है। उस कषाय के उदय से 
आत्मा पूर्ण विरति को नही कर पाता । उनका उदयकाल भी अन्तमु हृत्त' है और 
उससे उत्पन्त हुआ संस्कार उत्कष से पद्रह दिन का है । 'सम्‌' उपसर्ग एकीभाव अर्थ 
मे है, सयम के साथ एक होकर जलता है अथवा जिनके उदय मे सयम दीप्त रहता है 
वे सज्वलन क्रोध, मान, माया, लोभ कषाय है। उनका उदयकाल और भावनाकाल 
दोनो ही अन्तमु हूर्त्त प्रमाण है। कहा भी है-सज्वलन आदि कषायोका वासनाकाल क्रमश. 
अन्तमु हुत्त , पक्ष, छहमास तथा सख्यात, असख्यात और अनन्त भव प्रमाण है।। १॥ 


४७६ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


उदयकाल प्रत्यप्युक्त --कपायवन्नान्तमु ह॒र्तस्थायिनो भाववेदा श्राजन्म श्रामरणादित्ति । त एते 
समुदिता षोडशकषाया भवन्ति। श्राह-व्याख्यातमष्टाविशत्युत्तरप्रकृतिभेद मोहनीयम्‌ । अथायुष- 
एचतुविधस्य को नामनिर्देश इत्यत्रोच्यते-- 

नारकतेयेग्योनमानुषदेवानि.0 १० ॥॥ 

नरकादिषु भवसम्वन्वेनायुषो व्यपदेशों भवति । नरकेपु भव नारकमायु । तियग्योनिषु भव 
तेयग्योनम्‌ । मनुष्येषु भव मानुषम्‌ । देवेषु भव दैवमिति। नारक च॒ तैर्य॑ग्योन च मानुष॑ व दैव च 
नारकतैरय॑ग्योनमानुषदेवान्यायू षीति सम्बन्ध । यद्भावाभावयोरजीवितमरण भवत्यात्मनस्तदायु प्रधान 
कारण न पुनरन्नादि जीवितमरणस्य निमित्त' तस्यायुरुपग्राहकत्वाद वना रकेष्वन्नाद्रभावाच्च । तत्र 


(उदयकाल प्रत्यप्युक्त -कषायवत्‌ नान्तमु हत्त स्थायिनों भाववेदा-(भावभेदा) 
आजन्म आमरणादिति ऐसा सस्क्ृत टीका का पाठ है जो इस स्थान पर असगत प्रतीत 
होता है, यह पाठ वेद के कथन में होना चाहिए था, जो कुछ हो । इस पाठ में भाव 
भेदा' पद अशुद्ध है इस स्थान पर 'भाववेदा' पाठ सुधार कर रखा है। इस पाठाश का 
अर्थ इस प्रकार है--उदयकाल के प्रति भी कह दिया है, भाव वेदों का उदयकाल 
ऋ्रोधादि कषायो के उदयकाल के समान अन्तमु हृत्त प्रमाण नही है किन्तु भाव वेदो का 
उदय तो जन्म से लेकर मरण तक स्थायी रहता है) 


इस तरह सब कषाय सोलह होती है । 


प्रश्न--अट्टवावीस भेद वाले मोहनीय कमंका व्याख्यान हो गया। अब चार प्रकार 
की आयु के कौनसे नाम है यह बताओ ? 


उत्तर--इसीको सूत्र द्वारा बतलाते हैं-- 
सुत्रार्थ--नरकायु, तियँचायु, मनुष्यायू और देवायु ये चार आयुकर्म के भेद है । 


नरकादि में भव के सम्बन्ध से आयु की सज्ञा होती है, नरक मे होने वाली आयु 
नारक है । तिरय॑च योनि मे होने वाला तिर्यग्योन कहलाता है, मनुष्य मे होने वाला 
मानुष है और देवो मे होने वाला देव कहा जाता है। नारकादि पदो मे दृन्द्र समास 
है । आयु शब्द का सम्बन्ध कर लेना चाहिए। जिसके सदुभाव मे आत्मा का जीवन 
और जिसके अभाव मे मरण होता है वह आयु कर्म है। अथति जीवन का प्रधान 
कारण आयु है, अन्नादिका सद्भाव और अभाव जीवन मरण का प्रधान कारण नहीं 
है । अन्न पानादिक तो उस आयु के अनुग्राहक मात्र होते हैं तथा देव और नारकी के 


ना 


क 


आअप्टमोष्ध्याय: [ ४७७ 


नरकेषु तीत्रशीतोष्णवेदवाकरेषु यन्निमित्त दीघजीवन भवत्ति तन्नारकायु । क्षुत्पिपासाशीतोष्णदसमश- 
कादिविविधवेदनाविवेयी$तेषु तिर्यक्षु यस्योदयाह्सन भवति तत्तैयग्योनमायुरवगन्तव्यम्‌ । शारीरेण 
मानसेन च सुखदु खेन समाकुलेषु मनुष्येष्‌ यस्योदयाज्जन्म भवत्ति तन्मानुपमायुरवसेयम्‌ | शारीरेश 
मानसेन व सुखेन प्राय. समाविष्टेषु देवेपु यस्पोदयाज्जन्म भवति तह वमायुरवबोद्धव्यम्‌ । इदानी 
व्याख्यात चतुविधायुषोध्तन्तरमुहिष्ट यज्ञामकर्म तस्योत्तरप्रकृतिसद्धीतेनार्थ माह-- 
गतिजातिशरीरांगोपांगनिर्माणबन्धनसंघातसंस्थानसंहन नस्पर्श रसगन्धवर्ण निपुर्व्धाड- 
गुस्लघृपघातपरघातातपोद्योतोच्छवासविहायोगतय: प्रत्येकशरीरत्रससुभगसुस्व॒र- 
शुभसुक्ष्मपर्याप्तिस्थिरादेययशः कीतिसेतराणि तीर्थंकरत्वं च ॥।११॥॥ 
यस्य द्रव्यकर्मण उदयवशादात्मा भवान्तर प्रत्यभिमुखो ब्रज्यामास्कन्दति सा गतिरित्युच्यते | 
गम्यत इति गतिरिति व्युत्पत्तावषि रूढिवशात्कस्मिश्चिद्गतिविशेषे' वर्तते गोशब्दवत्‌ । इतरथा हि 


अन्नादि के अभाव मे भी जीवन देखा जाता है इसलिये अन्नादि आयु के प्रधान कारण 
नही माने जाते । तीत्र शीत और उष्ण वेदनाओ के खानि स्वरूप नरको में जिसके 
निमित्त से दीर्घ जीवन होता है वह नरकायू कर्म है। भूख, प्रयास, शीत, उष्ण, दंश- 
मशक आदि विविध वेदनाओ के स्थान स्वरूप तिर्यंचो मे जिसके उदय से रहना पडता है 
वह तिर्यंच आयुकर्म है। शारीरिक मानसिक सुख और दुखो से व्याप्त मनुष्यों मे 
जिसके उदय से जन्म होता है वह मानुप आयु कर्म है। शारीरिक और मानसिक सुखो 
से प्रायः भरपूर भरे हुए देवो मे जिसके उदय से जन्म होता है वह देवायू कर्म है । 


चार प्रकार की आयू का कथन हो चुका । उसके अनन्तर कहा गया जो नाम 
कर्म है उसके उत्तर प्रकृति भेद बतलाते है-- 


सूत्रा्थं--गति, जाति, जरीर, अगोपाग, निर्माण, बन्धन, सघात, सस्थान, सहनन, 
स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण, आनुवूर्वी, अगुरुलघु, उपधात, परघात, आतप, उद्योत, उच्छवास, 
विहायोगति, प्रत्येक शरीर, चस, सुभग, सुस्वर, शुभ, सूक्ष्म, पर्याप्ति, स्थिर, आदेय, 
यशकीति तथा इनसे इतर अर्थात्‌ प्रत्येक शरीर से लेकर यज्ञ कीत्ति प्रकृति तक प्रति- 
पक्षी कर्म भी है, जैसे-साधारण, स्थावर, दुर्भग, दु खर, अशुभ, बादर, अपयप्ति, 
अस्थिर, अनादेय जौर अयश कीति । तथा अन्तिम तीर्थंकर प्रकृति ये सर्व भेद नाम 
कर्म के जानने । 

जिस द्रव्यकर्म के उदय से आत्मा भवान्तर के प्रति अभिमुख होकर गमन करता 
है वह गति कर्म है गम्यते इति गति ” ऐसी व्युत्पत्ति करने पर भी रूढिवश किसी 


४७५ | सुखवोधाया तत्त्वार्थ वृत्तो 


यदात्मा न गच्छति तदा5गतिभंवेत्‌ । सत्कर्मावस्थाया च गतिव्यपदेशो न स्थान । एवमन्यत्रापि | सा 
चतुविधा-नरकगतिस्तियंग्गतिमंनुष्यगतिदेंवगतिश्चेति । यन्निमित्त श्रात्मनो नारकभावस्तन्न रकगति- 
नाम । एव शेपेष्वषि योज्यम । तासु नरकादिंगतिष्वव्यभिचा रिणा साहण्येनकीकृतार्थात्मा जातिरित्या- 
विशेष गति के अर्थ मे यह गति शब्द आया है। जैसे गो जव्द वनता है। यदि गति 
शब्द का अर्थ गमन करना किया जाय तो जिस समय आत्मा गमन क्रिया नहीं करता 
है उस समय उसको अगति-गतिरहित मानना पडेगा तथा जब भक्ति कर्म सत्तामे रहता 
है उस वक्त भी आत्मा को अग॒ति मानना होगा । ऐसे ही अन्य शब्दों मे लगाना । 
विशेषार्थ--यहा पर गति शब्द की निरूक्ति की है कि-गम्यते इति गति.” जिसके 
उदय से गमन किया जाय वह गति है ऐसा गम धातु से क्ति प्रत्यय आकर गति शब्द 
निष्पन्न हुआ । यह शब्द गोशब्द के समान रूढिवश बना है । जैसे गाय चले चाहे न 
चले किन्तु रूढिवश उसे गच्छति इति गीः कहा जाता है, वेसे आत्मा गमन करे चाहे 
न करे गति नाम कर्म के उदय से उसको गतियुक्त माना जाता है। सामान्यतः गतिका 
उदय सर्व ससारी जीवों के सदा पाया जाता है, गति कम के उदय से रहित कोई 
ससारी जीव नहीं है, हा गतिकर्म का परिवरत्त न अवश्य होता है, मनुष्य मे मनुष्य गति 
का उदय है, मनुष्य मरता है तो अन्य देवादि यथा योग्य गति का उदय चालू हो 
जाता है इत्यादि । यहा विशेष यह कहना है कि 'इतरथा हि यदात्मा न गच्छति तदा5- 
गतिभवेत्‌ । सत्कर्मावसथाया च गति व्यपदेशो न स्यात्‌! ऐसा सस्कृत टीका में वाक्य है, ' 
जिसका अर्थ होता है कि यदि गति नामकर्म का अर्थ या कार्य गमन करते हैं तो जिस 
समय आत्मा गमन क्रिया नहीं करता उस वक्त उसको अगति-गतिरहित मानना पडेगा, 
जो कि सिद्धात विरुद्ध है, इसका कारण ऊपर कह ही दिया है। तथा गति कर्म सत्ता 
अवस्था मे जब रहता है उस वक्त गति सज्ञा नही होगी, यह इतना वाक्यार्थ विचारणीय 
है, क्योकि गति कर्म केवल सत्ता मे ही रहे कोई भी गति उदय मे नही आवे ऐसा 
ससार अवस्था में होता ही नही, हा यह तो होता है कि जिस गति में आत्मा वत्त मान 
में है केवल वही एक गति उदय मे रहती है शेष तीन गतिया सत्तारूप रहती है, उनका 
गमनरूप फल नही है तो भी उन्हें गति ही कहते है। इस दृष्टि से कहा कि सत्ता मे 
स्थित गति कर्मकी भी गति सज्ञा है। अत गमन करावे चाहे न करावे तो भी गति 
कर्मको गति ही कहते है, अस्तु । गति चार प्रकार की है--नरकगति, तिर्यचगति, 
मनष्यगति और देवगति । जिसके उदय से आत्माके नारक भाव प्राप्त होता है वह 
त्रकगति नाम कर्म है । इस तरह शेंप गतियो मे लगाना चाहिए । 


प्रप्टमोष्ध्यायः [ ४७९ 


ज्यायते । तन्निमित्त द्रव्यकर्म जातिनाम | तत्पञ्वविध-एकेन्द्रियजातिनाम, द्वीन्द्रियजातिनाम, त्रीन्द्रिय- 
जातिनाम, चतुरिन्द्रियजातिनाम, पशञ्चेन्द्रियजातिनाम चेति। यस्योदयादात्मा एकेन्द्रिय इति शब्यते 
तदेकेन्द्रियजातिनाम । एवं शेषेष्वपि योज्यम्‌ । यस्योदयादात्मन' शरीरनिवृ त्तिर्भवति तच्छरी रनाम । 
तत्पञचविधमौदारिकश री रनाम, वैक्तियिकश री रनाम, श्राह्मरकश री रनाम, तैजसश रीरनाम, कार्मण- 
शरीरनाम चेति। तेषा व्युत्पत््यादिविशेषो व्याख्यात. । यस्योदयाच्छिरउर पृष्ठवाहुदरनलकपाणणिपादा- 
तामश्टानामड्भाना तदभेदाना च ललाटतासिकादीनामुपाज्ञाना विविको भवति तदज्जोपाग नाम। 
तत्त्रिविधमौदारिकशरीरागोपागनाम, वेक्रियिकशरीरागोपागनाम, आहारकशरीरागोपागनाम चेति | 
अगोपागाना यज्निमित्ता परिनिष्पत्तिभवतितन्नि्माण नाम कर्मोच्यते । तद्द्विविध-स्थाननिर्माण 
प्रमाणनिर्माण चेति । तज्जातिनामकर्मोदयापेक्ष चक्षुरादीना स्थान प्रमाण च निर्वतेयति निर्मीयते5- 
नेनेति हि निर्माणम्‌ । शरीरनामकर्मोदयवशादुपात्ताना पुद्गलानामन्योन्यप्रदेशसश्लेषण यतो भवति 
तद॒बन्धन पण्चविध विज्ञायते । तस्थाभावे शरीरप्रदेशाना दारुनिवयवदसपक स्यात्‌ । यस्योदयादौ- 


उन नरकादि गतियो में अव्यभिचारी साइ्श्य से एकीकृत स्वरूप जाति है, उसका 
निमित्त द्रव्यकर्म जाति नाम है । अर्थात्‌ जिसके उदय के निमित्त से जीवो मे अविरोधी 
सारश्य पाया जाता है वह जाति नामकी प्रकृति है इसके पाच भेद हैं--एकेन्द्रियजाति 
नाम, द्वीन्द्रियजाति नाम, त्रीन्द्रियजाति नाम, चतुरिन्द्रियजाति नाम और पड्चेन्द्रिय- 
जाति नाम । जिसके 'उदय से आत्मा एकेन्द्रिय नाम से कहा जाता है वह एकेन्द्रियजाति 
नाम कर्म है । इसी तरह शेष जातियो मे लगाना । जिसके उदय से आत्मा के शरीर 
रचना होती है वह शरीर नाम कर्म है, वह पाच प्रकार का है--ओऔदारिक शरीर नाम, 
वेक्रियिक शरीर नाम, आहारक शरीर नाम, तेजस शरीर नाम और कार्मण शरीर 
नाम । इन शरीरो के व्युत्पत्ति अर्थ पहले कह चुके है। जिसके उदय से शिर, उर, 
पृष्ठ, बाहु, उदर, नलक, हाथ और पैर इन आठ अगो का तथा इनके प्रभेद स्वरूप 
ललाट नासिका आदि उपागो का विवेक होता है वह अगोपाग नाम कर्म है। उसके 
तीन प्रकार है--औदारिक शरीर अगोपाग, वेक्रियिक शरीर अगोपाग और आहारक 
शरीर अगोपाग । जिसके निमित्त से अगोपागों की निष्पत्ति होती है वह निर्माण नाम 
कर्म है। वह दो प्रकार का है, स्थाननिर्माण और प्रमाणनिर्माण । उस उस जाति नाम 
कर्म के उदय की अपेक्षा लेकर तदनुसार चक्षु आदि के स्थान और प्रमाण जिसके द्वारा 
रचे जाते है वह निर्माण कर्म है। शरीर नाम कर्म के उदय से प्राप्त हुए जो पुद्गल 
है उनके प्रदेशों का जिसके उदय से परस्पर मे सश्लेप होता है वह वन्धन नाम कर्म 
है । उसके पाच भेद औदारिक शरीर बन्धन इत्यादि हैं। यदि यह कर्म नही होता तो 
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दारिकादिश री राणा पञ्चाना विवरविरहितान्योन्यप्रदेणानुप्रवेशेनेकत्वापादन भवति तत्सघातनाभ 

पञचविधम्‌ । यस्योदयादौदारिकादिशरीराक्ततिनिवृ त्ति्मवति तत्सस्थाननाम प्रत्येतव्यम्‌ । तत्‌ पोढा 
प्रविभज्यते--समचतु रक्षसस्थानना म, न्यग्रोधप रिमण्डलसस्थाननाम, स्वातिसस्थाननाम, कुब्जसस्थान- 
नाम, वामनसस्थाननाम, हुण्डसस्थाननाम चेति । तत्रोध्वाधोमध्येपु समप्रविभागेन शरीरावयवसब्निवे- 
अव्यवस्थापन कुशलशिल्पिनिर्व॑ तितसमस्थितचक्रवदवस्थानकर समचतुरश्रसस्थाननाम । नाभेरुपरिष्टाद्‌- 
भूयसों देहस न्रिवेशस्पाधस्ताज्वाल्पीयसो जनक न्यग्रोघपरिमण्डलसस्थाननाम न्यग्रोधाकारसमताप्रापि- 
तान्वर्थात्‌। तहिपरीतस च्रिवेशकरं स्वातिसस्थाननाम वल्मीकतुल्याकार । पृष्ठप्रदेश भा विवहुपुद् गलप्रचय- 
विशेषलक्षणस्य निर्वतेक कुब्जसस्थाननाम । सर्वाद्भोपाग हस्वव्यवस्था विशेषका रण वामनसस्थाननाम | 
सर्वांगोपागाना हुण्डसस्थितत्वात्‌ हुण्डसस्थाननाम । यस्योदयादस्थिवन्धनविशेषों भवति तत्सहनन 
नाम । तद॒पि पड्विध--वज़पंभनाराचसहनननाम, वज््ननाराचसहनननाम, नाराचसहनननाम, श्रध॑- 


दरीर के प्रदेश लकडियो के ढेर के समान पृथक-प्रथक ही रहते । जिसके उदय से 
आओऔदारिक आदि पाच शरीरो के प्रदेशों में से अपने अपने शरीर के प्रदेश परस्पर मे 
अन्योन्य प्रवेश स्वरूप तथा छिद्र रहित एकत्व सम्बन्ध को प्राप्त होते हैं वह सघात 
नाम कर्म है, यह भी पाच प्रकार का है । जिसके उदय से औदारिक आदि दझारीरो के 
आकार की रचना होती है वह संस्थान नाम कर्म है । उसके छह भेद है--समचतुरस्र 
सस्थान नाम, न्यग्रोध परिमण्डल सस्थान नाम, स्वाति सस्थान नाम, कुब्जक सस्थान 
नाम, वामन सस्थान नाम और हुण्डक सस्थान नाम । जिसके उदय से ऊपर, नीचे 
मध्य मे समविभाग से शरीर के अवयवो का सन्निवेश व्यवस्थित होता है, जैसे कि 
कुशल शिल्पि द्वारा रचित समस्थित चक्र होता है, इस तरह सुन्दर आकार को करने 
वाला समचतुरसत्र सस्थान नाम कर्म है। नाभि के ऊपर के भाग मे शरीर का मोदा 
होना और नाभि के नीचे का भाग छोटा होना जिसके झदय से होता है वह न्यग्रोध 
परिमण्डल .सस्थान नाम है। न्यग्रोध-वट वृक्ष के समान आकार रूप होने से इसका 

अन्वर्थ नाम है ।' उससे विपरीत आकार को करने वाला स्वाति सस्थान नाम है। स्वाति 
वल्मीक-वामी को कहते है जैसे वामी का आकार नीचे मोटा और ऊपर पतला रहता 
है वैसे जो शरीर रहता है वह स्वाति सस्थान कहलाता है। जिसके उदय से पीठ पर 
बहुत पुद्गल प्रदेश होते है वह कुब्जक सस्थान है । जिससे उदय से सर्व अगोपाग 
हस्व्र-छोटे होते हैं. वह वामन सस्थान नाम कर्म है। जिसके उदय से सारे अगोपाग 
हुण्ड के समान होते हैं वह हुण्डक सस्थान है। जिसके उदय से अस्थियो का बच्चन 
विशेष होता है वह सहनन कर्म है, वह भी छह प्रकार का है वजूबवृषभनाराच सहनन 
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नाराचसहनननाम, कीलिकासहतननाम, असप्राप्तसूपाटिकासहनननाम चेति । तत्र वच्ाकारोभयास्थि- 
सन्धि प्रत्येक मध्ये सतलयवन्धन सनाराच सुसहत वज्प भनाराचसहननम्‌ । तदेव वलयवन्धनविरहित॑ 
वज्जनारावसहननमिति बोढव्यम्‌ । तदेवोभयवज्ञाकारवन्धनव्यपेतमवलयवन्धन सनाराच नाराच- 
सहननमित्यवसेयम्‌ । तदेवैकपाएवें सनाराचमितरत्रानाराचमर्घना राचसहननमित्यवगन्तव्यम्‌ । तदुभय- 
मनन्‍्ते सकील कीलिकासहननमिति विज्ञेयम्‌ । अन्तरप्राप्तपरस्परास्थिसन्धिक वहि सिरास्तायुमासघटित- 
मसप्राप्तमुपाटिकासहननमित्याख्यायते । यस्योदयाच्छरीरे स्पर्शप्रादुर्भावस्‍्तत्‌ स्पर्शनाम । तदप्ठ विध-- 
कर्कशनाम, मृदुनाम, गुरुनाम, लघुनाम, स्निग्धताम, रूक्षनाम, शीतनाम, उष्णनाम चेति। यज्निमित्तो 
देहे रसविकल्पस्तद्रसनाम । तत्पञचधिध-तिक्तनाम, कटुकनाम, कषायनाम, झ्ाम्लनाम, मधुरनाम 
चेति। यस्योदयादगे गन्धाविर्भावस्‍्तदुगन्धनाम टद्विविध-सुरभिगन्धनाम, श्रसुरभिगन्धनाम चेति। 
यद्धेतुकोडड्धो वर्णविभागस्तद्‌वर्णनाम पडवविध-ऋष्णवर्णनाम, नीलवर्णनाम, रक्तवर्णनाम, हरिद्रावर्ण- 





नाम, वज्जनाराच संहनन नाम, नाराच सहनन नाम, अधंनाराच सहनन नाम, कीलक- 
सहनन नाम और असतप्राप्तससुपाटिका सहनन नाम | दोनों अस्थि सन्धिया वजाकार 
होना प्रत्येक के मध्य में वलय, बन्धन और नाराच सुसहत होना जिस कर्म के उदय से 
होता है वह वजुवृषभनाराच सहनन नाम कर्म है। जिस कर्म के उदय से दोनो अस्थिया 
वजाकार होती हैं किन्तु वलय बन्धन नहीं होते वह वजूनाराच सहनन है । जिसके 
उदय से दोनो अस्थिया वजाकार नही होती, वलय बन्धन भी नही होती किन्तु नाराच 
युक्त (कील सहित) शरीर होता है वह नाराच सहनन है । जिसके उदय से शरीर एक 
पारव मे तो नाराच होता है और एक पारवे मे नाराच नहीं होता वह अर्धनाराच 
संहनन है । जिसके उदय से शरीर कील युक्त होता है वह कीलक सहनन है । जिसके 
उदय से अस्थिया परस्पर में सन्धिरहित होती है केवल बाहर से सिरा, स्नायु मास से 
घटित होती है वह असप्राप्त सृपाटिका सहनन है । जिसके उदय से शरीर मे स्पशे 
उत्पन्न होता है वह स्पर्श नाम कर्म है, उसके आठ भेद हैं--कर्कंशनाम, मृदुताम, गुरु- 
ताम, लघुनाम, स्निग्धनाम, रूक्षनाम, शीतनाम और उष्णनाम । जिसके निमित्त से 
दरीर मे रस होता है वह रस नाम कर्म है | उसके पाच भेद हैं-तिक्तनाम, कटुकनाम, 
कपायनवाम, आम्लनाम, मधुरनाम । जिसके उदय से शरीर मे गन्ध प्रगट होती है वह 
गन्ध नाम कर्म है, उसके दो भेद हैं-सुरभिगन्ध, असुरभिगन्ध । जिसके उदय से भरीर 
में वर्ण होता है वह वर्ण नाम कर्म है, उसके पाच भेद है--क्ृषण्णवर्ण नाम, नील वर्ण 
ताम, रक्त वर्ण ताम, हरिद्रा वर्ण नाम, जुक्ल वर्ण नाम । 
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नाम, शुक्लवर्णनाम चेति । अचेतनेषु कर्मंदियाभावात्कथं स्पर्शादय इति चेदुच्यते श्रणुस्कन्धरूपेपु 
पुदगलेषु ये स्पर्शादयस्ते तत्स्वभावपरिणामा वेदितव्या. | न तु विभावपरिणामा कर्मक्ठतास्तत्र कर्मण 
एवाभावा दिति । पूर्वशरीराकारा5विनाशों यस्योदयाद्भवति तदानुपूव्य नाम । तच्चतुविध-नरकगति- 
प्रायोग्यानुपुव्यनाम, तियंग्गतिप्रायोग्यानुपृव्यंनाम, मनुष्यगतिप्रायोग्यानुपूर््यनाम, देवगतिप्रायोग्यानु- 
पृथ्येनाम चेति । यदा छिन्नायुम॑नुष्यस्तियेग्वा पूर्वण शरीरेण वियुज्यते तदंव नरकभव प्रत्यभिमुखस्य 
तस्य यत्पूरवंशरीरसस्थाना5निवृत्तिकारणमपूर्वेशरी रप्रदेशप्रापणसामरथ्यपित च विग्रहगताबुदेति तम्नरक- 
गतिप्रायोग्यानुपूर्व्यनाम । एवं शेपेष्वपि योज्यम्‌ । न चैतन्निर्माणनामकर्मसाध्य फलमिति वक्तव्य-पूर्वायु- 
रुच्छेदसमकाल एव पूर्वशरीरनिवृत्तो निर्माणनामोदयनिवृत्ते । श्रानुपृव्योदयकालो विग्रहगतो जघस्ये- 
नैकसमय उत्ककर्षेण च्रय* समया । ऋजुगती तु पूर्वश रीराकारविनाशे सत्युत्तरशरीरयोग्यपुद्गलग्रहण 
निर्माणनामकर्मोदयस्य व्यापार । यस्योदयादय पिण्डवद्गुरुत्वान्नाध पतित न चाकंतूलवल्लघुत्वादूध्व॑ 





_  ्््भजफजहफफफहहलहलफ/७/थ प्प्पप:भभप््ि्प्प/पणहझीय//»/आआः 


प्रश्न-- शरीर अचेतन है उसमे कर्मोदय का अभाव होने से स्पर्शादि कंसे होगे ? 


उत्तर--अणु स्कन्धरूप पुदुगलों मे जो स्पर्शादिक होते है वे उन्ही के स्वभावरूप 
होते है, वे पुदगल के स्पर्णादिक विभावरूप नही है न कर्मछित हैं, पुदूगल मे तो कर्मोदय 
है नही । जिसके उदय से पूर्व शरीर का आकार नष्ट नही होता वह आनुपूर्वी नाम 
कर्म है । वह चार प्रकार का है नरकगति प्रायोग्यानुपूर्वी नाम, तिर्य॑ग्गति प्रायोग्यानु- 
पूर्वीनाम, मनुष्यगति प्रायोग्यानूपूर्वी नाम, देवगति प्रायोग्यानुपूर्वी नाम । जसे .जब 
मनष्य या तिर्यच जीव अपनी आयू समाप्त होने पर पू्वे शरीर से पृथक, होता है उसी 
समय नरक भवके सम्मुख होने वाले उस जीवके जो पूर्व शरीर का आकार बना रहता 
है और नये शरीर के प्रदेशों को प्राप्त करने की सामथ्य होती हैं तथा जो विग्रहगति मे 
मात्र उदय मे आता है वह नरकगति प्रायोग्यानृपूर्वी नाम है । ऐसे ही शेष तीन आनु- 
पूर्वी मे लगाना । पूर्व शरीर का आकार बना रखना निर्माण नाम कमंका कार्य हैःऐसा 
कोई कहे तो वह ठीक नहीं है, क्योकि पूर्वकी आयू समाप्त होते ही पूर्व शरीर “नष्ट 
होता हैं और उसके साथ ही निर्माण नाम कर्म का उदय भी समाप्त होता हैं। इस 
आनुपूर्वी का उदय काल विग्रहगति मे जघन्य से एक समय और उत्कृष्ट से तीन समय 
हर ध ऋणजुगति मे तो पूर्व शरीर के आकार का नाश होते ही उत्तर शरीर के योग्य 
पुदूगलो का ग्रहण होता है, और उसमे निर्माण नाम कर्म के उदयका व्यापार होता हैं | 
जिस कर्मके उदय से शरीर युक्त जीव लोह पिण्ड के समान भारी होकर नीचे नहीं 
गिरता है और आक के रूई के समान हलका होकर ऊपर नही उड़ता है वह अगुरुलघु 


गप्टमो5थ्याय [ ४८३ 


गच्छति सशरीरो जीवस्तदगुरुलघुनामकर्मो च्यते । मुक्तात्मना तु कर्मकृतागुरुलघुत्वाभावे5पि स्वाभाविक 
तदाविर्भवति | धर्मादीनामजीवाना गुरुलघुत्वमिति चेन्नाइनादिपारिणामिका<्गुरुलधुत्वगुणयोगादिति 
न्र्म । यस्योदयात्स्वयं कृतोद्वन्धनमरुत्पतनादिनिमित्त उपघातो भवति तदुपघातनाम । यस्योदया- 
त्फलका दिस न्विधाने5पि परप्रयुक्तशस्त्राद्याघातो भवति तत्परघातनाम । आतपति येनातपनमातपतीति 
वातपस्तस्य निवर्तक कर्मातपनाम । तदादित्ये वर्तते । उद्योत्यते येनोद्योतन वा उद्योतस्त न्निमित्त कर्मो- 
द्योतनाम । तच्चन्द्रबद्योतादिषु वतंते। उच्छवसनमुच्छवास. प्राणापानकर्म | तथ्यद्वेतुक भवति तदुच्छ- 
वासनाम । विहाय श्राकाश तत्र गतिविहायोगतिस्तस्या निर्वेतेंक कर्म विहायोगतिनाम । तद्ह्वविध 
प्रशस्ताप्रशस्तविकल्पात्‌ । वरबृषभगजादिप्रणस्तगतिकारण प्रशस्तविहायोगतिनाम । उप्ट्रखराद्यप्रणस्त- 
गतिनिमित्तमप्रशस्तविहायोगतिनाम । सिद्धजीवपुद्गलाना तु या विहायोगति. सा स्वाभाविकी, न तु 





नाम कर्म है। मुक्त जीवो मे कर्मकत अगुरुलघुत्व नही है उनके तो स्वाभाविक अगुरु- 
लघुत्व ग्रुण प्रगट होता है । 


प्रश्न--धर्म अधर्म आदि अजीव पदार्थों के अगुरुलघुत्व का कारण कर्मादिक नही 
है अतः उनके गुरुलघुत्व मानना पडेंगा ? 


उत्तर--ऐसी बात नही है, धर्मादि द्रव्यों मे तो अनादि पारिणामिक अगुरुलघुत्व 
गुण पाया जाता है उसीसे उनमे अग्रुह अलघुपना सिद्ध होता है। जिस कर्मके उदय से 
अपने द्वारा किये गये वन्धन, वायु, पर्वत से गिरता इत्यादि निमित्त से स्वय का घात 
होता है वह उपघात नाम कर्म हैं । जिसके उदय से ढाल आदि के रहते हुए भी परके 
द्वारा किये गये शस्त्रो के आघात हो जाते हैं वह परघात नाम कर्म है । जो तपता है, 
जिसके द्वारा तपना होता है अथवा तपना मात्र आतप है इस आतप का जो कारण है 
वह आतप नाम कर्म है। इस कर्म का उदय सूर्य के विमान में है। जिसके द्वारा 
प्रकादित किया जाता है अथवा प्रकाश मात्रको उद्योत कहते है, प्रकाश का जो निमित्त 
है वह उद्योत नाम कम है, इसका उदय चन्द्रविमान, जुगनू आदि में होता है। श्वास 
को उच्छवास कहते है जिसके निमित्त से श्वासोच्छवास होता है वह उच्छवास नाम 
कर्म है । विहाय आकाश को कहते है उसमे जो गति को करता है वह विहायोगति 
नाम कर्म है उसके दो भेद है, प्रशस्त और अप्रशस्त । श्रेष्ठ बेल, हाथी आदि की प्रशस्त 
गति का (गमन, चाल का) कारण प्रशस्त विहायोगति नाम कर्म है, और ऊट, गधा 
इत्यादि के अप्रणस्त गमन का कारण अप्रशस्त विहायोगति है । सिद्ध जीव और पुदगल 

द्रव्यो की जो विहायोगति है वह स्वाभाविक है, कर्मजा नही है । 
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कमेजा । ननु च विहायोगतिनामकर्मोदय पश्ष्यादिष्वेत्र प्राप्तोति न मनुष्यादिषु विहायसि गत्याभावा- 
दिति चेत्तन्त-सर्वेपामवगाहनशक्तियोगाद्विहायस्येच गतिसख्भावात्‌ । शरीरनामकर्मोदया न्निव॑र्त्यमान 
शरीरमेकात्मोपभोगकारण यतो भवत्ति तत्प्रत्येकश री रनाम । एकमेकमा त्मानं प्रति प्रत्येकशरीर प्रत्येक- 
शरीरनाम । वहूनामात्मनामुपभोगहेतुत्वेत साधारण शरीर यतो भवत्ति तत्साधारणशरी रनाम । तदु- 
दयवशव तिनो जीवा. कथ्यन्ते-यर्देवेकस्य जीवस्याहा रश्ष रीरेन्द्रियप्राणापानपर्या प्तिचतुष्ट यनिव त्तिरवतति 
तदेबानन्तानामाहा रादिपर्याध्तिनिव्‌ त्तिजायते | यदा चैको जायते तदेवानन्ता जायन्ते | यदंवैको प्रियते 
तदेवानन्ताना मरण भवति। यदा चैकस्य प्राणापानग्रहण विसर्गस्तदेवानन्ता: प्राणापानग्रहराविसर्ग 
कुवेन्ति। यद्येक श्राह्रादिनाधनुग्रह्मते तदेवानन्तास्तेनानुग्रह्मन्ते । य्येकोईग्निविषा दिनो पहन्यते तदेवा- 

नन्‍्तानामुपघातो जायत इति । यस्योदयादद्वीन्द्रियादिपु प्राणिपु जद्भमेपु जन्म लभते तत्वसनामोच्यते । 
एकेन्द्रियेष्‌ पृथिव्यप्तेजोबायुवनस्पतिकायेषु प्रादुर्भावो यन्निमित्तो भवतति तत्स्थावरनामकर्मोच्यते । यदु- 


शक्का--विहायोगति नाम कर्मका उदय पक्षी आदि में होना चाहिए न कि 
मनुष्यादि मे, क्योकि उनका विहायस-आकाश में गमन नही होता है ? 

समाधान--ऐसा नही है, सभी मे अवगाहन शक्ति होने से आकाश में ही गमन 
होता है अत उनके विहायोगति नाम कर्म सिद्ध होता है। शरीर नाम कर्म के उदय से 
रचा हुआ जो शरीर है वह एक आत्मा के उपयोग का कारण जिसके निमित्त से बनता 
है वह प्रत्येक शरीर नाम कर्म है । एक एक आत्मा के प्रति जो होवे वह प्रत्येक है इस 
तरह प्रत्येक शब्द की निष्पत्ति हैं । जिसके निमित्त से एक ही शरीर बहुत से जीवो के 
उपभोग्य बनता है वह साधारण शरीर नाम कर्म है । उस साधारण शरीर नाम कर्म 
के उदय वाले जीवो का कथन करते है--जिस समय एक जीव के आहार, शरीर, 
इन्द्रिय और प्राणापान ये चार पर्याप्तिया पूर्ण होती हैं उसी समय अनन्त जीवो की 
आहारादि पर्याप्तिया पूर्ण होती है और जिस समय एक जीव उत्तन्न होता है उसी वक्त 
अनन्त जीव उत्पन्न होते है । जिस समय एक जीव मरता हैं उसी समय अनन्त जीव 
मरते है। जिस समय एक जीव इवास का ग्रहण और विसर्जन करता है उसी वक्त 
अनन्त जीव इवासोका ग्रहण और विसर्जन करते है । यदि एक आहारादि से अनुगृहीत 
होता है तो उसी वक्त उसी आहारादि से अनन्त जीव अनुगृहीत हो जाते हैं तथा जब 
एक जीव विष, अग्नि आदि से घाता जाता है उसी वक्त अनन्त जीवो का घात हो 
जाता है । इस प्रकार साधारण नाम कर्म वाले जीवो की स्थिति होती है । जिसके 
उदय से द्वीन्द्रियादि जगम प्राणियों मे जन्म होता है वह तरस नाम कर्म है । प्रृथिवी, 
जल, अग्ति, वायु और वनस्पति कायवाछे एकेन्द्रियो मे जिसके निमित्त से जन्म होता है 
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दयाद्रपवानरूपो वा परेषा प्रीति जनयति तत्सुभगनाम । रूपादिगुणोपेततो5पि सन्‌ यस्योदयादन्येषाम- 
प्रीतिहेतुभवति तद्दुर्भगनाम । मनोज्ञस्वरनिव्तन यज्मिमित्तमुपजायते प्राणिनस्तत्सुस्वरनाम । यत्तद्वि- 
परीतफलममनोज्ञस्वरनिवेतेनकर तद्दु.स्वरनाम । यदुदयाददृए श्रुतो वा रमणीयो भवत्यात्मा तच्छु- 
भताम । तद्ठिपरीतफल द्र॒ष्टु. श्रोतुए्चाईरमणीयकर यत्तदशुभनाम । यस्थोदयादन्‍्यजीवानुग्रहोपघाता$- 
योग्यसूक्ष्मशरी रनिव त्तिर्भवति तत्सृक्ष्मनाम । अन्यबाधानिमित्त स्थूलशरीर यतो भवति तद॒बादरनाम। 
यस्योदयादाहारादिभि रात्माइन्तमु ह॒र्त पर्याप्ति प्राप्ताति तत्पर्याप्तिनाम । तत्षड्विधमाहारपर्याप्तिनाम 
शरीरपर्याप्तिनामेन्द्रियपर्याप्तिनाम प्राणापानपर्याप्तिनाम भाषापर्याप्तिनाम मन पर्याप्तिनाम चेति । 
ननु च॒ प्राणापानकर्मोद्ये वायोनिष्क्रमणप्रवेशनात्मक फलसुच्छृवासकर्मोदये४पि तदेवेतति नास्त्यनयो- 
विशेष इति चेल्वैवर्मन्द्रियकातीन्द्रियभेदात्तद्विशिषोपपत्ते: । तथाहि--शीतोष्णसम्बन्धजनितदु खस्य 


वह स्थावर नाम कम है । जिसके उदय से जीव रूपवान होवे चाहे कुरूप होवे किन्तु 
परको प्रीति पैदा कराता है वह सुभग नाम कर्म है। रूपादि गुण युक्त होने पर भी 
जिसके उदय से दूसरो को अप्रीति स्वरूप लगता है वह दुर्भग नाम कर्म है। जिसके 
निमित्त से जीवके मनोज्ञ स्वर बनता है वह सुस्वर नाम कर्म है। जिसके निमित्त से 
उससे विपरीत अमनोज्ञ स्वर बनता है वह दु स्वर नाम कर्म है। जिसके उदय से आत्मा 
देखने मे या सुनने में रमणीय प्रतीत होता है वह शुभ नाम कर्म है । उससे विपरीत 
देखने और सुनने वालो को जिसके निमित्त से असुन्दर लगे वह कर्म अशुभ नाम कर्म 
है । जिसके उदय से अन्य जीवो का अनुग्रह या घात नही होवे वह सूक्ष्म शरीर का 
रचने वाला सूक्ष्म नाम कर्म है। जिसके निमित्त से अन्य को बाधाकारक स्थूल शरीर 
बने वह बादर नाम कर्म है। जिसके उदय से आहारादि द्वारा आत्मा अन्तमु हर्तत में 
पर्याप्ति को प्राप्त करता है वह पर्याप्ति नाम कर्म है, इसके छह भेद है आहार पर्याप्ति 
ताम, शरीरपर्याप्ति नाम, इन्द्रियपर्याप्ति नाम, प्राणापानपर्याप्ति नाम, भाषापर्याप्ति 
नाम, मत.पर्याप्ति नाम । 


शंका--प्राणापान कर्स के उदय होने पर वायु का निकलना और प्रवेश करना 
रूप फल होता है और उच्छवास नाम कर्मके उदय का भी वही फल है, इस तरह इत 
दोनो मे कोई विशेषता नही है ” 


समाधान--ऐसा नही है, ऐन्द्रियक और अतीन्‍्द्रिय के भेद से उनमे विशेषता 
होती है, आगे इसी का खुलासा करते है-शीत और उष्ण के सम्बन्ध से उत्पन्न हुए 


४८६ ] सुखवोधार्या तत्त्वाथथवृत्ती 


पञ्चेन्द्रिसस्थ यावुच्छवासनि'ण्वासी दीर्घनादोी श्रोत्रस्पर्शनेन्द्रियप्रत्यक्षी तावुच्छवासनामोंदयजौ 
बोद्धव्यी । यौतु प्राणापानपर्याप्तिनामोदयक्ृती तो सर्वेत्सारिणा श्रोत्रस्पर्शनानूपल भ्यत्वादती र्द्रिया- 
विति विज्ञेयौ | यस्योदयात्षडपि पर्याप्ती पर्यापथितुमात्मा समर्थों न भवति तदपर्याप्तिनाम। यस्योद- 
याद्दुष्करोपवासादितपश्च रणेप्यज्भोपाज़ाना स्थिरत्व जायते तत्‌ स्थिरताम । यस्योदयादीषदुपवासा- 
दिफरणे स्वल्पशीतोष्णा दिसम्बन्धाद्वाउ्ड्रोपागानि कृशीभवन्ति तदस्थिरनाम । यस्योदयात्प्रभोपेत 
घरीर दृष्टीए्रमुपजायते तदादेयनाम । निष्प्रभ शरीर यस्योदयादापद्यते तदतादेयताम । ननु तैजस नाम 
सूक्ष्मशरी रमस्ति, तन्निमित्ता शरीरप्रभा भवत्रि। न पुनरादेयकर्मनिमित्तेति चेत्तन्नतैजसस्य सर्वेपा 
साध रण त्वात्सवंससा रिजीवशरीरप्रभाविशेषश्रसडद्भात्‌ । तस्मादादेयनामकर्मोदयनिमित्ता प्रभेति युक्तम्‌ । 





दुख से जो युक्त है ऐसे पल्चेन्द्रिय के दी्घ नाद वाले, कर्ण तथा स्पर्शनेन्द्रिय द्वारा जो 
प्रत्यक्ष होते है ऐसे जो उच्छवास नि श्वास होते है वे तो उच्छुवास नाम कर्म के उदय 
से होते है, और जो प्राणापान पर्याप्ति नाम कर्म के उदय से होने वाले उच्छवास 
निःशइवास है वे सभी ससारी जीवो के होते है ये कर्ण तथा स्पर्शन से ज्ञात नही होने से 
अतीन्द्रिय है, ऐसा इन दोनो मे विशेष है (उच्छवास नाम कर्माका उदय एकेन्द्रिय आदि 
जीवो के भी होता है) जिसके उदय से छह पर्याष्तियां पूर्ण करने को आत्मा समर्थ 
नही होता वह अपर्याप्ति नाम कर्म है। जिसके उदय से दुष्कर उपवास आदि तपश्चरण 
करने पर भी अगोपाग स्थिर रहते हैं वह स्थिर नाम कर्म है । जिसके उदय से अल्प 
उपवास आदि करने पर अथवा अल्प शीत या उष्ण के सम्बन्ध से अग्रोपागकृश हो 
जाते है वह अस्थिर नाम कर्म है। जिसके उदय से नैेन्नकों प्रिय ऐसा कान्ति वाला 
शरीर होता है वह आदेय नाम कर्म है। जिसके उदय से कान्ति रहित शरीर होता है 
बह अनादेय नाम कर्म है । 


प्रश्न--तैजस नामका सूक्ष्म शरीर है उसके निमित्त से शरीर मे प्रभा होती है 
आदेय नाम कर्म के कारण प्रभा नही होती ? 


उत्तर--ऐसा नही कहना, तेजस शरीर सभी के साधारण रूप से पाया जाता 
है, यदि तैजस गरीर के कारण प्रभा युक्त शरीर होता है ऐसा कहा जाय तो सभी 
ससारी जीवो के शरीरो की प्रभायें समान होने का प्रसंग आता है, किन्तु समाव 
प्रभा नहीं होती; इसलिये सिद्ध होता है कि गरीर की कान्ति का कारण तैजस 


शरीर नही है । 


अश्ठ मौष्ध्याय [ ४८७ 


पुण्यगुणाना ख्यापन यस्योदयाज्भूवति तद्यगस्कीतिनाम प्रत्येतव्यम्‌ | अत्र यशोनाम गुण*। कीर्तन 
सदशब्दन की ति' । यशस. कीर्तियंशस्कीतिरिति कथ्यते । पापग्रुणख्यापनकारणमयशस्की तिनाम वेदित- 
व्यम्‌ । यस्योदयादाहँनत्यमचिन्त्यविभ्वतिविशेषयुक्तमुपजायते तत्तीर्थेकरत्वनामकर्म प्रतिपत्तव्यम्‌ । 
स्थान्मत ते-बथा तीर्थकरत्वनामकर्मोच्यते तथा गणुधरत्वादिनामोपसड्डचानमपि कतंव्य, गणधरघचक्र- 
घरवासुदेववलदेवा भ्रपि हि. विशिष्टाद्धियुक्ता इति | तन्न वक्तव्य-गणध रत्वादिनामन्यहेतुकत्वात्तथा 
हि-गणध रत्व तावच्छ तज्ञानावरणक्षयोपशमप्रकर्ष निमित्तम्‌ । चक्रधरत्वादीनि चोच्चर्गोत्रविशेषदेतु 
कानीत्यदोष । तहिं तदेवोच्चै्गोन्र तीर्थकरत्वस्यापि निमित्तमस्तु, कि तीर्थकरत्वनाम्नेति चेत्तन्न-- 
तीर्थप्रवर्ततफलत्वात्तस्य । यद्धि तीर्थप्रवर्तंतलक्षण फल तीर्थकरनाम्न इष्यते तन्नोच्चेरगो त्रोदया दवाप्यते-- 





जिसके उदय से पृण्य गुणों की प्रसिद्धि होवे वह यशस्कीत्ति नाम कमे है। यहां 
यश नामका गुण और उसकी कीत्ति अर्थात्‌ सशब्दन कथन होना यशस्कीत्ति है। यश 
की कीत्ति यश्वस्कीत्ति ऐसा समास है । पाप गुणके ख्यापत-कथन मे जो कारण पडता 
है वह अयशास्कीत्ति नाम कर्म है। जिसके उदय से आहुन्त्य पद जो कि अचिन्त्य 
विभूति का कारण है ऐसा तीर्थंकर पद प्राप्त होता है वह तीर्थंकर नाम कर्म है । 


शंका--जैसे तीर्थकरत्व नामका कर्म बताया वैसे गणधरत्वादि नामके कर्मों की 


भी गणना करनी चाहिए। क्योकि गणधर, चक्रधर, वासुदेव, बलदेव ये पुरुष भी 
विशिष्ट ऋद्धि सम्पन्न होते हैं ? 


समाधान--ऐसा नहीं करता चाहिए । गणघरत्व आदि पढदके हेतु दूसरे माने गये 
है, देखिये | श्रुतज्ञानावरण कर्मके अत्यन्त उत्कृष्ट क्षयोपणम होने पर गणधरत्व प्रगट 
होता है । चक्रधर, वासुदेव और बलदेवादि पदोका कारण तो विशिष्ट उच्चगोत्र का 
उदय है, इस तरह कोई दोष नही है । 


प्रश्व--यदि चक्रधरत्वादि कारण उच्च गोत्र है तो तीर्थकरत्व कारण भी वही 
होवे, फिर इस तीर्थंकर नाम कर्मको क्यों माना जाय ? 


उत्तर--ऐसा नही है । तीर्थकरत्व कर्मका फल तो तीथी प्रवर्तन कराना है । 
तीर्थ प्रवर्तनहूप जो फल है वह तीर्थंकर नाम कर्म से ही होता है वह फल उच्च गोत्र 
कर्मके उदय से प्राप्त नही होता । यदि होता हो तो चक्रधरादि मे भी होना था ? 
कितु उनमे ऐसा तीर्थ प्रवर्त्तनहूप फल उपलब्ध नही है। 


दंड] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 


चक्रधरादिषु तदनुपलब्बे: । श्रत्न सूत्रे पूर्व गत्यादयों विहायोगत्यन्ता यत्तः प्रतिपक्षविरहिता प्रत्येक- 
शरीरादयस्तु सेतरग्रहणेन विशेषयितुमिश्ठास्ततस्तेषामेकवाक्यभावो न कृत: । तीर्थकरत्वस्य तहि किमर्थ 
पृथक्करणमिति चेत्पधानत्वात्तस्थेति ब्रू महे । तीर्थकरत्व हि सर्वेषु शुभकर्मसु प्रधानभूतम्‌ । ततस्तस्य 
पृथग्ग्रहण क्रियते । कि च प्रत्यासन्तननिष्ठस्य तीर्थंक रत्वस्योदयों जायते। ततस्तस्यान्त्यत्वात्युथर्ग्रहण 
न्याय्यम्‌ । अ्त्र गत्यादिविहायोगत्यन्ताना शब्दानामितरेतरयोगे वृत्तिद्रेष्टन्या । तथा प्रत्येकशरीरादि- 
यशस्कीर्त्यन्तानामितरेतरयोगद्नन्द्ववृत्तीना सेतरग्रहरोन विशेषणभूतेन सह कर्मधा रय॒। सहेतरे ग्रतिपक्ष- 
भूतैवर्तन्त इति सेतराणि प्रत्येकशरी रादी नि प्रोच्यन्ते । श्रत्र पिण्डाइपिण्डप्रकृतिसामा न्यापेक्षया ट्विचत्वा- 
रिशद्भेद नाम कर्मोक्तम्‌ । गत्यादिपिण्डप्रकृतिभेदापेक्षया तु सर्व त्रिनवतिभेद बोद्धव्यम्‌ । तत्न पिण्ड- 
प्रकृतय. प्रतिनियतानेऊभेदसमुदयरूपाश्चतुर्दशेव रूढा, । गतिजातिश रीराज्भोपाज़ बन्धनसघातसस्थान- 
सहननस्पर्श रसगन्धवर्णानुपृर््यविहायोगतिसज्ञिका । शेपास्त्वपिण्डरूपा श्रट्टाविशतिरीरिता । सम्प्रति 


यहा पर सूत्र मे पहले गति से लेकर विहायोगति तक जो कर्म प्रक्ृतिया हैं वे 
प्रतिपक्ष रहित है, और प्रत्येक शरीरादिक जो कर्म प्रकृतिया हैं वे सेतर शब्द ग्रहण से 
विभेषित करना है, अत उनका एक वाक्य नही बनाया है । 


प्रश्न--तो फिर तीर्थकरत्व पदको पृथक क्यो किया है ? 


उत्तर--उसकी प्रधानता बतलाने के लिए पृथक्‌ पद किया है, क्योकि सर्व ही 
शुभप्रकृतियों में तीर्थंकरत्व प्रधानभूत है, अत' उसका पृथक ग्रहण हुआ है । दूसरी बात 
यह भी है कि प्रत्यासन्न निष्ठ के अत्यन्त निकटतम है मुक्ति जिनके उनके तीर्थकरत्व 
का उदय आता है, अतः यह अन्त्य-चरम देही के होने के कारण उसको प्रथक्‌ ग्रहण 
करना युक्त ही है । यहां गति से होकर विहायोगति तक के शब्दों का इतरेतर द्वन्द् 
समास हुआ है, तथा प्रत्येक शरीर से लेकर यशस्कीत्ति तक के पदों मे भी इतरेतर दन्द् 
समास करके विशेषणभूत सेतर शब्दके साथ कर्मधारय समास हुआ है। इतर अर्थात्‌ 
प्रतिपक्षभुत के साथ जो रहती है वे सेतर है अर्थात्‌ प्रत्येक शरीर आदि को सेतर कहा 
है। यहां पर पिण्ड प्रकृति और अपिण्ड प्रकृति इस तरह कुल मिलाकर बियालीस 
भेद माम कर्म के कहे गये है। गति आदि पिण्डरूप प्रकृतियों के भेद कर देने पर नाम 
कर्म तिरानवें भेद वाला होता है, प्रतिनियत अनेक भेदस्वरूप जो प्रकृतिया होती हैं 
उन्हें पिण्ड प्रकृतिया कहते हैं वे चौदह है--गति, जाति, शरीर, अगोपाग, बन्धन, 
सघात, सस्थान, सहनन, स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण, आनुपूर्वी और विहायोगति । शेष 
अट्वावीस प्रकृतिया अपिण्डरूप हैं । 


अग्वमोध्ध्याय: [ ४८९ 


नामानन्तरोहेशभाजो गोत्रस्य प्रकृतिभेद व्याचिख्यासु राह-- 
उच्चेर्नीचेश्च ।! १२ ।॥। 
गोत्र द्विविध द्रष्टव्यमुच्चेर्नीचेरिति विशेषणादुच्चेगोत्र नीचैर्गोत्रमिति | तत्र लोकपूजितेषु 
कुलेषु प्रथितमाहात्म्येष्विक्ष्वाकूग्रकुरहरिजा तिप्रभृतिष्‌ जन्म यस्योदयादउ्भवति तदुच्चेगोत्रमवसेयम्‌ । 
गहितेषु दरिद्रप्रतिज्ञातदु खाकुलेषु कुलेषु यत्कृत प्राणिना जन्म तननीचेगोंत्रि प्रत्येतव्यम्‌ । इदानी 
गोन्रानन्तरमुहिए् स्थान्तरायस्य प्रकारसन्नासद्धीतेनाथेमाह-- 
दानलाभभोगोपभोगवीर्याणास्‌ ॥। १३ ॥। 
भ्रन्तराय इति वतंते । तदपेक्षयाउर्थभेदनिर्देश क्रियते। दान व लाभशच भोगश्चोपभोगश्च 
वीय॑ जव दानलाभभोगोपभोगवीर्या णिखि । तेषा दानलाभभोगोपभोगवीर्याणामन्त राय इति । एव च स ते. 
प्रत्येकम भिसम्बध्यमान: पञ्चविधो ज़ायते । दानान्तरायो लाभान्तरायो भोगान्तराय उपभोगान्त रायो 
वीर्यान्तराय' इति । दानादिपरिणामव्याघातहेतुत्वात्कर्म विशेषस्यान्तरायव्यपदेशो भवति | तस्योदयाद्धि 





अब नामक के अनन्तर गोत्र कर्मके प्रकृति भेद कहने के इच्छुक आचार्य सूत्र 
कहते है--...' ््ि 
सूत्रार्थं--गोत्र के दो भेद है-उच्च गोत्र और नीच गोत्र । गोत्र कर्म दो प्रकार 
का है, उच्चं और नीच विश्येषण से दो भेद प्राप्त होते है। उसमे जिस कर्मके उदय से 
क्‍ लोक पूजित, प्रसिद्ध माहात्म्य वाले इक्ष्वाकुवश, उम्रवश, कुरुवश, हरिवश इत्यादि कुलो 
मे जन्म होता है वह उच्च गोत्र कहलाता है । और दरिद्र, प्रतिज्ञात, दु खाकुलित और 
गहित कुलों मे जिसके उदय से जन्म होता है वह नीच गोत्र है । 


अब गोत्र के अनन्तर कहा गया जो अन्तराय कर्म है उसके भेदों के नाम बतलाने 
हेतु सूत्र कहते हैं-- 

सूत्रा५-- दानान्तराय, लाभान्तराय, भोगान्तराय, उपभोगान्तराय और वीर्यान्त- 
राय ये पाच भेद अन्तराय कर्मके जानने । 


अन्तराय कर्मका कथन है, उस अपेक्षा से अर्थ भेद किया जाता है, दानादि पदो 
मे दन्द्र समास करना । इन दानादि शब्दों मे प्रत्येक के साथ अन्तराय शब्द जोडने से 
अन्तराय पाच भेद वाला हो जाता है--दानान्तराय, लाभान्तराय, भोगान्तराय, उप- 
भोगान्त राय और वीर्यान्तराय । दानादि परिणामो मे बाधा का कारणं होने से कर्म 
विशेष की अन्तराय सज्ञा होती है, उसके उदय से रृष्ट कारणो की पूर्णता होने पर भी 
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दृष्टकारणसाकल्येअ४पि दातुकामो5पि न प्रयच्छति। लब्बुकामो४पि न लभते । भोक्तुमिच्छन्नपि न भड ते। 
उपभोक्‍तुमभिवाञ्छन्नपि नोपभुड ते । उत्सहितुकामो5पि नोत्सहते। त एवं पथ्चान्तरायव्यपदेशा 
वेदितव्या: । ननु भोगोपभोगयो सुखानुभवननिमित्तत्वाधभेदाहिशेषों नास्तीति चेत्तन्न--गन्धादिशयना- 
दिभेदतस्तद्भेदसिद्धे । गन्धमाल्यशिर स्तानान्नपानादिषु हि भोगव्यवहार, । दयनासना जुनाहस्त्य- 
एवरथा दिषपभ्ोगव्यपदेश' । ता एता ज्ञानावरणादीना मूलप्रकृतीना यथोत्तरप्रकृतयो निदिश्टास्तथोत्तरो- 
त्तरप्रकृतो5पि सनन्‍्तीति ताभिरात्मनो बन्ध: प्रकृृतिबन्धों व्याख्यात । श्रतः पर स्थितिवन्ध व्याख्या- 
स्यथाम । तत्रासामेव प्रकृतीनामतेकभैदाना यथास्वमविजी एरतनिा यावन्त कालमवस्थान स्वाश्रयविनाशा- 
भावात्तस्मिन्‌ स्थितिवन्धविवक्षा भवति । सा स्थितिर्भयथा प्रकृष्टा जघन्या च। तत्न प्रकृशाल्ारि- 


व्यक्ति देने की इच्छा होते हुए भी दान दे नही सकता, लाभ की इच्छा होते हुए भी 
मिल नही पाता, भोगने की इच्छा होते हुए भी भोग नही पाता, उपभोग की वाजञ्छा 
रहते हुए भी उपभोग कर नही पाता और उत्साह की वाञ्छा करते हुए भी उत्साह 
नही हो पाता । वे ही पाच अन्तराय सन्ञा वाले कर्म होते हैं । 


शका--भोग और -उपभोग में सुखानुभवन होने की अपेक्षा कोई भेद नहीं है 
अत ये दोनो एक रूप होवे ” 
समाधान--ऐसा नही है । गन्धादि पदार्थ और शयनादि पदार्थों के भेद से उनमे 
भेद पाया जाता है, गन्ध, माला, शिरस्तान, अन्नपानादि पदार्थों में भोग शब्द का 
व्यवहार होता है, और शयन, आसन, स्त्री, हाथी, घोडा, रथादि पदार्थों मे उपभोग 
शब्द का व्यवहार होता है । 
इस प्रकार ज्ञानावरण आदि मूल प्रकृतिया और उनकी उत्तर कर्म प्रकृतिया 
कही, जैसे उत्तर प्रकृतिया मूल प्रकृतियों के भेद स्वरूप हैं वैसे उत्तर प्रकृतियों के भी 
उत्तरोत्तर भेद होते है ऐसा समझना चाहिए । इस तरह प्रकृति बन्धका व्याख्यान पूर्ण 
हुआ । अब आगे स्थिति बन्धका व्याख्यान करेंगे । उनमे अनेक भेद वाली वे प्रकृतिया 
जीर्ण नही होकर जितने काल तक अपने आश्रव का विनाश नही होने से अवस्थित 
रहती हैं उनमे स्थिति बन्धकी विवक्षा होती है अर्थात्‌ बन्धी हुई कर्म प्रक्ृतिया आत्मा 
में स्थित रहना स्थिति बन्ध कहलाता है, उत्तर प्रकृतियों का आश्रय मूल प्रकृृतिया टः 
. मूल प्रकृति रहने तक उत्तर प्रकृतियों का आश्रय नष्ट नही होता अत स्वाश्रय विनाश 
नही होने तक इनका अवस्थान आत्मा में पाया जाता है यही स्थिति बन्ध है । यह जो 
स्थिति, है अर्थात्‌ कर्मोका आत्मा के साथ रहने का काल है वह दो प्रकार का है जघन्य 
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धानात्प्रकृषा, निकृष्टाप्अशिधानाज्जघन्या स्थात्‌ । तत्र यासा कमंप्रकृतीनामुत्कृष्ठा स्थिति समाना 
सम्भवति तदन्निदेशार्थमाह-- 
झ्रादितस्तिसुणामन्तरायस्य च त्रिशत्सागरोपमकोटोकोट्य: परास्थितिः ॥ १४।। 

ग्रादित इति वचन मध्येउन्ते वा तिसूृणा ग्रहण मा भूदित्येवमर्थम्‌ ॥ आ्रादी श्रादित तस्प्रकरणे 
झ्राद्यादिभ्य उपसद्धच्यानमिति तसूप्रत्यय । तिसृशामिति वचन प्रकृतिसद्भबावधारणार्थम्‌ । मूलप्रकृति- 
ऋममुल्लघचान्तरायस्य चेति सान्त्य वचन समानस्थितिप्रतिपत्त्यर्थ क्रियते। का पुनरसौ समानस्थित्ति ? 
त्रिशत्सागरोपमकोटीकोट्य । उक्तपरिमाण सागरोपमम्‌ । कोटीना कोट्य कोटीकोटय । सागरोप- 
माणा कोटीोकोट्य सागरोपमकोटीकोट्य । त्रिशब्च ता सागरोपमकोटीकोटबश्च न्रिशत्सागरोपम 
कोटीकोटघ । पराग्रहण जघन्यस्थितिनिवृत्त्यर्थम्‌ | परा उत्कृष्टेत्यर्थ । सा पुनर्मिथ्याहप्टे सश्िन पचे- 
न्द्रियस्य पर्याप्तकस्यज्ञानद्शनावरणवेदनीयान्तरायाणा त्रिशत्सागरोपमकोटीकोटय परा स्थितिर्भवति। 


न 


और उत्कृष्ट । प्रकृष्ट प्रणिधान-परिणाम से उत्कृष्ट स्थिति होतो है और निकृष्ट 
प्रणिधान से जघन्य स्थिति होती है (कषाय की तीक्ता से उत्कृष्ट स्थिति बध होता 
है और कषाय की मन्दता से जघन्य स्थिति बन्ध होता है) 


अब जिन कर्म प्रकृतियो की उत्कृष्ट स्थिति समान है उनका निर्देश करते है-- 


सत्नार्थ--आदि की तीन मूल कर्म प्रकृतिया-ज्ञानावरण-दर्शनावरण और वेदनीय 
तथा अन्तराय इन चार मूल कर्मोकी उत्कृष्ट स्थिति तीस कोडाकोडीसागर प्रमाण है। 


सूत्र मे आदित ' पद आया है उससे मध्य या अन्त की प्रकृति नही लेना यह 
अर्थ फलित होता है आदौ-आदित ' व्याकरण के तस्‌ प्रत्यय के प्रकरण में आद्यादिभ्य 
उपसख्यानम्‌” इस सूत्र से सप्तमी अर्थ मे भी तस्‌ प्रत्यय आने का विधान है उससे यहा 
तस्‌ प्रत्यय आकर आदित पद निष्पन्त हुआ है। तिसृणा पद प्रकृति की सख्या का 
अवधारण करने हेतु आया है। मूल प्रकृतियो का जो क्रम है उसका उल्लंघन कर 
अन्तिम अन्तराय का वचन समान स्थिति को बतलाने के लिये लिया गया है, वह 
समान स्थिति कौनसी हैं ? तो कहते है कि तीस कोडाकोडी सागर प्रमाण है । 
सागरोपम का माप पहले बता चुके है। सागरोपम आदि पदो मे तत्पुरुष समास है। 
पुन त्रिंशत्‌ पदके साथ कर्मधारय समास हुआ हँ। परा शब्द से जघन्यस्थिति की 
निवृत्ति हो जाती है, अर्थात्‌ यह स्थिति उत्कृष्ट है, जघन्य नही हैं । यह उत्कृष्ट स्थिति 
मिथ्यार्रष्टि सज्ञी, पड्चेन्द्रिय पर्याप्तक जीवके होती है, अर्थात्‌ मिथ्यारष्टि सज्ञी जीव ही 
ज्ञानावरण, दर्शनावरण, वेदनीय और अंतराय कर्मकी उत्कृष्ट स्थिति को बाधता हे । 
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इतरेपामेकेन्द्रियादीनामागमानुसारेण योज्या । तथथा-एकेन्द्रियपर्याप्तकस्यकसाग रोपमसप्तभागा- 
स्त्रय । द्वीन्द्रियपर्याप्तकस्प पथ्म्चविश तिसागरोपमसप्तभागास्व्रय: । त्रीरिद्रियपर्याप्तकस्य प5चाशत्साग- 
रोपमसप्तभागास्त्रय । चतुरिन्द्रियपर्याप्तकस्य साग रोपमशतसप्तभागास्त्रय । अ्रसन्निपड्चेद्धियपर्याप्त- 
कस्य सागरोपमसहस्रसप्तभागास्त्रय: । सज्िपज्चेन्द्रियाधपर्याप्तकस्यान्त सागरोपमकोटीकोट्य | 
एकेन्द्रियाउपर्याप्तकस्थ त एवं भागा पल्योपमस्यासद्भथ यभागोना । द्वित्रिचतु पञ्चेन्द्रियाउपर्याप्तका$- 
सजन्षिना त एवं भागा पल्योपमासद्भथ यभागोना वेदितव्या: । इदानी मोहनीयस्योत्कृष्टस्थिति- 
निर्णयार्थमाह-- 
सप्ततिमहनीयस्य ॥ १५ ॥॥। 

मोहनीयस्य कर्मेण, सप्तति सागरोपमकोटीकोट्य परा स्थितिरित्यभिसम्वध्यते । इयमपि 

परा स्थितिभिथ्याहष्टे सज्ञिन पड्चेन्द्रियस्य पर्याप्तकस्यावगन्तव्या । इतरेपामेकेन्द्रियादीना तु यथा- 





इतर जो एकेन्द्रिय आदि जीव है उनकी आगमानुसार लगाना चाहिए। इसीको भागे 
बताते है--एकेन्द्रिय पर्याप्तक जीव के उक्त ज्ञानावरण आदि चार कर्मों की उत्कृष्ट 
स्थिति एक सागरोपम के सात भागों मे से तीन भाग प्रमाण है, द्वीन्द्रिय पयप्तिक जीव 
के पच्चीस सागरोपम के सात भागों में से तीन भाग प्रमाण है, त्रीन्द्रिय पर्याप्तक जीव 
के पचास सागरोपम के सात भागो मे से तीन भाग प्रमाण है, चतुरिन्द्रिय प्याप्तक 
जीव के सौ सागर के सात भागों में से तीन भाग है, असज्ञी पचेन्द्रिय पर्याप्तक जीवके 
एक हजार सागर के सात भागों मे से त्तीन भाग है । यह सब तो पर्याप्तक जीव की 
स्थिति का कथन हुआ । सज्ञी पचेन्द्रिय अपर्याप्तक जीव की उक्त कर्मों की उत्कृष्ट 
स्थिति अन्त' कोटाकोटी सागर प्रमाण है। एकेन्द्रिय मे जो पर्याप्तक की स्थिति कही है 
उससे पल्य का असख्यात भाग कम करने पर एकेन्द्रिय अपयाप्तिक की स्थिति होती है । 
इसी प्रकार द्वीन्द्रिय से असज्ञी पचेन्द्रिय तक के अपर्याप्तक जीवो की उत्कृष्ट स्थिति 
अपने अपने पर्याप्तक की जो स्थिति है उसमे पल्य का असख्यातवा भाग कम करते जाने 
से प्राप्त होती है । 

अब मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति को बताते हैं-- 

सुत्रा्थं--मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति सत्तर कोडाकोडी सागर प्रमाण है । 

मोहनीय कर्म की सत्तर सागरोपम कोटाकोटी प्रमाण उत्कृष्ट स्थिति है ऐसा 


सम्बन्ध किया जाता है । यह स्थिति भी, मिथ्याइष्टि सज्ञी पचेन्द्रिय पर्याप्तक जीव की 
जाननी चाहिए । इतर एकेन्द्रिय से लेकर चतुरिन्द्रिय तक के जीवो की मोहनीय की 
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गम योज्या पर्याप्तकैकद्वित्रिचतुरिन्द्रियाणाम्‌ । तद्यथा-पर्याप्तकेकद्वित्रिचतुरिन्द्रिया णामेकपण्चर्विशति- 
पञ्चाशच्छुतसागरोपमाणि यथासद्भुबम्‌ । शअ्रपर्याप्तकंकेन्द्रियस्थ पल्योपमाश्सद्भु यभागोना सैच 
स्थिति. । द्वीर्द्रियादीतामपि सैव पल्योपमासड्डथ यभागोना । पर्याप्तका5सजिपड्चेन्द्रियस्थ सागरोपम- 
सहस्रम्‌ । तस्यैवापर्याप्तकस्य सागरोपमसहस्र॒ पल्योपमसद्भूच यभागोनम्‌ । अ्रपर्याप्तकस ज्ञिनोडत्त साग- 
रोपसकोटीकोटच . परा स्थितिरवसेया । सम्प्रति नामगोत्रयोरुत्कृष्ट स्थितिप्रतिपत्त्यर्थमाहु-- 


विशतिर्नामगोन्नयो! ।। १६ ॥॥ 


नाम घ॒गोतन्र च नामगोन्रे । तयोर्तामगोत्रयोविशति सामरोपमकोटीकोट्य परा स्थितिर्भवति। 
इयमप्युत्कृप्टा सन्निपचेन्द्रियपर्याप्तकस्यावबोद्धव्या । इतरेषामागमतो निर्णय' । ततथथा-एकेन्द्रियपर्याप्त- 
कस्यैकसागरोपमसप्तभागौ हो | द्वोनर्द्रियपर्याप्तकस्प पह्चविशतिसागरोपमसप्तभागौ द्ौ। चीूिद्रिय- 
पर्याप्तकस्य पमञ्चाणत्सागरोपमसप्तभागी दी । चतुरिन्द्रियपर्याप्तकस्य सागरोपमशतसप्तभागोौ ही । 


उत्कृष्ट स्थिति आग्रम के अनुसार लगाना चाहिए। जैसे-पर्याप्तक एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, 
त्रीन्द्रिय और चतुरिन्द्रिय जीवो की मोहनीय कर्म की उत्कृष्ट स्थिति क्रम से एक सागर, 
पच्चीस सागर, पचास सागर और सौ सागर प्रमाण है, अपयप्तिक एकेन्द्रिय की स्थिति 
जो पर्याप्तक के बतायी है उसमें पल्यका असख्यातवा भाग कम करना | द्वीन्द्रियादि 
अपर्याप्तको की भी जो अपने अपने पर्याप्तकों की स्थिति है उनमें से पल्‍्य का 
असख्यातवां भाग कम करने से प्राप्त होती है। पर्याप्तक असज्ञी पड्चेन्द्रिय के एक 
हजार सागर प्रमाण स्थिति है तथा अपर्याप्तक पश्चेन्द्रिय के हजार सागर मे पल्‍्य का 
असख्यातवां भाग कम करना । जो अपर्याप्तक संज्ञी जीव है उसके अन्त कोटाकोटी सागर 
प्रमाण मोहनीय की उत्कृष्ट स्थिति जाननी चाहिए । 


अब नाम और गोत्र कर्म की उत्कृष्ट स्थिति बताते है-- 
सूत्राथं--ताम कर्म और गोत्र कर्म की उत्कृष्ट स्थिति बीस सागर कोटाकोटी है। 


नाम और गोत्र कर्म की उत्कृष्ट स्थिति बीस कोडाकोडी सागर प्रमाण होती है। 
यह भी उत्कृष्ठ स्थिति सज्ञी पचेन्द्रिय पर्याप्तक की जाननी चाहिए। इतर जीवो की 
आगम से जाननी चाहिए । इसीको कहते हैं-एकेन्द्रिय पर्याप्तक जीव की उक्त स्थिति 
एक सागर के सात भागो मे से दो भाग प्रमाण है द्वीरिद्रिय पर्याप्तक के पच्चीस सागर 
के सात भागो मे से दो भाग है। त्रीनिद्रिय पर्याप्तक के पचास सागर के सात भागो से से 
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असजिपज्चेन्द्रियपर्याप्ततस्य सागरोपमसहस्रसप्तभागी ही । सन्निपड्चेन्द्रियाइप्य प्तकस्पान्त - 
सागरोपमकोटीकोट्य । एकेन्द्रियाष्पर्याप्तकस्य तावेब. भागौ पल्योपमासखर्च यभागोनी । 
द्वित्रिचतु पचेन्द्रियाः्पर्याप्तकाउसशिना सैव स्थिति पल्योपमसखंत्ये यभागोना विज्ञेया। आ्ाहायुप* 
कोल्कृष्टा स्थितिरित्यत्रोच्यते-- 
न्नयस्त्रिशत्सागरोपमाण्यायुष: ॥। १७ ॥ 

पुन सागरोपमग्रहण कोटीकोटिनिवृत्त्यर्थम्‌ । परा स्थितिरित्यनुवर्तत एवं । तत झ्रायु कर्मण 
उत्कृष्टा स्थितिस्त्रयस्त्रिशत्सागरोपमपरिमाणा सज्ञिपज्चेन्द्रियपर्याप्तकस्यैव भवतीति बोद्धव्यम्‌ । 
इतरेषा यथागमम्‌ । तद्था--पअ्रसज्ञिपब्चेन्द्रियपर्याप्तकस्य पल्योपमस्य सहर्लुचे यभागा । शेषाणा- 
मुत्कृष्टा पूर्वकोटी विज्ञेया | श्रष्टानामपि कर्मप्रक्ृतीनामुत्कृष्ठा स्थितिव्याख्याता । श्रधुना तासामेव 
जघन्या स्थितिव॑क्तव्या । तत्र समानजघन्यस्थितिप्रकृतिपञचकमवस्थाप्यानुपृव्योल्लिघनेन प्रकृतित्रयस्य 


दो भाग है। चतुरिन्द्रिय पर्याप्तक के सौ सागर के सात भागो मे से दो भाग है । असज्ञी 
पड्चेन्द्रिय पर्याप्तक के हजार सागर के सात भागो मे से दो भाग है। सज्ञी पंचेन्द्रिय 
अपर्याप्तक के अन्त कोटाकोटीसागर है | एकेन्द्रिय अपयाप्तक के जो स्थिति पर्याप्तक की 
कही है उसमे पलल्‍्य का असख्यातवा भाग कम करता । द्वीन्द्रिय से लेकर असन्नी 
पञ्चेन्द्रिय अपर्याप्तक जीवो के अपने अपने पर्याप्तक के जो स्थिति बतायी है उसमे पल्य 
का असख्यातवा भाग कम करते जाने से प्राप्त होती है । 


प्रनन--आयु कर्म की उत्कृष्ट स्थिति कौनसी है ? 
उत्तर--इसी को सूत्र मे कहते है-- 


सूत्नार्थ--आयु कर्म की उत्कृष्ट स्थिति तैतीस सागर है। सूत्र में सागरोपम शब्द 
पुन' ग्रहण किया है वह कोटाकोटी की निवृत्ति के लिये है। उत्कृष्ट स्थिति का प्रकरण 
है । उसमे सज्ञी पचेन्द्रिय पर्याप्तक जीव के आयु कर्म की उत्कृष्ट स्थिति तैतीस सागर 
की है ऐसा जाता जाता है। इतर जीवो के आयु कर्म की स्थिति आगमानुसार समझना 
चाहिए । उसीको बतलाते है-असज्ञी पचेन्द्रिय पर्याप्तक जीव के आयु कर्म की स्थिति 
पल्‍य के सख्यात भाग प्रमाण है । शेष जीवो के आयु का उत्कृष्ट स्थिति बन्ध्र पूर्व 
कोटी का है । 

इस प्रकार आठो कर्मों की उत्कृष्ट स्थिति का व्याख्यान किया । अब उन्ही कर्मों 
की जघन्य स्थिति कहना योग्य है। उनमे पाच कर्मों की जघन्य स्थिति समान है उनको 
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जघन्यस्थितिप्रतिपत्त्यथ्थ सूत्रद्ययमुपक्रम्यते लष्वर्थमू-- 
ग्रपरा द्वादशपुहूर्ता वेदनीयस्प ।। १८ ।॥ 


सूक्ष्मसाम्प राय इति वाक्यशेष: | श्रथानुपूर्व्यविशेषात्यये सति मोहायुव्य॑वहितयोरन्ययो: का 
जधन्या स्थित्ति रित्युच्यते-- 


नामगोन्नयो रष्टो ॥ १६९ ॥। 


अन्रापि सुक्ष्मसाम्पराय इति वाक्यशेष: | मुहूर्ता इत्यनुवर्तते । अपरा स्थितिरिति च । ततो 
द्वादशमुहर्ता वेदनीयस्य नामगोत्रयो रष्टो मुहूर्ता जघन्या स्थिति सूक्ष्मसाम्पराये वेदितव्या । श्रथान्यासा 
पूर्वमवस्थापितपञ्चकर्मप्रकृतीना का जघन्या स्थितिरित्याह-- 


पृथक्‌ रखकर क्रम का उल्लंघन करके तीन कर्मों की जघन्य स्थिति का प्रतिपादन थोडे 
मे दो सूत्रो द्वारा करते है-- 


सूत्नार्थ--वेदनीय कर्मकी जघन्य स्थिति बारह मुद्रत्त है, सूक्ष्म सांपराय मे” इस 
प्रकार शेष वाक्य है, अर्थात्‌ वेदनीय कर्म (साता वेदनीय की) का जघन्य स्थिति बध 
सृक्ष्मसाम्पराय नामके दसवे गुणस्थान मे होता है । 


प्रश्न--कर्मों की आनुपूर्वी क्रम का उल्लघन हुआ है अत. मोहनीय और आयु 


के व्यवधान के अनन्तर जो अन्य दो कर्म है उनकी जघन्य स्थिति कौनसी है सो 
बताओ ? 


उत्तर--इसी को सूृत्र द्वारा बताते हैं-- 


सूत्रार्थ--नाम और गोत्र की जघन्य स्थिति आठ मुह॒त्त है। यहा पर भी सृक्ष्म- 
साम्पराय वाक्य शेष है । मुहूत्त शब्द का अनुवत्त न तथा अपरास्थिति का अनवर्त्तन 


करना, उससे यह ज्ञात होता है कि बारह मुहृत्त वेदनीय की और नाम गोत्र की आठ 
मुह्र्त जघन्य स्थिति सूक्ष्म सापराय गुणस्थान में होती है । 


प्रश्न--पहले अवस्थापित की गयी पाच कर्म प्रकृतियों की जघन्य स्थिति 
कौनसी है ? 


उत्तर--अब उन्ही को बतलाते है-- 
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शेषाणामन्तमु ह॒र्ता ।। २० ॥। 


अन्तर्गतो मुह॒र्तो यस्या सा अन्‍्तमु हुर्ता श्रपरा स्थितिरवर्णिष्टाना ज्ञानावरणादीनामवगन्तव्या । 
तत्र ज्ञानदर्शनावरणान्तरायाणा सुक्ष्मसाम्पराये मोहनीयस्थानिवत्तिवादरसाम्पराये आयुप सखथे य- 
वर्षायुष्षु तिर्यक्षु मनुष्येषु च जघन्या स्थितिरयथासम्भव व्याख्येया । श्राहोभयी ज्ञानावरणादीनामभि 
हिता स्थिति । अथाइनुभव किलक्षणों भवतीत्याह- 


विपाको5्नुभवः ॥। २१ ॥। 


ज्ञानाव रणादीना कमेप्रकृतीनामनुग्रहोपघातात्मिकाना पृ्वाल्िवतीत्रमन्द्भावनिमित्तो विशिष्ट 
पाको विपाक । श्रथवा ब्रव्यक्षेत्रकालभवभावलक्षण निमित्तभेदजनितवैश्वरूप्यो नावाविध पाको 
विपाक । स एवानुभवो$नुभाग इति च व्याख्यायते । तत्र शुभपरिणामाना प्रकषभावाच्छुभप्रकृती- 
नामनुभव प्रक्ृट्टो भवत्यशुभप्रकृतीना तु निकृष्ठ । श्रशुभपरिणामाना प्रकर्पभावादशुभप्रकृतीना 





सूत्रार्थ - शेष कर्मों की जघन्य स्थिति अन्तमु हूर्त प्रमाण है । मुह॒त्त के अतर्गंत 
जो हो उसे अन्‍्तमु हत्त' कहते है, अवशिष्ट ज्ञानावरण आदि की जघन्य स्थिति अन्त- 
मु हर्तप्रमाण होती है । उनमे ज्ञानावरण, दशेनावरण और अतराय की जघन्य स्थिति 
सूक्ष्मसाम्पराय गुणस्थान मे बधती है । मोहनीय की अनिवृत्तिकरण ग्रुणस्थान में बधती 
है । आयू की जघन्य स्थिति सख्यात वर्षायुष्क भनुष्य और तिर्यचो मे बन्धती है | इस 
तरह यथासम्भव लगाना चाहिए 


प्रश्न---ज्ञानावरण आदि कर्मो की जघन्य तथा उत्कृष्ट स्थिति को बता दिया । 
अब यह बताइये कि अनुभव किसे कहते है ? 


उत्तर--इसी को सत्र द्वारा बताते हैं-- 
सुत्रार्थ--विपाक को अनुभव कहते है । 


अनग्रह और उपघात करने वाली ज्ञानावरणादि कर्म प्रकृतियों का पहले जो तीकत्र 
मन्द भावों के निमित्त से आंख़व हुआ था उनका विशिष्ट ,पाक होना विपाक कहलाता 
है । अथवा द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भाव लक्षण वाले निमित्तों के भेदो से उत्पन्न 
हुआ विश्वरूप नानाविध पाक है वह विपाक है। उसी के अनुभव और अनुभाग ये 
नामान्तर हैं। उनमे शुभपरिणामो के प्रकर्ष होने से शुभ प्रकृतियो मे प्रकृष्ट अनुभव 
होता है, और अशुभप्रकृतियों मे निकृष्ठ (हीन-थोडा) अनुभव होता है । तथा अशुभ 
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प्रकृष्टोब्नुभव' । शुभप्रकृतीना तु निकृष्टो भवति । स एव प्रत्ययवशादुपात्तोश्नु भवो द्विधा प्रवर्तेते-- 
स्वमुखेन परमुखेन च । सर्वासा मूलप्रकृतीना स्वमुखेनेवानुभव: । उत्तरप्रकृतीना तु तुल्यजातीयाना 
परमुखेनापि भवत्यायुर्दर्शनचारित्रमोहवर्जानाम्‌ । न हि नारकायुमु खेन तियंगायुमेनुष्यायुवा विपच्यते । 
नापि दर्शनमोहश्चा रित्रमुखेन चारित्रमोहो वा दर्शनमुखेन विपच्यते । कथमयमनुभव: प्रतीयत इत्याह-- 


स यथानाम ।। २२ ।। 


स इत्यनेतानुभव प्रतिनिदिश्यते। नामशब्देत ज्ञानावरण मतिज्ञानावरणमित्यादि सर्वकर्म- 
प्रकृतीना सामान्यविशेषस ज्ञा, प्रोच्यन्ते । ताम्नामनतिक्रमेण यथानाम । ज्ञानावरणस्य फल ज्ञानाभाव । 
दर्शनावरणस्य फल दर्शनशक्तय परोध इत्येवमादन्वर्थंसज्ञानिदेशात्पर्वासा कर्मंप्रकृतीना सविकल्पानाम- 
नुभव: सप्रतीयत इति तात्पर्याथें: । श्राह यदि विपाकोइ्नुभव प्रतिज्ञायते तदा तत्कर्मानुभूत सत्किमा- 


परिणामो के प्रकर्ष होने पर अशुभ प्रकृतियों मे उत्कृष्ट अनुभव पडता है, और शुभ 
प्रकृतियो मे हीन पड़ता है । इस तरह कारणवश् प्राप्त हुआ जो अनुभव है वह दो 
प्रकार से फलता है-स्वमुख से और परमुख से । सभी मूल प्रकृतियो का अनुभव नियम 
से स्वमुख से प्राप्त होता है। और उत्तर प्रकृतियों मे जो समान जातीय प्रकृतियां है 
उनका परमुख से भी फल प्राप्त होता है या अनुभव प्राप्त होता है। इनमे चार आयु 
और मोहनीय कमंको छोड देना, क्योकि नारक आयुरूप से मनुष्य आयु या तिर्यच आय 
फल नही देती है, वह तो अपने रूप से ही फल देती है, ऐसे सर्व आय के विपय मे 
समझना । इसी तरह दर्शनमोहकर्म चारित्रमोहरूप से या चारित्रमोह द्शनमोहरूप से 
फल नही देता है । 


प्रश्न--यह अनुभव किस प्रकार प्रतोत होता है ? 


उत्तर--इसको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 


सूत्रार्थ--वह अनुभव यथानामानुसार होता है। स शब्द से अनुभव का निर्देश 
किया है। नाम शब्द से ज्ञानावरण, मति ज्ञानावरण इत्यादि सर्व कर्मों की प्रकतियों 
की सामान्य विशेष सज्ञा कही गयी है । नामका अतिक्रमण न करके जो हो वह यथा- 
ताम है| ज्ञानका अभाव होना ज्ञानावरण कर्म का फल है, दर्शनावरण का फल दरशेन 
शक्ति को रोकना है। इस तरह सर्व ही कर्म प्रकृतियों के एव उनके भेदों के अन्वर्थ 
ताम है अत' नाम से उनका अनुभव प्रतीति में आता है । 


४९८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 
वरणुवदव तिष्ठते आ्राहोस्विन्निष्पी डितसार प्रच्यवत इत्यत्रोच्यते-- 
ततश्च निर्जरा ।। २३ ।॥॥ 


तत इत्यनुभवाद्धेतोरित्यर्थ । चशब्दस्तपसा निर्जरा चेति वक्ष्यमाणनिमित्तान्तरसमुच्चयार्थ । 
स्वोपात्तकर्मनिर्ज रण नि्जेरादेशत कर्मसक्षय इत्यर्थ । ततोष्नुभवात्तपसा च निर्जराया जायमानत्वा- 
द्विपाकजाइविपाकज त्वसद्भावाइद्वविद्धयमुपदर्शित बोद्धव्यम्‌ । तत्र चतुर्गतावनेकजातिविशेषावधूर्णिते 
ससारमहाणंवे चिर परिभ्रमतो जीवस्य शुभाशुभस्य कर्मण श्रौदयिकभावोदीरितस्य क्रमेणा विपाक- 
कालप्राप्तस्यानुभवोदयावलीस्रोतोनुप्र विश्॒स्या रब्धफलस्य स्थितिक्षयादुदयागतपरिशभुक्तस्य या निवृत्ति: 
सा विपाकजा निर्जरा विज्ञेया। यत्तु कर्माप्राप्तवविषपाककालमौपक्रमिकक्रियाविशेपसामशथ्यदिनुदीर्ण 





शका--विपाक को अनुभव कहते है ऐसा लक्षण यदि किया जाता है तो जिसका 
फल अनुभूत हो चुका है वह कर्म आवरण (वस्त्रादि) के समान स्थित रहता है या 
जिसका सार समाप्त हो गया है ऐसा वह नष्ट ही हो जाता है ? 


समाधान --इसीको सूत्र द्वारा कहते है-- 


सन्नार्थ--फल देने के बाद उस कर्म की निर्जरा हो जाती है। 


सृत्रोक्त तत ” शब्द अनुभव का सूचक है अर्थात्‌ अनुभव से । च शब्द तपसा 
निर्जेया च' ऐसे आगे कहे जाने वाले सूत्रोक्त निमित्त का समुच्चय करने के लिये है । 
अपने द्वारा प्राप्त किये गये जो कर्म है उनकी निर्जरा होना अर्थात्‌ एक देश से कर्मका 
क्षय होना निर्जाया कहलाती है। इसतरह अनुभव से और तप से निजरा होती है 
इसी लिये उसके दो भेद विपाकजा और अविपाकजा होते है ऐसा समझना चाहिए । 
अब यहा पर दोनो निर्जराओ का वर्णन करते है, सर्व प्रथम विपाकजा नि्जरा को 
कहते है--चारो गतियो से युक्त अनेक जाति विशेषो से व्याप्त इस ससाररूप महासागर 
मे चिरकाल से घूमते हुए इस जीव के शुभाशुभ कमंके औदायिक भाव से उदीरित हुए 
कर्मका जो कि विपाककाल को प्राप्त हो चुका है तथा जिसने अनुभव के उदयावली के 
प्रवाह मे प्रविष्ट होकर फल देना प्रारम्भ कर दिया है स्थिति क्षय से जो उदय मे 
आकर भोगा जा चुका है उस कर्म की जो निवृत्ति ( हटना) होना है वह विपाकजा 
निर्जरा है ऐसा जानना चाहिये । तथा जिस कर्म का अभी उदयकाल प्राप्त नहीं हुआ 
है उसको औपक्रमिक क्रिया विशेष की सामर्थ्य से अनुदीर्ण को जबरदस्ती उदीर्ण करके 


श्र्ठ मोडध्याय [४ छुए 


बलादुदीयोदियावली प्रवेश्य वेद्यता-आाम्रपनसादिविपाकवदसावविपाकजा निर्जराश्वगन्तव्या । ननु 
यथोद्देशस्तथा निर्देशों भवतीति सवरात्परत्र निर्जेराया. पाठो युक्त इति पुनर्लाघवार्थ मिह पाठस्य । तत्र 
हि पाठे क्रियमाणे विपाको&नूभव इति पुनरनुवादे गौरवमासज्येत । ततो&ब्राइनुभवफलत्वेन तत्र तप - 
फलत्वेन च नि्जेरा विज्ञातव्येति | ता. पुन कर्मप्रकृतयो द्विविधा-घातिका अ्रघातिकाश्चेति । तत्र 
ज्ञानदर्शनावरणमोहान्तरायाख्या अ्रनन्तज्ञानदर्शनसुखवीरय॑लक्षणजीवस्वरूपघातिनीत्वातू घातिका' । 
इतरास्तु नामगोन्रवेद्यायुराख्या अघातिकास्तासामात्मस्वरूपाघातिनीत्वातू । ननु कथमेतज्नामादीना 
कर्मत्व पारतन्त्र्य जीव स्वीकुर्वन्ति स परतन्त्रीक्रियते वा येस्तानि कर्मारि जीवेन वा मिथ्यादर्शना दि- 
परिणाम, क्रियन्त इति कर्माणीत्युक्तत्वात्‌ । तच्चोक्तयुक्तया नास्तीति चेन्न--तेषामपि सिद्धत्वलक्षण- 


उदयावली मे प्रवेश कराके भोगा जाता है वह अविपाकजा निजेरा है जेंसे-आम, पत्स 
आदि फलो को जबरन पकाया जाता है । वैसी अविपाकजा निजंरा है । 

शका--जैसे उद्देश होता है वैसा निर्देश करना होता है, इस न्याय के अनुसार 
सवर के बाद निर्जता का कथन करना चाहिए । 

समाधान--सूत्र लाघव के लिये यहा पर निर्जरा का पाठ रखा है। यदि सवर 
के अनतर आगे निर्जरा का कथन करते तो पुन' विपाकोनुभव ऐसा पाठ रचना पडता और 
उससे सूत्र गौरव का (अधिक सूत्र रचने का) प्रसग आता है । इसी कारण से सूत्रकार 
आचार्य देव ने यहा पर तो अनुभव के फल के द्वारा होने वाली निर्जरा का कथन किया 
है और वहा पर तपके फलपने से होने वाली निर्जरा का कथन किया है ऐसा समझना 
चाहिए । उन कम प्रकृतियों के दो भेद है, घाती कर्म और अधाती कर्म । उनमे ज्ञाना- 
वरण, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्तराय ये चार घातिया कर्म है। ये प्रकृतियां 
क्रमश अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, अनन्तसुख और अनन्तवीर्य का घात करती है इसलिये 
ये घातिया कहलाती है । इतर नाम, गोत्र वेदनीय और आयू ये चार अधातिया कर्म 
प्रकृतिया है । ये सामान्य स्वरूप के घातक नही होने से अघातिया है । 


शका-- नाम आदि जो अघाती कर्म है उनके कर्मंपना किस प्रकार सम्भव है, 
क्योकि जो जीवको परतल्त्र करे या जिसके द्वारा परतन्त्र किया जाता है वे कर्म कहलाते 
हैं। अथवा जीव मिथ्यादर्शनादि परिणामो के द्वारा जिसको करता है, जीव के द्वारा 
जो किये जाते हैं वे कर्म है । इस तरह कर्म शब्दका अर्थ है। यह अर्थ नामादि अघाति 
कर्मो में घटित नही होता, क्योकि नामादि कर्म जीवकों परतन्त्र नही करते यह उनके 
अघातीपने की युक्ति से ही सिद्ध होता है । 


प्ू०० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 


जीवस्वरूपप्रतिबन्धित्वात्पारतन्त्रथक रणलक्षणकर्मत्वोपपत्ते । क्थमेव तेषामघातिकर्मत्वमिति चेत 
जीवन्मुक्तिनक्षणप रमाहुँनन्‍त्यलक्ष्मी घातित्वाभावादिति ब्रूम । घातिकाश्च कर्मप्रकृतयो द्विविधा अलवर 
घातिका देशघातिकाश्चेति | तत्र केवलज्ञानावरण-निद्रानिद्रा-प्रचलाप्रचला-स्त्यानगृद्धि निद्रा-प्रचला 
केवलदर्शनावरणुद्वादशकपायमिथ्यादर्शनमोहाख्या विशतिप्रकृतय सर्वधातिका:। मत्यादिज्ञानावरण- 
चतुष्कचक्षुरादिदर्शनावरणत्रयान्तरायपञ्चकसञ्ज्वलननो कषायसज्ञिका देशधातिका । तथायमपरो5पि 
विशेषो द्र॒ष्टव्य --शरीरनामादय स्पर्शान्ता अगुरुलघृषधातपरघातातपोद्योतप्रत्येकशरीरसाधारण- 
शरीरस्थिरास्थिरशुभाशुभनिर्माणसमाख्याश्व पुद्गलविपाकप्रदा । आनुपृव्य॑नाम क्षेत्रविपाककरम्‌ । 
ग्रायुभवधारणफलम्‌ । श्रवशिष्टा प्रकृतयो जीवविपाक्हेतव इति उक्तोनुभागवन्ध । सप्रति प्रदेशवन्धों 


समाधान--ऐसा नही है | नामादि अघाति कर्म भी सिद्धत्व लक्षण वाले जीव 
के स्वरूप को रोकते है अत. पारतन्त्र्यकरण लक्षण वाला कमपना उनमे पाया जाता है। 


शंका--तो फिर उन्हे अघाती क्यो कहते है ? ु 


समाधान--जीवन मुक्ति लक्षण वाले परम आहेुन्त्य लक्ष्मी का घात नही करने 
से उन्हें अघाती कहते है | घातिया कर्म प्रकृतिया दो प्रकार की है, सर्वघाती और देश 
घाती । केवलज्ञानावरण, निद्रानिद्रा, प्रचलाप्रचला, स्त्यानगुद्धि, निद्रा, प्रचला, केवल- 
दर्शनावरण, बारह कषाय और मिथ्यादर्शनमोह ये बीस प्रकृतिया सर्वंधाती हैं । 
मत्यादि चार ज्ञानावरण, चक्षुदशनावरण आदि तीन, पाच अच्तराय, सज्वलन चार और 
नव नोकषाय ये देशघातिया प्रकृतिया है । तथा कर्मों मे एक अन्य विशेषता भी होती 
है, उसीको बताते है--शरीर नाम कर्म से लेकर स्पर्शन तक प्रकृतिया तथा अगुरुलघु, 
उपचघात, परघात, आतप, उद्योत, प्रत्येक शरीर, साधारण शरीर, स्थिर अस्थिर, शुभ 
अशुभ, निर्माण ये प्रकृतिया पुदूगल विपाकप्रद कहलाती है। आनतुृपूर्वी नाम कर्म क्षेत्र 
विपाकी है, आयुकर्म भव विपाकी है। और शेष सब कर्म प्रकृतिया जीव विपाक 
सजक हैं । इस प्रकार अनुभागबन्ब का कथन किया । 


विशेषार्थ--इस सूत्र मे कर्मका फल भोगने के बाद उसका क्या होता है यह 
बतलाया है । फल देने के अनन्तर वह कर्म झड जाता है, आत्मा मे ठहरता नहीं है 
यह बताया है। इसको निर्जरा कहते हैं। निर्जरा दो प्रकार कीं है, एक यथा समय 
उदय में आकर कर्मका अभाव होना अर्थात्‌ आत्मा से कर्म प्रथक्‌ होकर अकर्म भावकों 
प्राप्त होना । तथा जिस कर्मका अभी उदय का समय नही आया है उसका तपरचरणं 


ग्रप्नमोड्ध्याय: [ ५०१ 


वक्तव्य, । तस्मिश्च वक्तव्ये सतीमे निर्देष|ठन्या किहेतव ? क॒दा ? कुत ? किस्वभावा ? कस्मिन्‌ ? 
किपरिमाणाश्चेति । तदर्थमिद क्रमेण परिणहीतप्रश्नापेक्षभेद सूत्र प्रणीयतै-- 





द्वारा असमय में ही नष्ट हो जाना तिजेरा है, पहली निर्जरा का नाम विपाकजा है 
दूसरी का ताम॑ अविपाकजा है । असंख्यग्रुण श्रेणि निर्जरा और अवस्थित नि्जरा ऐसे 
भी दो भेद निर्जरा के है। करणपरिणाम द्वारा या सम्यग्दर्शन की प्राप्ति के अनन्तर 
अन्तमु हूर्त पर्यन्त इत्यादिरूप आगे ग्यारह या दस स्थान बतायेगे । उस समय प्रतिसमय 
असख्यात गुणी असख्यात ग्रुणीरूप कर्म प्रदेशों का झड जाना असख्यात गुण श्रेणि 
निर्जरा है, इससे विपरीत लक्षण वाली अवस्थित निर्जंरा है। अकाम निर्जंरा और 
सकाम निर्जरा ऐसे भी दो भेद है । बिना इच्छा के भूख प्यास आदि को शात भाव से 
सहन करते समय मिथ्यारष्टि के कुछ निर्जरा होती है वह अकाम निजंरा है, इसमें 
सकल्पपूर्वक कुछ 'ब्रत नियम, तपश्चरण आदि के भाव नही है केवल कष्ट को शाति से 
सहनारूप परिणाम है इसलिये इसे अकाम निर्जरा कहते है। सकाम निर्जरा इससे 
विपरीत स्वरूप है । सविपाकजा अविषाकजा या गुण श्रेणि इत्यादि निर्जरा का विशेष 
वर्णन लब्धिसार आदि ग्रन्थो मे अवलोकनीय है । 


निर्जरा के अनन्तर टीकाकार ने कम प्रकृतियो के घातिया अघातिया इत्यादि भेद 
किये हैं, इनका भी कुछ विवेचन करते है-चार कर्म घातिया हैं, ज्ञानावरण, दर्शनावरण, 
मोहनीय और अन्तराय, इनके उत्तर भेद-ज्ञानावरण के पाच, दर्शनावरण के नौ, 
मोहनीय के अट्टावीस और अन्‍न्तराय के पाच कुल मिलाकर सैतालीस घातिया कर्म 
प्रकृतिया हैं। इसमे देशधाति छव्बीस और सर्वधाति इक्कीस हैं। केवलज्ञानावरण 
को छोडकर चार मतिज्ञानावरण आदि, चक्षुदर्शनावरण आदि तीन, पाच 
अन्तराय की, मोहनीय मे सज्वलन कषाय चार, नौ नोकषाय और एक सम्यक्त्व प्रकृति 
इस तरह कुल छब्बीस कर्म प्रकृतिया हैं। टीकाकार ने सम्यक्त्व प्रकृति को नही गिनाया 
है वह वन्ध की अपेक्षा से नहीं गिनाया है, क्योकि सम्यकत्व प्रकृति का बन्ध नही होता 
केवल उदय और सत्ता होती है। सर्वघाती प्रकृतिया-केवलज्ञानावरण, केवलदरशनावरण, 
पाच निद्रायें, मोहनीय मे अनन्तानुवन्धी आदि बारह कथाय, मिथ्यात्व और सम्यग्मिथ्यात्व 
(मिश्र) ये इक्करीस प्रकृतिया सर्वघाती है, मूल मे सम्यग्मिथ्यात्व . प्रकृति की गणना 
नही की है उसका कारण भी पहले के समान वन्धकी अपेक्षा से है अर्थात्‌ सम्यग्मिथ्यात्व 
प्रकृति भी बन्ध योग्य नही है केवल उदय और सत्तारूप है। पुदूगलविपाकी, जीव- 


५०२ ] सुखबोधाया तत्त्वा्थ॑वृत्ती 
नामप्रत्यया: सबंतो योगविशेषात्सुक्ष्मेकक्षेत्रावगाहस्थिता; 
सर्वात्मप्रदेशेष्वनन्तानन्तप्रदे शा: ॥२४॥। 


नाम्न प्रत्यया नामप्रत्यया । सर्वा प्रकृतयों नामेत्युच्यस्तेस यथानामेति वचनात्‌। अ्रनेन 
हेतुभाव उक्त । सर्वेषु भवेषु सर्वत । श्रनेन कालोपादान कृतम्‌ । एकंकस्य हि जीवस्यातिक्रान्ता अनता 
भवा । आगामिन सह्लूचया असब्भूब या अनता वा भवन्ति | योगविशेषाकज्िमित्तात्कमंभावेन 





विपाकी, क्षेत्रविषाकी और भवविपाकी ऐसे चार भेद भी प्रकृतियों में होते हैं-पुद्गल- 
विपाकी प्रकृतिया बासठ है-पाच औदारिकादि द्वरीर, पाच बन्धन, पाच सघात, तीन 
अगोपाग, निर्माण स्पर्श की आठ, रस की पांच, गन्ध की दो, वर्ण की पाच, छह सस्थान, 
छह सहनन, अगुरु लघु, उपघात, परघात, आतप, उद्योत, प्रत्येक शरीर, साधारण शरीर, 
स्थिर, अस्थिर, शुभ और अशुभ । जीव विपाकी कर्म प्रकृतिया अठत्तर हैं--घातिया 
कर्मों की सपूर्ण प्रकृतिया सेतालीस, वेदनीय की दो, गोत्र की दो, नामकर्म की सत्तावीस 
हैं--चार गति, पाच जाति, प्रशस्त और अप्रशस्त के भेद से दो विहायोगति, त्रस, 
स्थावर, पर्याप्त, अपर्याप्त, सुभग, दुर्भग, सुस्वर, दुस्वर, आदेय, अनादेय, अयशस्कीतति, 
यशकी ति, तीर्थंकर, उच्छवास, बादर और सूक्ष्म ॥ क्षेत्रविपाकी कर्म प्रकृति चार आनु- 
पूर्वी है । भव विपाकी चार आयु है । 


अब प्रदेश बन्ध कथन करने योग्य है, उसके कथन में ये विषय कहते हैं कि प्रदेश 
का हेतु क्या है, प्रदेश बन्ध कब होता है, किस कारण से होता है ओर किस स्वभाव 
वाला है, किसमें तथा कितने प्रमाण में है । इन प्रश्नों का क्रम लेकर उत्तर स्वरूप सूत्र 
का अवत्तार होता हैं-- 


सूत्नार्थ--कर्म प्रकृतियों के कारणभूत, प्रतिसमय योग विशेष से सूक्ष्म एक क्षेत्राव- 

गाही और स्थित अनन्तानन्त पुदूगल परमाणु सब आत्म प्रदेशों मे सम्बन्ध को प्राप्त 
होते हैं, यह प्रदेश बन्ध है । 

त्ञाम प्रत्यया. पद में तत्पुरप समास है। 'स यथानाम' इस सूत्र के अनुसार 
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सभी प्रकृतिया नाम कहलाती है । इस पद से हेतुभाव कहा । सर्वेषु भवेषु इति सर्वत. 


सभी भवों मे प्रदेश बन्ध होता है इससे प्रदेश बन्ध का काल बताया । एक एक जीवके 
अतीत भव अनन्त है, आगामी भव किसी के सख्यात, किसी के असख्यात और किसी के 


ग्रप्ठमोष्ध्याय [ ५०३ 


पुद्गला श्राधीयन्त इत्यनेन निमित्तविशेषनिर्देश क॒ृतो भवति | सूक्ष्मादिग्रहण ग्रहएायोग्यपुद्गलस्वभावा- 
नुवर्णनाथ म्‌ । ग्रहणायोग्या पुद्गला सूक्ष्मा न स्थूला इति। एकक्षेत्रावगाहवचन क्षेत्रान्तरनिवृत्त्यर्थम्‌ । 
स्थिता इति वचन क्ियान्त रनिवृत्त्यर्थ स्थिता एव न गच्छन्त इति ! सर्वात्मप्रदेशे ष्वेति वचनमाधा रनिर्दे- 
दान्नैकप्रदेशादिषु कर्मप्रदेशा वर्तन्ते कि तहि ऊध्व॑मधस्तियंक्च सर्वेष्वात्मप्रदेशेपु व्याप्य स्थिता इति 
प्रनन्तानन्तप्रदेशवचन परिमाणान्तरव्यपोहार्थ न सखय या न चासखचं या नाप्यनन्ता इति । ते खलु 
पुद्गलस्कन्धा अभव्यानन्तग्रुणा. सिद्धानन्तभागप्रमितप्रदेशा घनाग्रुलस्पासखच यभागक्षेत्रावगाहिन । 
एकद्वित्रिचतु सखच यासखच यसमयस्थितिका पञ्चवर्णपठ्च रसद्विगन्धचतु स्पर्शभावा.श्रश्व - 
विधकर्म प्रकृतियोग्या योगवशादात्मनात्मसात्क्रिन्‍्त इति स॒ एव प्रदेशबन्ध, कथ्यते । तत््रसिद्धि. 


पुनस्तदनुरूपकार्यान्‍्यथानुपपत्ते . । पुण्यपापास्रववचनसामर्थ्यात्युण्यपापवन्धावगती सत्या पुण्यकर्मप्रकृति- 
प्रतिपत्त्यर्थ तावदाह--- 


अनन्त है । योगविशेष से अर्थात्‌ योग के निमित्त से प्रदेश बन्ध होता है इससे प्रदेश बध 
का कारण बताया । सूक्ष्म और एक क्षेत्रावगाह स्थित ये विशेषण कर्म योग्य पुदगलो 
का स्वभाव बतलाने के लिये दिये है । अर्थात्‌ ग्रहण योग्य पुद्गल सूक्ष्म होते है स्थल 
नही, एक क्षेत्रावगाह स्वरूप हैं, अर्थात्‌ क्षेत्रान्तर के पुद्गल प्रदेश ग्रहण मे नही आते 
है, वे प्रदेश स्थित हैं अर्थात्‌ क्रियान्तर रहित है । सर्व आत्म प्रदेशों मे आगत कम 
पुद्गल व्याप्त होते है इसको बताने हेतु 'सर्वात्म प्रदेशेषु' ऐसा कहा है, अर्थात्‌ इससे 
आधार बताया है कि आत्मा के एक प्रदेश आदि में कर्म प्रदेश स्थित नही होते किन्तु 
ऊपर नीचे तिरछे रूप से सर्व आत्म प्रदेशो मे व्याप्त होकर स्थित होते है। ये आगत 
प्रदेश सख्यात या असख्यात नही है किन्तु अनन्तानन्त है इसको बताने हेतु 'अनन्तानन्त- 
प्रदेशा ' पदको ग्रहण किया है । वे कमे प्रदेश (पुदूगल स्कन्ध) अभव्य जीवो से अनन्त 
गुणे है और सिद्ध जीवो के अनन्तवे भाग प्रमाण है। घनागुल के असंख्यातवे भाग प्रमाण 
क्षेत्र मे अवगाह वाले है। एक, दो, तीन, चार इत्यादि सख्यात और असख्यात समय 
तक अवस्थित रहते है । उन प्रदेशों मे पाच वर्ण, पाँच रस, दो गन्ध और चार स्पर्श 
(स्निग्ध, रूक्ष, शीत, उष्ण) रहते है । आठ प्रकार के कर्म प्रकृति के योग्य होते हैं । 
इनका योग द्वारा आत्मसात्‌ करना प्रदेश बन्ध कहलाता है । इस प्रदेश वन्ध की सिद्धि 
तो उसके अनुरूप कार्य को देखकर हो जाती है । 

पुण्याख्रव और पापास्रव को छठे अध्याय मे कहा है उसके सामर्थ्य से बध के भी 


पुण्य बन्ध और पाप बन्ध ऐसे दो भेद जाने जाते है, उनमे अब पुण्य कर्मकी प्रकतियों 
की प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते है-- ३ 


प्ू०४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


सद्द दशुभायुर्नामगोत्राणि पुण्यम्‌ ॥। २५ ।। 

सुखफल सद्देद्यम्‌ । शुभमायुस्त्रिविध्च नारकायुवजितम्‌ । शुभनाम शुभफल सप्तत्रिशद्विकल्पम्‌ । 
तच्चथा -मनुष्यदेवगती पज्चेन्द्रियजाति पम्च शरीराणि त्रीण्यद्भोपा ज्रानि समचतुरश्नसस्थानवज्ञप॑- 
भना राचसहननप्रशस्तस्पर्श रसगन्धवर्णा मनुष्यदेवगत्यानुपृव्यें श्रगुरुलघप रघातोच्छूवासातपोद्योतप्रशस्त- 
विहायोगतयस्त्रसबादरपर्य प्तिप्रत्येकशरी रस्थिरशुभसुभगसुस्वरादेययशस्कीतयो निर्माण तीर्थकरनाम 
चेति । शुभमेकमुच्चेगोत्र सप्रतिपत्तव्यमू । एता द्विचत्वारिशत्प्रकृतय' पुण्यसज्ञा वेदितव्या । इदानी 
पापवन्धमाह-- 

अतोड्न्यत्पापम्‌ ॥। २६ ॥। 

उक्तात्पुण्यादव्शिष्ट पाप हृथशी तिभेद मूलोत्तरप्रकृतिगणनादवगसन्तव्यम्‌ । तद्यथा--ज्ञाना- 
वरणस्य प्रकृतय पञ्च, दर्शनावरण॒स्य नव, मोहनीयस्य साध्यपद. षड्विद्वति', पज्चान्तरायस्य, 
नरकगतितियंग्गती, चतस्नो जातय , पच सस्थानानि, पच सहननानि, श्रप्रशस्तवर्णगन्ध रससपर्णा., 


सुत्रार्थ--साता वेदनीय, शुभआयु, शुभनाम और शुभगोत्र ये पुण्य प्रकृतियाँ हैं । 


सुख रूप फल वाला साता वेदनीय कर्म है। शुभ आयु तीन हैं--नारकायु को 
छोडकर मनृष्यायु, तिर्यंचायू और देवायु । शुभरूप फल वाला शुभ नाम कर्म है, उसके 
सेतीस भेद हैं--मनुष्यगति, देवगति, पज्चेन्द्रिययगति, पाँच शरीर, तीन अग्रोपाँग, 
समचतुरखर सस्थान, वज्रवृषभनाराच सहनन, प्रशस्त स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण, 
मनुष्यगत्यानुपुर्वी, देवगत्यानुपूर्वी, अगुरुलघु, परघात, उच्छुवास, आतप, उद्योत, प्रशस्त 
विहायोगति, त्रस, बादर, पर्याप्त, प्रत्येक शरीर, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर, आदेय, 
यशस्कीत्ति, निर्माण और तीर्थकरत्व, एक उच्च गोत्र । ये सब मिलकर बियालीस 
पुण्य प्रकृतियाँ जाननी चाहिए । 

अब पाप प्रकृतियो को कहते है-- 

सत्रार्थ--पूर्वोक्त पुण्यप्रकृतियों से जो अन्य प्रकृतिया है वे पापरूप है । 


उक्त पुण्य कर्म से अवशिष्ट पाप कर्म है उसके बियासी भेद हैं मूलोत्तर प्रकृति 
के गणना करने से वे भेद हो जाते है, उसीको बताते है-ज्ञानावरण की प्रकृति पाच हैं, 
दर्शनावरण की नौ, मोहनीय की साध्य पद अर्थात्‌ बन्ध योग्य प्रकृतिया छब्बीस हैं । 
पाच अन्तराय की तथा नाम कर्म मे नरकगति, तियचगति, चार एकेन्द्रियादि जातिया, 
समचतुरस्‌ को छोडकर पाच सस्थान तथा वजूवृषभनाराच को छोडकर पाच सहनन, 


अप्रमोष्य्याय [ ५०४ 


नरकगतितियग्गतिप्रायोग्यानुपूर्यद्वयमुपघाताप्रशस्तविहायोग तिस्थावरसूक्ष्मा5पर्या प्तिसाधा। रणश री रा5- 
स्थिराउशुभदुर्भगदु स्वराध्नादेयाउयशस्कीततंयश्चेति नामप्रकृतयश्चतुस्त्रिशत्‌ । श्रसद्ेय नरकायुर्नीच- 
गेत्रिमित्येव व्याख्यात*ः सप्रपचो वल्प्पदार्थोष्वधिमन पर्ययकेवलज्ञानप्रत्यक्षप्रमाणगम्यस्तदुप दिग्ा- 
गमादनुमेय* ।। 
शगघरक रनिक रसतारनिस्तलत रलतलमुक्ता फलहा रस्फा रतारा निकुरुम्व विम्व निर्म लतरप रमोदा २ 
शरीरशुद्धध्यानानलोज्ज्वलज्वा लाज्वलितघनघातीन्धनसच्धातसकलचिमलकेवलालो कित- 
सकललोीकालोकस्वभावश्नी मत्प रमेश्वरजिनपतिमत विततमतिचिदचित्त्वभाव भा वा मि- 
घानसाधितस्वभावपरमाराध्यतममहासे द्वान्त, श्री जिनचन्द्रभट्टा रकस्तच्छिष्पप णिइ त- 
श्रोभास्करनन्दिविरचितमहाशास्त्रतत्त्वापंवृत्ती सुखबोधायां भ्रष्ठमो5धपायस्ममाप्त । 





अप्रशस्त स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण, नरकग्त्यानृपूर्वी, तिर्य॑चगत्यानृपूर्वी, उपघात, 
अप्रशस्त विहायोगति, स्थावर, सूक्ष्म, अपर्याप्ति, साधारण शरीर, अस्थिर, अशुभ, 
दुर्भग, दुस्वर, अनादेय, अयशस्कीत्ति इस तरह नाम कर्मकी चौतीस प्रकृतिया अशुभ है 
तथा असाता वेदनीय, वरकायु और नीच गोत्र, ये सव वियासी होती है । इस प्रकार 
विस्तृतरूप से बध पदार्थ का व्याख्यान किया है। यह बधघपदार्थ अवधिज्ञान, मन पर्यय 
ज्ञान और केवलज्ञानरूप प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा जाना जाता है, और इन अवधिज्ञान आदि 
के धारक ज्ञानियो द्वारा कहे गये आगम द्वारा अनुमेय होता है, अर्थात्‌ वध पदार्थ को 
प्रत्यक्ष ज्ञानी प्रत्यक्षरूप से जानते है और श्रुतज्नानी आगम द्वारा तथा अनुमान द्वारा 
परोक्षरूप से जानते है । 


जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीर्ण, तुलना रहित मोतियो के विशाल 
हारो के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे प्रमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुवल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्घधन समूह को जिन्होने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा संपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपत्ति के मत को जानने 
मे विरत्तीर्ण वृद्धि वाले, चेतन अचेतन द्वव्यों को सिद्ध करने वाले परम आराषध्य भूत 
महातिद्वान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक है उनके चिप्य पडित 
श्री भास्करनंदी विरचित सुस्त वोधा नामवाली महा थास्व तत्त्वार्थ मूत्र की टीका में 
थाठवा अध्याय पूर्ण हुआ । 

+>+72क02-- 


अ्थ नवमो(ध्याय: 


+++-+> बीत 


बच्धपदार्थो निर्दिष्ठ: । साप्रत तदनन्तरोह शभाज सवरस्य निर्देश. प्राप्तकाल इत्यत आह-- 
आख्रवनिरोध:ः संवरः ॥। १ ॥। 
द्रव्यभावरूप श्रास्रवो द्विधोक्त । सन्नियते येनार्थोइ्सौ सवर* । तत्र ससारनिमित्तक्रियानिवृत्ति- 
भावसवर । तन्निमित्ततत्पूर्वककर्मपुदूगला5६दानविच्छेदो द्रव्यसवर! । इद तावद्विचार्यते--कस्मिन्‌ 
गुणस्थाने कस्य सवर इत्यत्रोच्यते--मिथ्यादर्शनकर्मोदयवर्शीकृत आत्मा मिथ्याहष्टि । तत्र मिथ्यादर्शन- 


प्राधान्येन यत्कर्मास्रवति तन्निरोधाच्छेषे सासादनसम्यग्हष्टथरादी तत्सवरों भवति। कि पुनस्तन्मिध्यात्वम्‌ 
तपु सकवेदन रकायुनेरकगत्येक द्वि त्रिचतु रिन्द्रियजा तिहुण्डसस्थाना इसप्रा प्सुपाटिकासहननन रकग तिप्रायो - 


'. बन्ध पदार्थ का कथन किया, अब उसके अनन्तर कहा गया जो सवर पदार्थ है 
उसके कथन का अवसर है अत उसके लिये सूत्र कहते हैं-- 


सुत्राथं-- आखव का रुकता या रोकना सवर कहलाता है| आख्रव के दो भेद 
द्रव्य भावरूप से कहे थे, जिसके द्वारा वे आख््रव रोके जाते हैं वह सवर है । उसमे 
ससार के कारणभूत जो क्रियाये है उनसे निवृत्त होना भाव सवर है तथा उस ससार के 
हेतुभूत क्रिया से जो कर्मो का आख़व हो रहा था उन कर्म पुदूगलो का ग्रहण रुक जाना 
द्रव्य सवर है । ः 

प्रश्न--सर्वे प्रथम विचार करना है कि किस गुणस्थान मे किसका सवर होता है ? 


उत्तर--अब इसीको कहते हैं-मिथ्यात्व कर्म के उदय से युक्त आत्मा मिथ्याइष्टि 
कहलाता है उस मिथ्यात्व ग्रुणस्थान मे, मिथ्यादशेन की प्रधानता से जो कर्म, आता है 
वह मिथ्यात्व के निरोध होने पर शेष सासादन सम्यग्इष्टि आदि.ग्रुणस्थानों मे रुक 
जाता है, वह कौनसा है तो मिथ्यात्व, नपु सकवेद, नरकायु, नरकगति, एकेन्द्रिय आदि 
चार जातिया, हुण्डसस्थान, असप्राप्त सुपाटिका सहनन, नरकगत्यानुपूर्वी, आतप, स्थावर, 


नवमो पसध्र्याय [ ५०७ 


ग्यानुपूर्व्याउप्तपस्थावरसूक्ष्मापर्याप्क्साधा रणसज्ञकपे गोडशप्रकृतिलक्ष णम्‌ । श्रसयमस्त्रिविध - अनन्तानु- 
बन्ध्यप्रत्याख्यानप्रत्याख्यानोदय विकल्पात्‌ । तत्प्रत्यवस्य कर्मणस्तदभावे सवरोष्वसेय: । तद्यथा--निद्रा- 
निद्रा प्रचलाप्रवला स्त्यानगृद्धचनन्तानुवन्धिक्रोधमानमायालोभस्त्रीवेदतियंगायुस्तियंग्गतिचतु .सस्थान- 
चतु संहननतियंग्गतिप्रायोग्यानुपृव्योद्योता5प्रशस्तविहायोग तिदुर्भगदुस्स्व॒रानादेयनी चैगे चिस ज्काना पच- 
विशतिप्रकृतीनामनन्तानुवन्धिकषायोदयक्ृता5सयमग्रधानास्रवाणामेकेन्द्रियादय सामादनसम्यग्हए्टचन्ता 
वन्धका: । तदभावे तासामुत्तरत्र सवर. । अ्रप्नत्याख्यानावरणक्रोधभानमायालोभमनुष्यायुमेनुष्यगत्यौ- 
दारिकदशरीरतदड्भोपाज्वजपंभनाराचसहननमनुष्यगतिप्रायो ग्यानुपूर््यना म्ना दशाना प्रकृतीनामप्रत्या- 
ख्यानकषायोदयकृता$सयमहेतूनामेकेन्द्रियादयो5सयतसम्यस्हट्चन्ता वन्धका' । तदभावादूध्व॑ तासा 
सवर.। सम्यडि मधथ्यात्वगुणुनायुन वध्यते। प्रत्याख्यानक्रोधमानमायालोभाना चतसृरणां प्रकृतीना 
प्रत्याख्यानकपायोदयका रणा5सयमास्रवाण मेकेन्द्रियप्रभूतय . सपताइसयताइवसाना बन्धका, । तदभावा 
दुपरिष्टात्तासा सवर: । प्रमादोपनीतस्य तद्भावे तस्य निरोध । प्रमादेनोपनीतस्य कर्मण प्रमत्तसयता- 





अपर्याप्त, साधारण ये सोलह प्रकृतिया पहले ग्ुणस्थान मे व्युच्छिन्न होती है। असयम 
तीन प्रकार का है-अनन्तानुवन्धी के उदय से जनित, अप्रत्याख्यानावरण कपाय के उदय 
से जनित और प्रत्याख्यानावरण कपाय के उदय से जनित । उस उस असंयमरूप कारण 
से होने वाला कम उस उस असयम के अभाव में रुक जाता है। जैसे-निद्रा निद्रा, 
प्रचला प्रचला, स्त्यानगृद्धि, अनस्तानुबन्धी क्रोध, मान, माया, लोभ, स्त्री वेद, तिर्य॑चायु, 
तियंचगति, बीच के चार सस्थान, चार सहनन, तिर्यचगत्यानुपूर्वी, उद्योत, अप्रशस्त- 
विहायोगति, दुर्भग, दु स्वर, अनादेय और नीच गोत्र ये पच्चीस प्रकृतियां अनतानुवंधी 
कपायो के उदय से उत्पन्न हुए असयम के कारण एकेन्द्रिय से लेकर सासादन गुणस्थान 
तक बन्धती है, और उस असयम के अभाव होने पर आगे उन प्रकृतियों का सवर हो 
जाता है । अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया, लोभ, मनुष्यायु, मनुष्यगति, औदारिक 
दरीर, उसका अगोपाग, वज्थवुपभनाराच सहनन, मनण्यगत्यानुपूर्वी ये दस प्रकृतिया 
अप्रत्याउ्यान कषाय के उदय से उत्पन्न हुए असयम के कारण एकेन्द्रिय से लेकर असयत 
सम्यर्शप्टि नामके चौथे गुणस्थान तक बन्ध्रती है और उस असयम के अभाव होने पर 
आगे उनका संवर हो जाता है। सम्यग्मिथ्यात्वरूप मिश्र परिणाम से आयु नही वंधती । 
प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया और लोभ ये चार कर्म प्रकृतियां प्रत्याख्यान कपाय 
के उदय से उत्पन्न हुए असयम के कारण एकेन्द्रिय से लेकर संयतासयत नामके पाचर्वे 
गुणस्थान तक वन्धती है और उसके अभाव होने पर आगे उन प्रकृतियों का संबर हो 
जाता है। प्रमाद के कारण बचे हुए कर्म प्रमाद के अभाव होते पर रुक जाते ह अर्थात 


प्र०ण्ष ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


दृध्व तर॒भावाब्निरोध प्रत्येतव्य'। कि पुनस्तत्‌ ? अ्रसद्ेद्याइरतिशोका5स्थिराइशुभाउयथस्की तिविकत्पम्‌ । 
देवायुव॑न्धारम्भस्य प्रमाद एव हेतुरप्रमादो5पि तत्रत्यासन्न । तत ऊर्ध्व॑ तस्य सवर | कषाय एवास्रवो 
-यस्य कर्मणो न प्रमादादिस्तस्य तन्निरोधे निरासो$वसेय' सच कपाय- प्रमादविरहितस्तीब्रमन्दजघन्य- 
भावेन त्रिपु गुणस्थानेषु व्यवस्थित' । तत्रा5पूर्वक रणस्यादी सखच् यभागेद्दे कर्मप्रकृती निद्राप्रचले वध्येते। 
तत ऊध्व सद्भथ यभागे त्रिंशत्रकृतयो देवगतिपचेन्द्रियजातिवैक्रियिकाहा रकतैजसकामं णशरी रसमचतु र- 
श्रसस्थान वैक्रियिकाहा रकागोपागवर्ण रसगन्ध्स्प शंदेव ग तिप्रायो ग्या नुपूर्व्या 5युरूलघू पघा तप रघातो च्छू वा स- 
प्रशस्तविहायोगतित्रसवादरपर्याप्तकप्रत्येकण री र॒स्थिरशुभसु भगसुस्वरादेय निर्मा णती थंक राख्या वध्यन्ते । 
तस्येव चरमसमये चतस्रः प्रकृतयो हास्यरतिभयजुग़ुप्सासज्ञा वन्ध मुपयान्ति। ता एतास्त्रीनज्रकपायास्रवा, । 





प्रमत्तसंयत गुणस्थान से आगे उन्न कर्मोका सवर होता है, वे कर्म कौन से हैं ऐसा पूछो 
तो बताते हैं कि-असाता वेदनीय, अरति, शोक, अस्थिर, अशुभ और अयशस्कीत्ति । 
देवायु के बन्ध का प्रारम्भ प्रमाद के कारण होता है तथा उसका निकटवर्ती सप्तम 
गुणस्थान वाला अप्रमत्तसयत भी देवायु को बाधता है। उसके आगे उस कर्म का सवर 
होता है | जिन्न कर्मो के आख्रव कपाय ही है प्रमाद आदि नही है, उनका वषाय के 
निरोध होने पर सवर होता है, प्रमाद रहित कपाय तीज मन्द और जघन्य भाव से तीन 
गुणस्थानो मे व्यवस्थित है, उनमे भी अपूर्वकरण नामके गुणस्थान मे सख्यात भाग तक 
निद्रा प्रबला बधती है, उससे आगे सख्यातवें भाग ;|तक तीस प्रकृतिया बन्धती है 
देवगति, पड्चेन्द्रिय जाति, वेक्रियिक, आहारक, तैजस और कारण शरीर, समचतुरस्र 
सस्थान, वेक्रियिक और आहारक अगोपाग, वर्ण, रस, गन्ध, स्पर्श देवगत्यानुपूर्वी, 
अगुरुलघु, उपघात, परघात, उच्छ्वास, प्रशस्त विहायोगति, चस, बादर, पर्याप्त, प्रत्येक 
शरीर, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर, आदेय, निर्माण, और तीर्थंकर । उसी ग्रुणस्थान के 
चरम समय तक तार प्रकृतिया हास्य, रति, भय और जुगुप्सा बन्धती है । ये सब,तीत्न 
कषाय निमित्तक हैं, इस कषाय के अभाव मे कहे गये अपने अपने भागो के आगे उन 
उन प्रकृतियो का सवर हो जाता है (यहा-पर कषाय के तीन भेद करके आठवे नौवे 

और दसवे गुणस्थान मे क्रमशः उनका अस्तित्व बताया है अर्थात्‌ आठवें अपूर्वकरण मे 

तीव्र कषाय, नौवें मे मन्द और दसवें मे जघन्य कषाय बतायी है, ये सर्व कषाय सज्वलन 

रूप मात्र है तथा आगे आगे अत्यन्त मन्दरूप है फिर भी उनको यहा तीक्न मन्द और 

जघन्य नाम से कहा है वह केवल दसवे से नौवें मे और नौवे से आठवे गुणस्थान मे 

सज्वलन कषाय की आशिक अधिकता बताने हेतु कहा है । वास्तव मे श्रेणि मे कषाय 


नवमोष्ध्याय: [ ४०९ 


“तदभावा ब्विदिष्ठाद्भागादध्व॑ सनब्नियन्ते | अनिवृत्तिवादरसाम्परायस्यादिसमयादारभ्य सद्भूब येपु भागेषु 
पु वेदक्रोधसज्वलनौ बध्येते । तत ऊध्वं शेषेष्‌ सद्भय येष्‌ भागेषु मानसज्वलनमायासज्वलनोौ बन्धसुप- 
गच्छुत । तस्वैव चरमसमये लोभराज्वलनो बन्धमेति | ता एता प्रकृतयों मध्यमकषायास्रवा । 
तदभावे निर्दिष्टस्थ भागस्योपरिष्ठात्सवरमाप्तुवन्ति । पञ्चाना ज्ञानावरणाना चतुर्णा दर्शनावरणाना 
यशस्कीतेंरुच्चेगोत्रिस्य पञ्चानामान्तरायाणा च मन्दकषायास्रवाणा सुक्ष्मसाम्परायो बन्धक: । तदभा- 
वादुत्तरत्र तेषा सवर । केवलेनेव योगेन 'सद्दे्चस्योपशान्तकषायक्षीणुकषायसयोगाना बन्धो भवति। 
तदभावादयोगकेवलिनस्तस्य सवरो भवत्ति । उक्त सब॒र । तद्धेतुप्रतिपत्त्यथमाह-- 


स गुप्तिससितिधर्मानुप्रेक्षापरीषहजयचा रित्रे: ।२।। 





! । 

अत्यन्त हीन अनुभाग युक्त एवं अबुद्धिपूर्वक होती है) अनिवृत्ति बादर साम्पराय गृण- 
स्थात्त के प्रारम्भ से लेकर सख्येय भाग तक पुरुपवेद और सज्वलन क्रोध बन्धता है, 
उससे आगे सख्यात भागो तक मान और माया सज्वलन बधता है। उसी के चरम 
समय पर्यत लोभ सज्वलन बधता है, ये पाच प्रकृतिया मध्यम कषाय निमित्तक है, इस 
कपाय के अभाव मे आगे आगे के बताये गये भागो मे उस उसका सवर होता जाता है। 
अनिवृत्तिकरण नामके नौवे गृणस्थान के बधकी व्युच्छित्ति की अपेक्षा पाच भाग है 
पहले भाग मे पुरुषवेद व्युच्छिन्न होता है आगे क्रमशः क्रोध, मान, माया और लोभ 
व्यूच्छिन्ष होता है । पाच ज्ञानावरण, पाच अतराय, चार दर्शनावरण, यग्रस्कीत्ति और 
उच्चगोत्र ये सोलह प्रकृतिया मद-जघन्य कषाय के कारण आख्रवित होती है। इनका 
बधक सूक्ष्मसाम्पराय गुणस्थान वाला है, (अर्थात्‌ ये दसवे गुणस्थाव तक बधती हैं) 
जघन्य कषाय के अभाव होने पर इन प्रकृतियो का सवर हो जाता है। केवल योग 
मात्र से साता वेदत्तीय कर्म का आखव होता है ( ईर्यापथ आख्रव होता है ) योग रूप 
'आसूव ग्यारहवे, बारहवे और तेरहवे गुणस्थान वाले उपशातकषाय, क्षीणकषाय और 
सयोगी तक है । योग के अभाव मे अयोगकेवली के उसका सवर हो जाता है। इस 


प्रकार सव॒र कहा । 
अब सवर का हेतु कौन है यह बतलाते हैं-- 


सुत्रार्थ--वह सवर गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परीपहजय और चारित्र 
द्वारा होता है । 


५१० ] सुखवोधारयां तत्त्वाथंवृत्ती 


यतः ससारकारणादात्मनो गोपन भवत्ति सा ग्रुप्ति । प्राणिपीडापरिहाराथ सम्यगयन 
समिति । इष्टे स्थाने धत्त इति धर्म । शरीरादीना स्वभावानुचिन्तनमनुप्रेक्षा | क्षुधादिजनितवेद- 
नोत्पत्ती कमंनिजंरार्थ परिपह्यत इति परीपह । तस्य जय परीपहजय. । चारित्रशब्द श्रादिसूत्रे 
व्याख्यातार्थ' । ग्रुप्यादयो वक्ष्यमाणलक्षणास्तेपा गुप्त्यादीना सवरक्तियाया साधकतमत्वात्करण- 
साधघनत्वम्‌ । सवरो5घिकृतोषपि स इति तच्छब्देन परामृश्यते, गुप्त्यादिभि' साक्षात्सस्वच्धार्थ: | कि 
प्रयोजनमिति चेदवघा रणाथ्थमिति ब्र्‌म. । स एप सवरो गुप्त्यादिभिरेव भवति नान्येनोपायेनेति । तेन 
तीर्थाभिपेकदीक्षा शीर्षोपह्म रदेवताराधनादयों निवर्तिता भवन्ति । रागह्ेेपमोहोपात्तस्थ कर्मणोउन्यथा 
निवर्तंयितुमशक्यत्वात्‌ । सवरहेतुविशेषप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 


ससार के कारणो से जिसके द्वारा आत्मा का गोपनरक्षण होता है वह ग्रुप्ति है। 
प्राणियों के पीडा का परिहार करने हेतु भली प्रकार से गमन करना-प्रयत्त करना 
समिति है। जो इष्ट स्थान मे धर देता है वह धर्म है। शरीरादि के स्वभावों का 
चितन करना अनुप्र क्षा है। क्षुधा आदि से उत्पन्न हुई वेदना को कर्मो की निजेरा के 
लिये सहन करना परीषह है, परीपह का जय परीषह जय कहलाता है । चारित्र शब्द 
का पहले अध्याय के प्रथम सूत्र मे व्याख्यान कर चुके है | गुप्ति आदि का लक्षण आगे 
कहने वाले हैं, सवररूप क्रिया के लिये ये गुप्ति आदिक साधकतम कारण होते हैं अत 
सूत्र मे इनका करण निर्देश (तृतीया विभक्ति) किया है। सवर का अधिकार है तो भी 
'स' शब्द द्वारा उसका उल्लेख सवर का गुप्ति आदि के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध बतलाने 
के लिये किया है । 

प्रश्त--'स' ऐसा सूत्र मे उल्लेख करने का क्या विद्येष प्रयोजन है ? 


उत्तर--अवधारण का प्रयोजन है, अर्थात्‌ गुप्ति के द्वारा ही सवर होता है, 
अन्य किसी उपायो से सवर नही होता ऐसा निश्चय कराने हेतु 'स' शब्द दिया है। 
इस तरह अवधारण करने से, अन्य परवादी जो तीर्थाभिषेक ( गगादि मे नहाना ) 
दीक्षा, शीर्षोपह्ार ( तीर्थ मे शिर मुण्डन करना या मस्तक काटकर देवी को भेट 
चढाना) देवता की आराधना आदि से कर्म नाश होना मानते है उनका खण्डन हो 
जाता है, क्योकि राग, ढ्वेष और मोह द्वारा उपाजित किये गये कर्म गुप्ति आदि को 
छोडकर अन्य उपायो से नष्ट नही हो सकते हैं । 


आगे सावर का विश्ेष हेतु बताते हैं-- 


गवमोड्ध्याय [ ५११ 


तपसा निर्जेरा च ॥ ३ ॥। 


तपो धर्मान्तभूं तमपि पृथगुच्यते उभयसाधनत्वख्यापनार्थ सवर प्रति प्राधान्यप्रतिपादनार्थ च । 
ननु च तपोध्युदयाज्भ मिष्ट देवेन्द्रादिस्थानप्रा प्तिहेतुत्वा भ्युपगमात्‌ । तत्कथ निर्जराग स्यादिति। नैष 
दोष-एकस्यानेककार्यदर्शनादग्निवत्‌ । यथा5ग्निरेकोडपि विक्‍्लेदनभस्मसाद्धावादिप्रयोजन उपलब्यते, 
तथा तपोःभ्युदयकर्मक्षयहेतुरित्यत्न को विरोध ”? सवरदहेंतुष्वादावुद्दिष्टाया गुप्ते” स्वरूपप्रतिपादनार्थ 
तावदाह-- 
सम्यग्योगनिग्रहो ग्रुप्तिः ।। ४ ।। 


योगो व्याख्यात 'कायवाड मनस्कर्म योग. इत्यत्र । तस्य स्वेच्छाप्रवृत्तिनिवर्तत निग्रह । 
विषयसुखा भिलाषार्थप्रवृत्तिनिपेधार्थ सम्यग्विशिषणम्‌ । तस्मात्सम्यस्विशिषणविशिष्टात्‌ सड क्लेशा$- 





सुत्नाथें--तप के द्वारा निजेरा और सवर होता है । यद्यपि तफ दक्ष धर्मों के 
अच्तगंत है फिर भी यहा प्रथक ग्रहण किया है उससे तप दोनो का-सवर और निजंरा 
का साधन है यह सिद्ध होता है तथा सवर का तो प्रधान साधन है ऐसा सिद्ध होता है । 


शंका--तपरशचरण अभ्युदय-स्वर्ग का साधन माना गया है, क्योकि यह देवेन्द्र 
आदि स्थानो को प्राप्त करने का हेतु है, अत तपको निर्जरा का कारण कंसे माना जा 
सकता है ? 


समाधान--ऐसा नही कहना, एक कारण अनेक कार्यों को करते हुए देखा जाता 
है, जैसे-अग्नि एक होकर भी विक्लेदन-पकाना, भस्म करना इत्यादि अनेक कार्यों को 
करती है, वेसे तपदचरण अभ्युदय और कमंक्षय दोनो का हेतु है, दोनो कार्यों को अकेला 
ही कर लेता है । इसमे क्या विरोध है ? कुछ भी वही । 


- सवर के कारणों मे पहली कही गयी जो गृप्ति है उसके स्वरूप का प्रतिपादन 
करते है-- 

सूत्रार्थ--मन, वचन और काय योगो का भली प्रकार से निम्नह करना गुप्ति है। 

'कायवाडः मनस्कर्म योग: इस सूत्र मे पहले योग का कथन किया जा चुका है । 

उस योग की स्वच्छन्द प्रवृत्ति का निग्नह करना गुप्ति है। विपय सुख की अभिलाषा से 


योग का निग्नह करना गुप्ति नही है, इस बात को बतलाने हेतु सम्यग विशेषण दिया 
है । उस सम्यग्‌ विशेषण से विशिष्ठ, जिसमे सक्‍लेश उत्पन्न नहीं होता ऐसा काय 


५१२ | सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 


प्रादुर्भावपरात्कायादियोगनिरोबे सति तन्निमित्त कर्म नास्रवतीति सवरप्रसिद्धिरवगन्तव्या | सा त्रितयी- 
कायगुप्तिवाग्युप्तिमनोगरुप्तिरिति । तत्राइशक्तस्य मुनेनिरवद्यवृत्तिख्यापनार्थमाह-- 


ईर्याभाषेषणादाननिक्षेपोत्सर्गा: समितयः ॥॥५॥। 


सम्यगिति वर्तंते । तेनेर्यादयो विशेष्यन्ते-सम्यगीर्या सम्यस्भापा सम्यगेषणा सम्यगादाननिक्षेप: 
सम्यगुत्सर्ग इति । ता एता पञु्च समितयो विदितजीवस्थानादिविधेमु नीन्द्रस्य प्राणिपीडापरिहारा- 
भ्यूपाया वेदितव्या । तथा प्रवरतेमानस्याइसयमपरिणामनिमित्तकर्माखरवा$भावात्सवरों भवतीति। 
तृतीयसवरहेतोर्ध॑र्मस्य भेदप्र तिपादनार्थमाह-- 


उत्तमक्षमामादेंवाजंवशोचसत्यसंयस्तपस्त्यागाकिस्चन्यब्रह्मचर्याणि धर्म: ।॥६॥ 





आदि योगो का निरोध करने पर उन योगो के निमित्त से आने वाला कर्म रुक जाता 
है, नही आता है और इस तरह सवर सिद्ध होता है ऐसा समभना चाहिये । गृप्ति के 
तीन भेद है-कायगृप्ति, वचनगुप्ति और मनोगृप्ति । 


उक्त गृप्तियो के पालन मे जो मुनि असमर्थ है, उनके लिये निर्दोष चर्या का 
कथन करते हैं-- 

सुत्रार्थ-- ईय[समिति, भाषासमिति, एपणासमिति, आदाननिक्षेपसमिति और 
उत्सर्गसमिति ये पाच समितिया होती है । सम्यग्‌ शब्द का प्रकरण है, उसको ईर्था 
आदि के साथ जोडना-सम्यगीर्या, सम्यग्भाषा, सम्यगेषणा, सम्यगादाननिक्षेप और 
सम्यगुत्सर्ग । जिनने जीव स्थान आदि को भली प्रकार से जान लिया है ऐसे मुनिजनो 
की प्राणि पीडा का परिहार करने वाली उपाय स्वरूप ये पाच समितिया कही गयी 
है। समिति के अनुसार प्रवृत्ति करने वाले साधु के असयम परिणाम के निमित्त से 
आने वाला जो कर्म है वह नही आता, इस तरह उनके सवर होता है । 


सबर का तीसरा कारण जो धर्म है उसके भेदो का प्रतिपादव करते है-- 

सुत्ना्थं--उत्तम क्षमा, मार्दव, आज्जव, शौच, सत्य, सयम, तप, त्याग, आककिचन्य 
और ब्रह्मचय ये दस धर्म हैं । 

शंका--यहा पर दस धर्म का कथन किसलिये किया है ? 


नवमोष्ध्याय . [ ५१३ 


किमर्थ मिदमुच्यत इति चेदत्रोच्यते-श्राद्य तावत्वृत्तिनिप्रहार्थम्‌ । तत्राञसमर्थावा प्रवृत्त्युपाय- 
प्रदर्शनार्थ द्वितीयम्‌ । इद॑ पुनर्देशविधधमखख्यान प्रवर्तेमानस्य प्रमादपरिहारार्थ वेदितव्यमू । शरीर- 
स्थितिहेतुमागंणार्थ परकुला न्युपत्रजतो भिक्षोदु ज॑नाक्रोशप्रहसनावज्ञाताडनशरी रव्यापादवादीना सन्नि- 
घानेडपि कालुष्यानुत्पत्ति: क्षमा । जात्यादिकृतमदावेशवशादमिमानाभावो मार्देव माननिहँरणम्‌ । 
योगस्थावक्रताजवम्‌ । प्रकर्पप्राप्ता लोभनिवृत्ति: क्ौचम्‌ । सत्सु प्रशस्तेषु जनेषु साधुवचन सत्य- 
मित्युच्यते । भ्रथैत:्वाषासमितावन्तर्भवत्तीति चेन्तेष दोप समितो प्रवर्तेमानों मुनि साधुष्वसाधुषु व 
भाषाव्यवहार कुवंन्‌ हितं मित च॒ ब्र यादन्यथा रागानर्थदण्डदोष स्यादिति वाक्समित्यर्थ । इह पुन 
सन्त प्रव्नजितास्तड्क्ता वा तेषु साधुषु सत्सु ज्ञानचारित्रशिक्षणादिष्‌ बह्मुपि कर्तंव्यमित्यनुज्ञायते । 


नि 











समाधान--बतलाते हैं-देखिये ! पहला सवर का भेद जो गुप्ति है वह प्रवृत्ति 
को दूर करने के लिए है, उस गृप्ति के पालन में जो साधु असमर्थ है उसको प्रवृत्ति 
का उपाय दिखाने के लिये दूसरा पद अर्थात्‌ समिति का कथन किया गया है और 
यह तीसरा पद जो दस प्रकार का वर्म स्वरूप है, वह जो भी समितिरूप प्रवृत्ति करना 
उसमे प्रमाद नही होने देना, इस बात को समझाने हेतु इस तीसरे स्थान पर धर्म का 
वर्णन किया है। शरीर की स्थिति के लिये परकुल में-परघर मे जाते हुए साधुजनो 
को दुर्जत लोग गाली देते है, हसी उडाते हैं, अवज्ञा करते है, मारते है, शरीर का 
व्यापादन करते हैं, इत्यादि किये जाने पर भी साधु के मनमे क्षोभ सताप कलूषता नही 
होना क्षमा कहलाती है । जाति, कुल इत्यादि के निमित्त से जो मद-गरव होता है 
उसको नही होने देना मार्दव है, अर्थात्‌ मान का त्याग करना मार्दव धर्म है। मनो 
योग आदि में कुटिलता नही होना आजंब है, प्रकर्ष लोभ का त्याग करना शौच है । 
प्रशस्तजनो मे साधु वचन-श्रेष्ठ वचन कहना सत्य है । 


शंका--इस सत्य धर्म का भाषा समिति मे अन्तर्भाव होता है ? 


समाधान--ऐसा नही कहना, भाषा आदि समिति में प्रवृत्ति करने वाला यति 
साधुजन और असाधुजन इन दोनो में भाषा व्यवहार करता है अर्थात्‌ बोलता है, किंतु 
हित और मित बोलता है, यदि अधिक बोलता है तो राग आदि रूप अनर्थ दण्ड का 
दोष आता है, इस तरह हित मित बोलने वाले साधु के भाषा समिति होती है। तथा 
इस सत्य धर्म का पालन करने वाला मुनि सन्त पुरुषों के साथ दीक्षित साधजनों के 
साथ एवं साधुजनों के जो भक्त पुरुष है उनके साथ दर्शन, ज्ञान और चारित्र का 


रा 


५१४ | सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


धर्मोपवृ हणार्थ समितिषु प्रवर्तमानस्य प्राणीन्द्रियपरिहार सयम । क्मक्षयार्थभागमाविरोधेन तप्यत 
इति तपः। तदुत्तरत्र वक्ष्यमाणद्वादशविकल्पमक्सेयम्‌ । सयमयोग्यज्ञानादिप्रदान परिग्रहनिवृत्तिर्वा 
त्याग । उपात्तेष्वपि शरीरादिषु सस्कारापोहन नैर्मल्य वाकिचन्यम्‌ । श्रत्रह्मनिवृत्तिनिरतिचारत्रह्म- 
चर्यम्‌ । प्रत्येकमुत्तमविशेषण क्षमादीना हृष्ठप्रयोजनापेक्षक्षमादेस्तदाभासत्वज्ञापनार्थम्‌ । तान्येतानि 
दशापि धर्म इत्याख्यायते । भ्नुप्र क्षानिर्देशार्थभाह-- 


श्रनित्याश रणसंसारकत्वाउन्यत्वाइशुच्या स्वसंव र निर्ज रालोकबो धि- 
दुलंभधमंस्वाख्यातत्वाइनु चिन्तनमनु प्रेक्षा: ।।७॥। 





जशिक्षण देने के लिये बहुत भी बोलता है। इस प्रकार भाषा समिति और सत्य 
धर्म इन दोनों मे अन्तर है, भाषा समिति का पालक अल्प बोलता है और सत्य 
धर्म का पालक बहुत बोलता है किन्तु सत्पुरुषो के साथ ही केवल बोलता है अन्य 
के साथ नही । 


धर्मों को बढाने हेतु समिति मे प्रवृत्त यति के जो प्राणी पीड़ा का परिहार और 
इन्द्रिय निरोध किया जाता है वह उनका संयम धर्म है। कर्मों का क्षय करने हेतु जो 
तपा जाता है वह तप है । उसके आगे कहे जाने वाले बारह भेद हैं। सयम के योग्य 
ज्ञानादि के उपकरणो को प्रदान करना त्याग कहलाता है अथवा परिग्रह की निवृत्ति 
त्याग है । प्राप्त हुए निकटवर्ती शरीर आदि का सस्कार नही करना अथवा निर्मलता 
(मनकी निर्मेलता) आकिज्चन्य धर्म है। अब्रह्म से दूर रहना या निरतिचार ब्रह्मचर्य 
पालना ब्रह्मचर्य धर्म है। क्षमा आदि प्रत्येक धर्म के साथ उत्तम विशेषण जोडना । यह 
विशेषण इस बात का द्योतक है कि यदि ख्याति आदि के लिये क्षमा आदि को धारण 
किया जाता है तो वह क्षमादि धर्म नही कहलाता है वह झूठी या नकली क्षमा आदि 
कहलायेगी ऐसे क्षमा आदि आभासो से कर्मों का सवर भी नही होगा । 


इस तरह क्षमा आदि दस के दस 'धर्म' इस नाम से कहे जाते है । 


अब अनुप्रे क्षा का कथन करते है-- 


सत्रार्थं--अनित्य, अशरण, ससार, एकत्व, अन्यत्व, अशुचि, आख्रव, सवर, 
निर्जरा, लोक, वोधिदुर्लभ और धर्म इन विषयो में बार-बार चिन्तन करना अलुम्र क्षा 


कहलाती है । 


तवमो5ध्याय: [ ५१५ 


शरीरेन्द्रियविषय भोगादेर्भगु रत्वम नित्यत्वम्‌ । ससारदु खोपद्रुतस्य शरणाभावोड्श रणत्वम्‌ । 
स्वोपात्तकर्मवद्यादात्मनों भवान्तरावाप्ति' ससार.। दु खानुभवन प्रत्यसहायत्वमेकत्वम्‌ । शरीरादपि 
जीवस्य व्यतिरेको5न्यत्वम्‌। शरीरस्थाइशुचिकारणकार्यस्वभावत्वमशुचित्वम्‌ । श्राखवसवरनिरजरालोका 
पूर्वमेवोक्तार्था | सम्यर्दर्शनज्ञानवा रित्राणा ज्ञप्तिरनुष्ठान च बोधि.। तद्योग्यश्रसभावादिकृछुप्राप्ति- 
बॉधिदुलंभत्वम्‌ । सर्वश्वीतरागरधमंस्थ शोभनाख्यान धर्मस्वाख्यातत्वम्‌ । एतेषा प्रत्येकमनुचिन्तन 
भावनमनुप्र क्षा द्वादश भवन्ति । परी पहजयप्रतिपत्यर्थ माहू-- 


मार्गावच्यवननिर्जेरा्थ परिसोढव्या: परीषहाः ।॥८॥। 


शरीर, इन्द्रिया, विषय भोग आदि पदार्थ नष्ट होने वाले है इत्यादि रूप से 
विचार करना अनित्य अनुप्र क्षा है। ससारी प्राणी ससार के दु खो से पीडित है उनका 
कोई भी शरणभूत नही है इत्यादि चिन्तन करना अशरण भावना है। अपने कर्म के 
निमित्त से आत्मा के भवान्तर की प्राप्ति होना ससार है। दु खो के अनुभव करने में 
मैं अकेला हू, दूसरा कोई सहायक नही है ऐसी भावना करना एकत्वानुप्रेक्षा है। इस 
जीव का दरीर से भी पृथक्पना है इत्यादि विचारना अन्यत्व भावना है। शरीर स्वय 
अशुचि है अशुचि से ही इसका निर्माण हुआ तथा अशुचि को पैदा करता है इत्यादिरूप 
शरीर के स्वभाव का चिन्तन करना अशुचि भावना है। आसुव, सबर, निर्जरा और 
लोक छब्दो का अर्थ या लक्षण पहले कहा गया है। सम्यग्दर्शन, ज्ञान और चारित्र की 
ज्ञप्ति होना अनुष्ठान करना बोधि कही जाती है । उस रत्नत्रय की प्राप्ति जिस पर्याय 
में मिलती है उनके योग्य त्रस, पर्याप्तकत्व आदि स्वभावो की प्राप्ति बड़ी कठिनाई से 
होती है इत्यादि विचार करना बोधि दुलेभ भावना है। सर्वज्ञ वीतराग द्वारा धर्म का 
अत्यन्त शोभन व्याख्यान हुआ है इत्यादि विचारना धर्म भावना है, इसको धर्म 
स्वाख्यातत्त्व कहा है, 'सु-णोभनं आख्यातत्त्व-स्वाख्यातत्त्व, धर्मेस्य स्वाख्यातत्त्व धर्म 
स्वाख्यातत्त्वं 'ऐसी धर्मस्वाख्यातत्त्व पद का समास्तर्थ है। इस तरह एक-एक विषय 
के चिन्तन से ये सब बारह अनुप्र क्षाये हो जाती हैं । 


परीपह जय को वतलाते है--- 


सूत्नार्थं--मार्ग से च्युत न होने के लिये कौर निर्जंरा वेः लिये 


परीषह सहन 
फरनी चाहिए । 


५१६ |] सुखबोधाया तत्त्वाथवृत्ती 


सब र॒स्य प्रकृतत्वात्तेत मार्गों विशेष्यते । सवबरो मार्ग इति । तदच्यवनार्थ निर्जरार्थ च परि- 
सोढव्या परीपहा । क्षुत्पिपासादिसहन कुर्वन्तो जिनोपदिशान्मार्गादप्रच्यवमानास्तन्मार्गपरिक्रमण- 
परिचयेन कर्मागमद्वार सवृष्वन्त ओपक्रमिक कर्मफलमनुभवन्त अमेण निर्जीर्णकर्माणो मोक्षमवाप्तु- 
वन्ति । तत्स्वरूपसद्डुच्यासप्रतिपत्त्यर्थ माह-- 


क्षुत्पिपासाशीतोष्णदंशमशकनाग्न्यारतिस्त्रीचर्यानिषद्याशय्याक्रोशवधयाचनाउ- 
लाभरोगतृणस्पशेमलसत्कारपुरस्कारप्रज्ञाउज्ञानाउदर्शनानि ॥६॥। 


क्षुधादयों वेदनाविशेषा द्वाविशति । तेषा सहन मोक्षाथिना कतंव्यम्‌ | एतेषा परीषहाणा 
जया सवरहेतव. प्रतिपत्तव्या,। कर्मसाधनाग्च॑ते परीपहाः। तज्जयाना सवरहेतुत्वेन निर्देशात्‌ । 
प्रतिज्ञाससयमपरिरक्षणार्थ चाधिकाया श्रतिक्षुध सहन क्षुज्जय' | तथा पिपासाया. शीत्तस्योष्णस्य 


सवर का प्रकरण है, उससे मार्ग विशेषित होता,है, सवर का जो मार्ग है उस 
मार्ग से अच्यवन हेतु और निर्जरा हेतु परीषह सहनीय होती है । जो मुनिजन-क्षुधा 
तृषा आदि को सहन करते हुए जिनोपदिष्ट मार्ग मे; चलते हैं वे उससे च्युत नही होते 
है और इस तरह उस मार्ग पर चलने का परिचय होने से कर्मों के आगमन का द्वार 
रोकते हैं तथा औपक्रमिक रूप से-उदीरणा रूप से कर्मो के फलो को भोगकर क्रम से 
कर्मों की निर्जेरा कर मोक्ष को प्राप्त करते हैं । 


परीषहो का स्वरूप तथा सख्या की प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सुत्ना्थ--क्षुधा, तृषा, शीत, उष्ण, दशमशक, नाग्न्य, अरति, स्त्री, चर्या, निषद्या, 
दय्या, आक्रोश, वध, याचना, अलाभ, रोग, तृणस्पर्श, मल, सत्कार पुरस्कार, प्रज्ञा, 
अज्ञान और अदर्शन ये बावीस परीषह होती हैं । 


क्षुधादि की वेदनाये बावीस हैं उनका सहना मोक्ष के इच्छुक पुरुषो को अवश्य 
करना चाहिए | इन परीषहो पर विजय प्राप्त करने से सवर होता है। क्षुधा परीषह 
आदि जो शब्द या पद हैं वे कर्म साधन हैं वयोकि'परीषहो का जय सवर का हेतु 


कहा गया है । 

प्रतिज्ञा किये गये सयम की रक्षा हेतु अत्यधिक क्षुधा का सहना क्षुध्रा परीषह 
जय है । इसी प्रकार सयमः रक्षा हेतु प्यास' की बेदता सहना पिपासा परीषह जय है । 
शीत को सहता रति परीषह जय है। उष्ण को सहना उष्ण परीषह जय है । 


नवमोड्ध्याय: [ ५१७ 


दशमशकस्य नाग्न्यस्थाइरते सविश्नमविद्ञालाया स्त्रियश्चर्याया निपत्माया शब्याया आाक्ोशस्य 
वधस्य याचनस्या5लाभस्य रोगस्य तृणस्पर्शस्य मलस्य सत्कारपुरस्का राग्रहस्य प्रशावलेपस्या5ज्ञानस्या$- 
दर्शनस्य च॒ प्रव्नज्यायनर्थकत्वाब्समाधानलक्षणस्थ सहन जयो निश्चेतव्य.। एवं परीषहानसड्ूल्प्योप- 
स्थितान्सहमानस्था$सड_क्लिशचेतसो रागादिपरिणामासत्रवनिरोधान्महासवरों जायते। कश्चिदाह-- 
'किमिमे परीषहा' सर्वे ससारमहाटवीमतिकऋरमितुमभ्युद्यतमभिद्रवन्त्युत कश्चिदस्ति प्रतिविशेष ? 





दंशमशक के काठने की 'पीड़ा सहना दंशमशक परीषह जय है। नग्नता सम्बन्धी लज्जा 
आदि को सहना नाग्न्य परीषह जय है । किसी द्रव्य क्षेत्रादि मे जो अरति होती है 
उसको सहना अरति परीषह जय है। विभ्रम हाव भाव वाली स्त्री द्वारा की गयी 
बाधा को सहना, भावों में मलीनता नही आने देना स्त्री परीषह जय है। विहार 
गमनागमन मे जो नगे पैरो मे पीडा होती है उसे सहना चर्या परीषह जय है । एक 
आसन से बैठना कठोर विषम भूमि पर बेठना आदि से होने वाली पीडा सहना निषद्या 
परीषंह जय है । शयन मे एक करवट से सोना, विषम भूमि पर सोना इत्यादि से होने 
वाली पीडा सहना शय्या परीषह जय है.। गाली, के वचन सहना आक्रोश परीषह 
जय है । मारपीट बन्धत और घात को सहना बध परीषह जय है । याचना नही करभेः 
से जो बाधा होती है उसको सहना याचना परीपह जय है। आहार आदि का लाभ 
नही होने पर उसे सहना अलाभ परिषह जय है । रोग की वेदना सहना रोग परीषह 
जय है । तृण, काँटे आदि का कठोर स्पर्श सहना तृण स्पर्श परीषह जय है। शरीर में 
मैल जम जाता है उसकी बाधा को सहना मल परीषह जय है। सत्कार पुरस्कार के 
नही करने पर उसको सहना सत्कार पुरस्कार परीषह जग्न है। ज्ञान का गे नही 
करना प्रज्ञा परीषह जय है । अज्ञान-कम ज्ञान होने से जो तिरस्कार आदि होता है या 
अपने आप. अज्ञान का जो दु ख होता है उसे सहना अज्ञान परीषह जय है । यह प्रन्नज्या 
व्यर्थ है इत्यादि असमाधानकारक भाव या अश्वद्धा रूप भाव नही होने देना अदर्शन 
परीषह जय है । इस प्रकार जो बिना सकल्‍्प के स्वत. ही उत्पन्न होने वाले है ऐसे इन 
परीषहो को जो मुनि असविलष्ट मन से सहता है उसके राग आदि भावासूवों का 
निरोध होने से महान' सवर होता है । 


प्रनन--ससाररूपी महान भयकर वन से जो निकलना चाहता है ऐसे मुनि के ये 
सभी परीषह होती है अथवा इनमे कुछ विशेषता है ? 


५१८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


इत्यत्रोच्यते-श्रमी व्याख्यातलक्षणा. क्षुधादयश्चारित्रान्तरारि प्रति भाज्या , नियमेन पुनरनयो 
प्रत्येतव्या -- 
- सुक्ष्ससाम्परायच्छुद्मस्थवीतरागयोश्चतुर्देश ॥| १० ॥ 

सूक्ष्मसाम्परायस्य च्छगस्थवीतरागस्य च॒ क्षधादयश्चतुर्दशव परीपहा इति नियमादन्येषाम- 
सम्भव । ननु च्छग्मस्थवीतरागस्य निमहित्वात्तत्र चतुर्दशेति नियमो5स्तु--मोहनिमित्तनाग्नचा5रति- 
निपद्याक्रोशस्त्रीयाचनासस्का र॒पुरस्कारा5दर्शनपरीपहाश काभावात्‌ । सुक्ष्मसाम्पराये तु कथम्‌ ? मोह- 
सखद्भावादिति चेत्तन्न--सुक्ष्ममोहस्य सन्मात्रत्वादकिड्चित्करत्वात्‌ स्वकार्यपरीषहजननाअसमर्थत्वात्‌ । 
तत एवं परीपहाभावो मोहसहायस्य वेदनीयस्य क्षुधादिजनितृत्वप्रसिद्धेरिति चेन्न--धक्तिरूपेण 


उत्तर--ये जो कही गयी क्षुधा आदि परीषह हैं वे चारित्रो की अपेक्षा भजनीय 
है, अर्थात्‌ अमुक अमुक चारित्र वाले की अमुक अमृुक परीषह होती है ऐसा नियम है। 
इस विषय मे दो स्थान विशेषों मे परीषहो का नियम बतलाते है--- 

सुन्नार्थ--सूक्ष्म साम्पराय मे और छद॒मस्थ वीतराग मे चौदह परीषह होती हैं | 


सूक्ष्म साम्पराय नामके दसवें गुणस्थान में तथा छद्मस्थ वीतराग अर्थात्‌ ग्यारहवें 
बारहवें गुणस्थान मे चौदह ही परीपह होती हैं ऐसा नियम होने से अन्य परीषहों का 
अभाव सिद्ध हो जाता है । 

शका--वीतराग छद्मस्थ निर्मोह-मोह रहित होते हैं अत उनमे चौदह का 
नियम बन जाता है, क्योकि उनमे मोह' के निमित्त से होने वाली नाग्त्य, अरति, निषच्या, 
आक्रोश, स्त्री, याचना, सत्कार पुरस्कार और अदशेन ये आठ प्रीषह नही होती हैं । 
किन्तु सूक्ष्म साम्पराय मे मोह का सदभाव होने से चौदह परीषह का नियम कैसे 
सम्भव है ? 

समाधान--ऐसा नही है । सूक्ष्म साम्पराय मे मोह अत्यन्त सूक्ष्म है, वह तो 
अस्तित्व मात्र रूप है अत अकिड्तचित्कर होने से अपने कार्य रूप उक्त परीषह को 
उत्पन्न करने मे असमर्थ है । 

शका--यदि ऐसी बात है तो इन सूक्ष्म साम्परायादि में परीषहो का अभाव ही 
मानना चाहिए ? क्योकि वेदतीय कर्म भी मोहनीय की सहायता से क्षुधा आदि परीषहों 
को उत्पन्न करता है, यहा पर जब मोहनीय॑ कार्यकारी नही रहा तंब वेदनीय भी अपने 
क्षुधादि कार्य को नहीं कर सकता ? हे 


नवमोड्ध्याय* | अ0द्‌ 


तदभिधानात्‌ । स्वार्थ सिद्धस्य सप्तमपृथिवीगमनवत्‌ । व्यक्तिर्पेण तु तदभाव एवानयोरिति 
सर्वमनवद्यम्‌ । समाविभू तकेवलज्ञाने कियन्त सम्भाव्यन्त इत्याह-- 


एकादश जिने ।। ११ ।। 


निरस्तघातिकर्मचतुष्ये जिने वेदतीयसदद्भावात्तदाश्रया एकादशपरीषहा. सन्ति । ज्ञानावरणा- 
न्‍्तरायमोहाभावात्तप्निमित्तेकादशपरीषहाभावात्‌ । तहि जिनेन्द्र क्षुधादयो5पि मा भूवन्मोहरहितस्य 
वेदनीयस्य तत्र सतो5पि क्ष॒धादिजननासमर्थत्वात्‌ । तच्चाप्रसिद्धोदासीनपुरुषवत्‌ । सत्यमेवेतदुपचारेण 


समाधान--यह कथन ठीक नही । शक्तिरूप से परीषहो का उक्त स्थानों मे 
विधान किया है, जैसे-सवार्थसिद्धि विमान के देव सातवे नरक तक गमन की शरक्ति 
वाले होते है, ऐसा आगम में कथन है, यह कथन केवल उनकी शक्तिमात्र का द्योतक है, 
वे देव कभी भी नरक तक गमनागमन नहीं करते । ठीक इसी प्रकार सूक्ष्म साम्पराय 
आदि मे चौदह परीषहों का अस्तित्व मात्र है, व्यक्तिरूप से तो वहा पर परीषहो का 
अभाव ही है ऐसा स्थाद्वाद समझना चाहिये, इससे सर्वे कथन निर्दोष सिद्ध होता है । 


प्रश्न--जिनके केवलज्ञान प्रगट हो गया है उन केवलीजिन के कितने परीषह 


होते हैं ! 
उत्तर--इसीको अगले सूत्र मे कहते है-- 


सूत्रा्थं--जिनेन्द्र देव के ग्यारह परीषह होती है । 


चार घातिया कर्मो का नाश करने वाले केवलोजिन के वेदनीय कर्म मौजूद 
रहता है अत उसके आश्रय से होने वाली ग्यारह परीषह जिनेन्द्र के होती है । 
ज्ञानावरण, अन्तराय और मोहनीय का यहा अभाव हो चुका है अत' उन कर्मों के 
निर्मित्त से होने वाली ग्यारह परीषह इनके समाप्त होती है । 


शका--यदि ऐसी बात है तो जिनेन्द्र देव के क्षुधा आदि परीषह भी नही होनी 
चाहिए ? क्योकि मोहनीय रहित अकेला वेदनीय कर्म रहते हुए भी क्षुधादि को उत्पन्न 
करने मे असमर्थ ही है। जैसे-अप्रसिद्ध उदासोन पुरुष असमर्थ रहता है वैसे वेदनीय 
कर्म मोह के अभाव से क्षुधादि कार्य मे असमर्थ है ? 


५२० ] सुखबोधाया तन्वार्थवृत्ती 


तत्र तेपामभिधातात्‌ । सकलार्थसाक्षात्कारिणो5मनस्कस्प चिन्तानिरोधाभावेषि ध्यानाभिधानवत्‌ । कि 
तदुपचारनिमित्तमिति चेत्परीषहसामग्रथ कदेशवेदनीय इति ब्र महे । सर्वे व्यक्तिर्पेण क्‍्य 
सम्भवन्तीत्याह-- 

बादरसाम्पराये सर्वे ॥। १२ ॥। 


साम्पराय* कषाय । बादर सम्परायो यस्य स वादरसाम्पराय । नेद गुणस्थानविशेषग्रहण 
कि तहां थ॑निर्देश* । तेन प्रमत्तादीना सयताना ग्रहणम्‌ । तेपु ह्यक्षीणाश्रयत्वात्सवें सम्भवन्तीति। 
कस्मिन्पुनश्चारित्रे तेषा सम्भव ? सामायिकच्छेदोपस्थापनपरिहारविशुद्धिसयमेष्वन्यतमे सर्वेषा 


सप्ताधान--ठीक कहा ' जिनेन्द्र मे जो ग्यारह परीषह कही है वे उपचार से 
कही हैं । जैसे सम्पूर्ण पदार्थों को साक्षात्‌ जानने देखने वाले मन रहित जिनेन्द्र के 
चिन्ता निरोध का अभाव होने पर भी उपचार से ध्यान को मानते हैं, अर्थात्‌ केवली- 
जिनके जैसे शुक्ल ध्यान उपचार से माना है वेसे ही परीषह भी उपचार से मानी हैं । 

प्रश्न--उपचार से मानने मे हेतु क्या है ? 

उत्तर--एक देश वेदनीय रूप परीषहो की सामग्री अर्थात्‌ कारण मौजूद होने से 
केवली मे परीषह 'का उपचार किया जाता है । 

प्रश्न--सभी परीषह व्यक्तरूप से किनके कहा पर सम्भव हैं ” 

उत्तर--इसी को अगले सूत्र द्वारा कहते है-- 

सूत्राथं--वादर साम्पराय मे सभी परीपह होती है । 


साम्पराय कषाय को कहते है । बादर है साम्पराय जिसके वह बादर साम्पराय 
कहा जाता है। यह गुणस्थान विशेष का निर्देष नही है, किन्तु अर्थ निर्देश है, उससे 
प्रमत्त सयत आदि का ग्रहण होता है । इन प्रमत्तादि मे परीषहों के कारणभूत आश्रय 
का सद्भाव है अत वहा सभी परीषह होती हैं । 


प्रश्न--किस चारित्र मे सभी परोषह होती है ” 


उत्त र--सामायिक, छेंदोपस्थापना, परिहार विशुद्धि इन तीन चारित्र धारको मे 
से प्रत्येक के सभी परीषह होती हैं । 


नवमोष्ध्याय . [ ५२१ 
सम्भव: । अ्रत्राह--शहीतमेव परीषहाणा स्थानविशेषावधारणुमिद तु न विशज्य.--कस्याः प्रकृते कि 
कार्य मित्य न्रो च्यते-- 

ज्ञानावरण प्रज्ञाउज्ञाने ।। १३ ॥। 


प्रज्ञा चाजज्ञान च ज्ञानावरणे सति सम्भव । प्रज्ञा कथ ज्ञानावरणे ? तस्यास्तदभाव एव 
भावादिति चेत्तन्न-अवध्याद्यन्यकेवलज्ञानावरणसड्ावे सति प्रज्ञाया' सम्भवात्‌ । सा मोहादिति 





प्रश्न--परीषहो का सदुृभाव जिनके पाया जाता है उन स्थान विशेषों को तो 
ज्ञात कर लिया किन्तु यह ज्ञात नही किया कि किस कर्म प्रकृति के निमित्त से कौनसी 


परीषह होती है ? 
उत्तर-- अब इसी को बताते है-- 
सुत्रार्थ - ज्ञानावरण कर्म के उदय से प्रज्ञा और अज्ञान परीपह होती है । 
प्रज्ञा और अज्ञान परीषह जञानावरण कम के होने पर सम्भव है । 


प्रश्न- प्रज्ञा ज्ञानावरण के सद्भाव मे कंसे सम्भव है ? क्योकि प्रज्ञा तो 
ज्ञानावरण के अभाव मे होती है ? 


उत्तर--ऐसा नही कहना । यहा अवधिज्ञानावरण से लेकर केवलज्ञानावरण तक 
ज्ञानावरण का सद्भाव है, उसके सद्भाव मे क्षायोपशमिकी प्रज्ञा सभव है। अभिप्राय 
यह है कि यहा पर प्रज्ञा शब्द से क्षायिकज्ञान नही लेकर क्षायोपशमिक ज्ञान लिया है 
अत: शंकाकार की जो शका थी कि प्रज्ञा तो ज्ञानावरण के अभाव में होती है उसे 
ज्ञानावरण के सदुभाव मे कैसे माना जाय । सो यह शका क्षायोपशमिकी प्रज्ञा लेने से 
दूर हो जाती है। अवधिज्ञानावरण आदि के सद्भाव होने पर क्षयोपशम प्रज्ञा स्वरूप 
ज्ञात वाले व्यक्ति को मद होता है कि मैं महाप्राज्ञ हु, मेरे समान कोई दूसरा ज्ञानी 
नही है इत्यादि । 


शका--यदि क्षयोपशमरूप प्रज्ञा को लेना है और उस प्रज्ञा से मैं बडा ज्ञानी हू 
ऐसा मद उत्पन्न होता है ऐसा माना जाय तो ठीक नही है क्योकि मै ज्ञानी हु ऐसा मद 
तो मोह से होता है । 


४२२ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


चेन्न -मोहभेदाना परिगणितत्वात्‌ । प्रज्ञा मोहनीयाध्सत्वास्भूवति । पुनरपरयों परीषहयो अ्रकृति- 
विशेषपप्रतिपत्यर्थमाह-- 

दर्शनमोहान्तराययो रदर्शंनालाभौ ॥॥ १४ ॥। 

दर्शनमोहे सत्यदर्शन तत्त्वार्था्श्रद्धात न पुनरवध्यादिदर्शनाभाव । तस्था5ज्ञानपरीषहे$न्त- 

भवात्‌, तदविनाभावित्वेन स्थितत्वातू, तस्य दर्शनमोहनिमित्तत्वाच्च । तथान्तरायभावे सत्यलाभ, । 

सामर्थ्याललाभान्तराय इत्ति गम्यते | कार्यविशेषस्य कारणविशेषादेव भावात्‌ । अाह--यद्याद्ये मोहनीय- 

भेदे एक' परीषह अ्रथ द्वितीयस्मिन कति सम्भवन्ती त्यन्नोच्यते-- 





समाधान---मैं महाप्राज्ञ हु ऐसा भाव मोह से नहीं होता मोह से होने वाले 
परीषह भेदो को पृथक गिनाया है। मैं महाप्राज्ञ हुं इस प्रकार का भाव तो प्रमत्त 
सवर्तादि के भी पाया जाता है अत. प्रज्ञा परीषह को मोह जनित नही मान सकते । 
(यहा पर मूल में कुछ पाठ त्रुटित प्रतीत होता है ।) 


अन्य दो परीषहो की कारणभूत प्रकृति विशेष को बताते हैं-- 


सुत्नाथ--दरशनमोह के उदय से अदशन परीषह होती है और अन्तराय कर्म के 
उदय से अलाभ परीयह होती है । ह 


दर्शनमोह के उदय होने पर तत्त्वार्थ का अश्वद्धानहूप अदर्शन परीषह होती है । 
यहा पर अदर्शन शब्द से अवधिदर्शन आदि दशैन का अभाव नही लेना, अवधिदर्शन 
आदि के अभावरूप जो अदर्शन है उसका अज्ञान परीषह मे अन्तर्भाव होता है, क्योकि 
अज्नान और अदशन का अविनाभाव है। अर्थात्‌ जहा अल्पज्ञानरूप अज्ञान है वहा 
अल्पदर्शनरूप अदर्शन भी अवश्य होता है। किन्तु यहा पर दर्शनमोह के निमित्त से 
होने वाला अश्रद्धार्प अदशन लिया है। तथा अन्तराय के सदुभाव मे अलाभ परीषह 
होती है। अन्तराय शब्द से यहा सामर्थ्य से लाभान्तराय लेना क्योकि विशेष कारण 
से ही विशेष कार्य का सद्भाव ज्ञात होता है, अथवा कारण विशेष से ही कार्य 


विशेष होता है । 

प्रश्न--यदि आदि के दर्शनमोह के निमित्त से एक परीपह होती है तो दूसरे 
चारित्र मोह के निमित्त से कितनी परीपह सम्भव है ? 

उत्तर--इसी को बताने हेतु आगे सूत्र कहते हैं-- 


नवमोध्ध्याय: [ ५२३ 


चारित्रमोहे नाग्तथा5रतिस्त्रीनिषद्याफ्रोशयाचनासत्कारपुरस्कारा: ॥१५।॥। 


जुगुप्साया मोहविशेषे नाग्तयवाधा। अरतावरतिपरीपह: | पु वेदे स्त्रीवाधा | प्रत्याख्यान- 
कपाये निषद्यापरीपह' | क्रोवे खाक्रोश । लोभे याचना । माने सत्कारपुरस्काराभिनिवेश इति चारित्र- 
मोहसामान्याभिधाने5पि सामर्थ्याहिशेपावगम: । श्रवशिष्टपरीपहप्रक्ृति विशेषप्र तिपादानार्थमाह-- 


वेदनीये शेषा: ।। १६ ।॥। 


उक्ता एकादशप रीपहास्तेभ्यो5न्ये शेषा वेदनीये सति सम्भवन्तीति वाक्यशेप । के पुनस्त इति 
चेदुच्यते क्षुत्पिपासाशीतोप्णदशमशकचर्याशय्यावध रोगतृरास्पर्शशलपरीषहा इति परिगणनम्‌ । सर्वत्र 
चासाधारणका रणत्व परीषहाणा विज्ञेयमन्यथोक्तप्रतिनियमाभावात्‌ । एकस्मिन्नात्मनि युगपत्कियन्त' 





सूत्रार्थ--चारित्र मोहनीय के उदय से नाग्न्य, अरति, स्त्री, निपत्या, आक्रोश 
याचना और सत्कार पुरस्कार ये सात परीपह होती हैं । जुगुप्सा नामके मोह कम के 
उदय से नाग्न्य परीपह होती है । अरति कर्म के उदय से अरति परीषह, पुरुष वेद के 
उदय से स्त्री परीपह, प्रत्याख्यान कषाय (सामान्य कषाय ) के उदय मे निषद्या परीषह, 
क्रोध के उदय मे आक्रोश, लोभ के उदय में याचना और मान के उदय में सत्कार 
पुरस्कार परीपह होती है| 'चारित्र मोहे' ऐसा सूत्र मे सामान्यरूप उल्लेख होने पर भी 
उस मोह के प्रभेद विशेष के उदय आने पर वह वह परीषह होती है ऐसा सामर्थ्य से 
ज्ञात हो जाता है । (यहा पर टीका मे 'प्रत्याख्यानकपाये निषद्या परीपह ” यह वाक्य 
विचारणीय है, क्योकि परीपह सामान्यतः: बादर कपाय वाले सभी गुणस्थानों मे होती 
है, इस रष्टि से अनस्तानुवन्धी आदि सभी कपायों के उदय मे निषद्या परीपह 
सम्भव है ।) 

थेप परीषहो के कारणभूत जो कर्म प्रकृति है उसका प्रतिपादन करते है-- 

सुत्नार्थ--शेष परीपह वेदनीय के उदय से होती है । 


ग्यारह परीपहो के कारण कह दिये है, उनसे शेप जो परीवह हैं उनका कारण 
वैदनीय का उदय है । वे शेष परीषह कौनसी हैं ऐसा प्रश्न होने पर कहते है--क्षूधा, 
पिपासा, थीत, उप्ण, दंशमशका, चर्या, शब्या, वद्य, रोग, तृण स्पर्श और मल ये 
ग्यारह परीपह असाता वेदनीय कर्म के उदय से उत्पन्न होती हैं । पूर्वोक्त जो भी 
कर्मोदयरूप कारण परीपहो के वतलाये हैं वे असाधारण कारण है ऐसा समभना 
चाहिए, अन्यथा उक्त नियम नहीं बनता । न्‍ 


५२४ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 
सम्भवन्ति परीषहा इत्याह-- 
एकादयो भाज्या युगपदेकस्मिप्न काश्नविशतेः ।।१७॥। 


एकस्मिन्नात्मनि युगपदेको वा द्वौ वा त््ादयो वा भाज्या विकल्प्या | आ कुत ? ऐकाज्न- 
विशते । श्राडो5भिविध्यर्थत्वादेकान्नविशतिसम्प्रत्ययो विशविरेकान्न ति चेत्‌ शीतोष्णयोरेक: | शब्या 
निषद्याचर्याणामन्यतम एवं भवति । प्रज्ञाउज्ञानयोविरोधादष्टादशप्रसद्भ इति चेदुच्यते--श्रुतज्ञानापेक्षया 
प्रज्ञापरीषह । अ्रवध्याद्यपेक्षयाध्ञानपरीषहसहनमित्ति नास्ति विरोध । घारित्रप्रतिपत्त्यथंमाह -- 





प्रश्न---एक आत्मा से एक साथ कितनी परीपह सभव है ? 
उत्तर--इसीको सूत्र द्वारा कहते हैं-- 
सुत्ना्थं-- एक को आदि लेकर उनन्‍नीस तक परीपह एक आत्मा में एक साथ 


होती हैं । 

एक आत्मा मे एक साथ एक परीषह अथवा दो अथवा तीन आदि परीषह 
भजनीय है कहा तक विकल्प है तो उन्‍नीस तक है ऐसा समझना चाहिए । आइडः शब्द 
अभिविधि अर्थ मे है अतः उन्‍नीस सख्या का भी ग्रहण हो जाता है। विज्ञति मे एक 
कम एकान्नविशति है । शीत और उष्ण परीपहो मे से एक, निषद्या, चर्या और दय्या 
मे से कोई एक इस तरह तीन कम होने से उन्‍नीस परीषह एक साथ हो सकती हैं । 


शंका-- प्रज्ञा और अज्ञान मे विरोध होने से एक साथ अठारह परीषह हो सकती 
है, उन्‍नीस नही 

समाधान--ऐसा नही है, एक साथ उन्‍नीस हो सकती है क्योकि प्रज्ञा परीषह तो 
श्रतज्ञानकी अपेक्षा से है और अज्ञान परीषह अवधि ज्ञानादि की अपेक्षा से है अत 
कोई विरोध नही है | अभिप्राय यह है कि मैं महाप्राज्ञ हु ऐसा प्रज्ञा का-बुद्धि का मद 
विद्येष श्रतज्ञान प्राप्त होने से हो जाता है तथा उसी व्यक्ति के अवधिज्ञान आदि नही 
होने से मैं अल्प बुद्धि वाला हू सुझे लोग मानते नही इत्यादि रूप अज्ञान भाव होता है 
इस तरह ये दोनो परीषह एक साथ होने मे विरोब नही आता है । 


आगे चारित्र के भेद बतलाते है-- 


नवमोड्ध्याय [ ५२५ 


सामायिकच्छेदोपस्थापनापरिहार विशुद्धिसुक्षमसा स्प राय - 
यथाखझ्यातमिति चारिचत्नरप््‌ ॥ १८ ।। 


सामायिक सर्वेसावद्यनिवृत्ति सार्वकालिकी। नियतकालिकी तु श्रावकाणा शिक्षान्रतशील- 
कथनकाल एवोक्ता । प्रमादकृताञ्नर्थ प्रबन्ध विलोपे सम्यकप्रतिक्रिया छेदोपस्थापना, विकल्पनिवृत्तिवा । 
प्राणिपीडापरिहारेण विशिष्टा शुद्धिय॑स्मिश्चारित्रे तत्परिहारविशुद्धिचारित्रमू । सूक्ष्मकषाय सुक्ष्मसाम्प- 
रायिकम्‌ । श्रनादिमोहस्य ससारिणो<्वस्थान्तरे मोहोपशमक्षयकाल एवाख्यातमथाख्यातम्‌ । तदेव 
यथाख्यातमित्युच्यते यथास्थितात्मस्वभावत्वात्‌ । इतिशब्देन परिसमाप्तिवाचिना नि श्रेयसकारण- 
पर्यन्तता यथाख्यातस्य गम्यते । तदेतत्पञ्चविध चारित्र प्रतिपत्तव्यम्‌ । एव गुप्त्यादिभि प्रतिपादितै- 


सुत्रा्थ--सामायिक, छेंदोपस्थापना, परिहार विशुद्धि, सूक्ष्मसाम्पराय और 
यथाख्यात ये पांच चारित्र होते हैं । 


सर्वकाल मे सम्पूर्ण सावद्य का त्याग सामायिक चारित्र है। नियतकाल के लिये 
जो सावद्य के त्यागरूप सामायिक होता है वह श्रावकों के होता है उसका कथन 
शिक्षात्रतरूप शीलो के वर्णन करते समय ही कर दिया है। प्रमाद के निमित्त से व्यर्थ 
के कार्य या ब्रतो के लोप होने पर या ब्रतो मे दोष होने पर भली प्रकार से उसको 
दूर करना छेदोपस्थापना चारित्र है, अथवा विकलल्‍पो को दूर करना छेदोपस्थापना 
चारित्र है। जिस चारित्र में प्राणियो की पीडा का परिहार करके विशिष्ट शुद्धि प्राप्त 
होती है वह परिहार विशुद्धि चारित्र है। सुक्ष्म कषाय जहा पर है वह सुक्ष्म साम्पराय 
चारित्र है । अनादि मोह से युक्त ससारी जीवो के मोह रहित अवस्था अभी तक नही 
हुई है जब मोह का उपशम (उपशान्त मोह) या क्षय हो जाता है (क्षीण मोह) तब 
अवस्थान्तर होता है, इसलिये “अथ-अनन्तर' ही अर्थात्‌ मोह के उपशम या क्षय होने 
पर ही आख्यात-प्रसिद्ध होता है इसलिये अथ-आख्यात इति अथाख्यात चारित्र 
कहलाता है अथाख्यात को यथाख्यात कहते है । अथवा यथा आत्म स्वभाव है तथा 
प्रसिद्धि-प्रगट हुआ अत: यथाख्यात नाम वाला यह चारित्र होता है। यहां पर इति 
शब्द परिसमाप्ति वाघी है नि.श्रेयसका-मोक्षका यह अन्तिम कारण है, अर्थात्‌ यथा- 
ख्यात चारित्र की प्राप्ति के अनन्तर ही मोक्ष होता है। इस तरह पाच प्रकार का 
चारित्र जानना चाहिए । 


५०६ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


राखवनिरोध सवर सिद्धचति। तत्र सुप्त्यसमर्थस्य समितिषु वृत्तिस्तासु च चतंमानस्य धर्मानुप्रेक्षा- 
परीषपहजयाशचारित्र च यथासम्भव विज्ञेयम्‌ | धर्मान्तभुत सयम एवं चारित्र नान्यदिति चेत्सत्य 
प्रधाननि श्रेयसका रणत्वख्यापनार्थ पुनस्तस्थ पृथग्वचनम्‌ | तपसा सवरो निरज॑रा चेत्युक्तम्‌ । 
तद॒द्विविधमु-बाह्ममा भ्यच्तर च | तत्र बाह्य विभागतो व्याचष्टे -- 


श्रनशनावसौदयंबृत्तिपरिसड्डूचानरसपरित्यागविविक्तशय्यासन- 
फायक्लेशा बाह्य तप: ॥१६।। 


हृष्ठफलानपेक्षमन्त रद्भध तप सिद्धर्थभभोजनमनजनम्‌ । तदवधृतकालमनवधुतकाल च । सयम- 
प्रजाग रणाद्यर्थमेव हीनोदरत्वमावमोदर्य म्‌ । एकागाररश्यारधग्रामादिसकल्प॑ कायचेष्टा वृत्तिपरिसह्भु घा- 





इस प्रकार इन कही गयी गुप्ति आदि के द्वारा आसूबव का निरोध रूप सवर सिद्ध 
होता है । उनमे जो साधु ग्ुप्ति के पालन में असमर्थ है वह समितियों मे प्रवृत्ति करता 
है, उन समितियों से प्रवत्त न करता हुआ दस धर्से, बारह भावता, परीषह जय और 
चारित्र इनको यथासम्भव धारण करता है ऐसा जानना चाहिए । 


प्रश्न--दस धर्मो मे सयम आया है उसी में चारित्र अन्तभूत है, चारित्र अन्य 
कुछ नही सयम ही है ? 

उत्तर--ठीक ही है, किच्तु यहा पर मोक्षका प्रधान कारणत्व बतलाने हेतु चारित्र 
को पृथक सूत्र मे कहा है । तप से सवर और निर्जरा होती है। ऐसा पहले कहा है, 
वह जो तप है उसके दो प्रकार है--बाह्य तप और आभ्यन्तर तप । 


उनमे पहले बाह्य तप का कथन करते है-- 


-  सृत्रार्थं--अनशन, अवमौदर्य, वृत्तिपरिसख्यान, रस परित्याग, विविक्त शय्यासन 
और कायक्लेश ये छह बाह्य तप है । 


इस लोक सम्बन्धी फल की इच्छा नही करके अन्तरज्भ तप की सिद्धि के लिये 
भोजन नही करना अनशन है। ग्रह अवधुतकाल और अनवधृतकाल से दो प्रकार का 
है । अर्थात्‌ एक दिन से लेकर छह मास तक काल की मर्यादा लेकर जो उपवास किये 
जाते हैं वे सव अवधृतकाल अनजन तप है और जिसमे काल की सीमा नही है सल्लेखना 
के समय यावज्जीव तक चतुराहार का त्याग करना अनवधृतकाल अनशन तप है | सयम 
मिद्धि हेतु, निद्रा विजय हेतु इत्यादि कारणों से ही केवल भूख से कम खाना अवमौदरय है । 
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नम्‌ । घृतादिरसपरित्यजन रसपरित्याग । योषिदाद्यसम्पूक्त शय्यासन विविक्तशय्यासनम्‌ । स्वयक्ृत- 

स्थानमौनातपनादिक्लेश कायक्लेश । एते षडपि भेदा बाह्ममस्मदादिकरण ग्राह्म तप* कर्मनिर्दहन- 

समर्थमवबोद्धव्यम्‌ । तथाभ्यन्तर तप प्राह-- 
प्रायश्चित्तविनयवेयापृत्यस्वाध्यायव्युत्सगंध्यानान्युत्तरम्‌ ॥॥२०।। 


एतानि प्रायश्चित्तादीन्युत्तरमा भ्यन्तर तप स्वय स्वेद्यत्वादबाह्मद्रव्या$्नपेक्षत्वादन्यती थिकाउ- 
गम्यत्वाच्च । तद्भेदप्रतिपादनार्थभाह-- 


नवचतुर्देशपञ्चद्विभिदं यथाक्रमं प्रार्ष्यानात्‌ ।॥२१॥। 





टीका में एवं शब्द है उससे यह बताया है कि सयम आदि प्रश्वस्त निमित्त से किया 
गया ऊनोदर ही तप है किन्तु क्रोध आदि के अशुभ निमित्त से ऊनोदर करना तप नही 
है । एक घर तक जावू गा वहा आहार मिला तो लगा वरना नही, ऐसे एक गली तक 
आधे गांव तक इत्यादि गांव का नियम, दाता का नियम, विधि विशेष का नियम लेकर 
तदनुसार आहार मिले तो लेना अन्यथा नही लेना वृत्तिपरिसख्यान तप है। घी आदि 
रस का त्याग रस परित्याग तप हैँ । स्त्री पशु आदि से रहित स्थान पर शयनासन 
करना विविक्त शय्यासन तप है । स्वयक्ृत स्थान मौन, आतप योग इत्यादि से काय 
का क्लेश सहना कायक्लेश तप हैं। ये छह तप हम जैसो को ज्ञात होते है इन्द्रिय 
गम्य हैं अत. इन्हे बाह्य तप कहते है, ये कर्मों को नष्ट करने मे समर्थ है ऐसा 
समझना चाहिए । 


अब अभ्यन्तर तप का प्रतिपादन करते है-- 


सुन्नार्थ-प्रायश्चित्त, विनय, वैयापृत्य, स्वाध्याय, व्युत्सगं और ध्यान ये छह 
अभ्यन्तर तप के प्रकार है । 

इन प्रायश्चित्त आदि को अभ्यन्तर-अन्तरज्भ तप कहते हैं, क्योकि ये अन्य को 
गम्थ ने होकर स्वय को गम्य है, इसमे बाह्य वस्तु की अपेक्षा नही होती तथा-यह अन्य 
मतावलम्बी को अगम्य हैं अत अभ्यन्तर कहलाता है । 

इन्ही के प्रकारो का प्रतिपादन करते है--- 


सुन्नार्थ--प्रायरिचत्त आदि तपो के क्रम से नो, चार, दस, पाच और दो भेद होते 
है ध्यान को छोडकर । 


५२८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


नवभेद प्रायश्चित्त, चतुर्भेदो विनय', दशभेद वैयापृत्य, पञ्चभेद स्वाध्याय , हिश्नेदों व्युत्सर्ग 
इति यथाक्रम यथासद्भुच न सम्बन्धो&्वधारणीय प्राग्ध्यानादिति वचनात्‌। तत्र प्रायश्चित्तभेदानाह-- 


ग्रालोचनप्रतिक्रमणतदुभयविवेकव्युत्सग तपश्छेदपरिहारोपस्थापना: ।।२२।॥। 


तत्र ग्रुरवे स्वयक्ृतवर्तमानप्रमादनिवेदन निर्दोषमालोचनम्‌ । मिथ्यादुष्कृताभिधानाथ- 
भिव्यक्तप्रतिक्रिममतीतदोषनिराकरण श्रतिक्रणण । ते एवालोचनप्रतिक्रमणे तदुभयम्‌ । ससक्तोप- 
करणादिविभाजन विवेक. । कायोत्सर्गादिकरण व्युत्स्ग । अ्रनशनादिलक्षण तप । दिवस- 
पक्षादिताप्रत्रज्याहापन छेंद । पक्षादिविभागेन दूरत परिवर्जन परिहार । पुनर्दीक्षाप्रापणामुपस्थापना । 
एव प्रतिज्ञातत्रते चित्तदाढर्याराधन लोकचित्तरञ्जन प्रायश्चित्त नवभेद प्रत्येतव्य । विनयप्रकारानाह-- 





प्रायश्चित्त नौ भेद वाला है, विनय के चार भेद है, वेयाप्ृत्य दस प्रकार का है, 
पाच प्रकार का स्वाध्याय है और दो तरह का व्युत्सर्ग है ऐसा सख्या का क्रम जानना 
चाहिए, यह नौ आदि भेद ध्यान के पहले के तपो के हैं इस बात को बतलाने हेतु 
'प्रागृध्यानात्‌” ऐसा सूत्र मे पद आया है। 


उनमे प्रायश्चित्त के नौ भेद बतलाते है-- 
सूत्रा्थं--आलोचना, प्रतिक्रमण, तदुभव, विवेक, व्युत्सर्गं, तप, छेद, परिहार 
और उपस्थापना ये प्रायश्चित्त के नौ भेद है । 


अपने द्वारा प्रमाद वश किये गये दोषो को गुरु के समक्ष निष्कपट भाव से कह 
देना आलोचना कहलाती है। मेरे दोष मिथ्या हो इस प्रकार से व्यक्तरीत्या अतीत 
दोष को दूर करना प्रतिक्रमण है । आलोचना और प्रतिक्रमण दोनो करना तदुभव है। 
ससक्त उपकरण आदि का विभाग करना विवेक नामका प्रायश्चित्त है। कायोत्सगगादि 
करना व्युत्सर्ग है । अनशनादि तप है। दिवस पक्ष आदि से दीक्षा को कम करना छेद 
है । पद्रह दिन, मास आदि की गणना से सघ से दूर कर देना परिहार है । पुन दीक्षा 
देता उपस्थापना है। ये सब प्रायर्चित्त अपने ग्रहण किये हुए ब्नतो मे मनकी दढता 
बनी रहने के लिए तथा लोगो के प्रसन्नता हेतु किये जाते हैं, दिये जाते हैं । 


विशेषार्थ--साधुजनो के ब्रतों मे कोई दोष आने पर उस दोष को दूर कर 
प्रायश्चित्त लिया जाता है, जैसा दोष (छोटा या बड़ा) होता है तदनुसार प्रायश्चित्त ग्रुर 
जन देते है, आलोचना आदि आगे आगे के भेद विशिष्ट विशिष्ट दोष होने पर होते हैं, 
आलोचना, प्रतिक्रण और तदुभव ये तीन सामान्यरूप प्रायश्चित्त सामान्य दोषो के 
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ज्ञानदशंनचारित्रोपचाराः ।।२३।। 


सम्यग्दर्शनादिगुणेषु तद्वत्सु वर नीचेवूं त्तिविनय इत्याख्यायते । तेनाधिकृतेनात्रा भिसम्बन्ध* 
क्रियते ज्ञानविनयों दर्शनविनयश्चारित्रविनय उपचारविनयश्चेति । सबहुमानमोरक्षार्थज्ञानग्रहणा भ्यास- 
स्मरणादि्ज्ञानविनय' । शकादिदोषविरहिततत्त्वाथंश्रद्धान दर्शनविनय । तन्वतश्चारित्रसमाहितचित्तता 
चारित्रवितय । प्रत्यक्षेष्वाचार्यादिष्वभ्युत्थानाभिगमनाञ्जलिकरणादिरुपचारविनय । परोक्षेष्वपि 
कायवाड मनोभिरण्जलिकियागुणसद्डीतेनानुस्मरणादिक करणीयम्‌ । वैयापृत्यभेदप्रतिपत्त्यर्थमाह-- 





लगने पर आचार्य द्वारा दिये जाते है । विवेक आदि प्रायश्चित्त बडे दोप होने पर दिये 
जाते हैं । इस प्रायश्चित्त विधि से अपने स्वय के ब्रतों मे रढता होती है, स्वय की 
आराधना सिद्ध होती है तथा लोक मे भी इससे प्रसन्नता होती है, अर्थात्‌ अमृक साधु 
ने दोष.किया था किन्तु उसने दोष को छोड दिया तथा आचार्य से कहकर प्रायश्चित्त 
लिया यह निष्कपट है, इसकी ब्रत सयम-मे आस्था है इत्यादि रूप से जनता को 
प्रसन्नता होती है । यदि साधु प्रकट रूप से सदोष है और अपना दोष छोडता नही है 
प्रायद्चित्त नही लेता है तो जनता मे उसके प्रति ग्लानि रहती है तथा धर्म मे आस्था 
भी कम हो जाती है । 
विनय के प्रकार बताते है-- 


सन्नार्थ--ज्ञानविनय, दर्शनविनय, चारित्रविनय और उपचारविनय ये चार विनय 
तप के भेद है । 


सम्यग्दर्शन आदि गुणो मे और गुणवातो मे नीचे: वृत्ति' नम्रता होना विनय 
कहलाता है । विनय का अधिकार है अतः सूत्र मे कथित ज्ञान आदि के साथ विनय 
शब्द जोडना चाहिए । ज्ञानविनय, दर्शनविनय इत्यादि । बडे आदर के साथ मोक्ष के 
लिये ज्ञानको ग्रहण करना, उसका अभ्यास करना, स्मरण करना इत्यादि ज्ञानविनय है। 
शंका आदि दोषो से रहित तत्त्वो का श्रद्धान करना दर्शनविनय है। वास्तविकपने से 
चारित्र मे मनका स्थिर होता चारित्रविनय है । आचार्य आदि के प्रत्यक्ष होने पर उठ 
कर खडे होता, पीछे-पीछे गमन करना, हाथ जोडना इत्यादि उपचार विनय है तथा 
उन्ही गुरुजनो के परोक्ष में होने पर भी काय, वर्चन और मनके द्वारा क्रमश. हाथ 
जोडना, स्तुति गुणगान करना, स्मरण करना इत्यादि भी उपचार विनय कहलाता है । 


वेयापृत्य के भेद बताते हैं-- 


५३० ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 
आचार्योपाध्यायतपस्विशेक्षग्लानगराकुलसंघसाधुमनोज्ञानाम्‌ ।। २४ ।। 


वैयापृत्यमेतदनुग्रहाय व्यापृत॒त्वमिति प्रत्येक घटनाइशभेदम॒ । तत्राचरन्ति तस्मादव्रतानीत्या- 
चाय । उपेत्य तस्मादधीयत इत्युपाध्याय. । महोपवासाचनुष्ठायी तपसवी। शिक्षाशील शैक्ष-। 
रोगादिक्लिन्नशरीरो ग्लान । स्थविरसन्ततिस्थों गण.। दीक्षकाचार्यस्य शिष्यसस्त्याय कुलम्‌ । 
ऋषिमुनियत्यनगारचातुवर्णश्रमणनिवह. सघ । साधुश्चिरप्रव्नजित: । शिश्टसम्मतो विद्वत्ववक्तृत्वमहा- 
कुलत्वादिभिमंनोज्ञ प्रत्येतव्योड्सयतसम्यस्वष्टिवा | एषा व्याधिपरीषहमिथ्यात्वाद्यपनिपाते निरवद्य- 
विधिना तत्प्रतीकारो वैयापृत्यम्‌ । बाह्यद्रव्यासम्भवे स्वकायेन वाचा तदानुक्ल्यानुष्ठान वा। स्वाध्याय- 
विकल्पप्रतिपादनार्थमाह-- 





सुत्रार्थ--आचार्य, उपाध्याय, तपस्वी, शैक्ष, ग्लान, गण, कुल, सघ, साधु और 
मनोज्ञ इन दस प्रकार के साधुजनों की वैयापृत्य करने की अपेक्षा वैयापृत्य भी दस 
प्रकार का हो जाता है । 


वेयापृत्य का प्रकरण है, भनुग्रह के लिये लगे रहना वैयाप्रत्य कहलाता है इस 
शब्द को प्रत्येक के साथ लगाने से उसके दश भेद हो जाते है। “आचरन्ति व्रतानि 
तस्मात्‌ इति आचार्य ' जिससे ब्रत आचरित होते है वह आचार्य है। “उपेत्य तस्मात्‌ 
अधीयते इति उपाध्याय. जिसके पास जाकर पढा 'जाता है वह उपाध्याय है । महोप- 
वासो को करने वाला तपस्वी है। शिक्षा शीलको दीौक्ष कहते है । रोगादि से खेदित 
शरीरवाला ग्लान है । स्थविरो की सन्‍्तति मे स्थित गण कहलाता है। दीक्षा देने वाले 
आचार्य के शिष्य समुदाय को कुल कहते हैं। ऋषि, मुनि, यति और अनगार स्वरूप 
चातुर्वर्ण भ्रमण समूह को सघ कहते है । चिरकाल से दीक्षित को साधु कहते है । जो 
शिष्ट पुरुषों मे मान्य है, विद्वान है, वक्‍तृत्व गुणधारी है, महाकुलीन है, इत्यादि गुणों से 
मण्डित साधु को मनोज कहते है, अथवा इन गुणों से युक्त असयत सम्यग्डष्टि को 
मनोज्ञ कहते है । इन पुरुषों पर व्याधि आ पडी है अथवा किसी कारणवश इनके 
मिथ्यात्व भाव हो गये हैं तो निर्दोष विधि से उक्त वाधाओ को दूर करना वैयापृत्य है 
अथवा रोग प्रतिकार के वाह्य साधन नही है तो अपने शरीर से तथा मधुर वचन से 


उनके अनुकूल अनुष्ठान करना वेयापृत्य है । 


स्वाध्याय के भेद बतलाते है-- 


नवमोष्ध्यायः [ ५३१ 


वाचनापृच्छनाउतुप्रेक्षाम्नायधर्मोपदेशा: ॥। २५ ।। 


स्वाध्याय, पञचभेति वचनात्तत्र प्रत्थाइ्थोभियप्रधान वाचना । सशयविच्छेदाय निश्चितबला- 
धानाय वा परानुयोगः पृच्छुना । निश्चितार्थस्य मनसाथ्भ्यासोब्नुप्र क्षा । घोषशुद्ध परिवतेनमाम्नाय' । 
धर्मकथायनुष्ठान धर्मोपदेश प्रज्ञातिशयप्रशस्ताध्यवसायादर्थ । शोभनाध्याय: स्वाध्याय इति वचनाद- 
हृश्प्रयोजनापेक्ष, स्वाध्यायाभ्यास कथितो भवत्ति | व्युत्सर्गं. कायकषाययोरित्याह-- 


बाह्याम्यन्तरोपध्यो: ।। २६ ।। 


स्वयमात्मना&्तुपात्तोध्थों बाह्योपधि । उपात्तस्तु क्रोधादिराध्यन्तरोपधि । तयोव्यु त्सगरों 
द्विविध.। कायत्यागा वा नियतकालो5$नियतकालश्चेति । तस्यानेकत्र वचनमनर्थक्मनेन॑व गतार्थत्वा- 


न 











सूत्राथं--वाचना, प्रृच्छना, अनुप्रेक्षा, आम्नाय और धर्मोपदेश ये पाच 
स्वाध्याय हैं । 


स्वाध्याय पाच प्रकार का होता है। उसमे ग्रथ, अर्थ और उभय को देना-पढाना 
वाचना कहलाती है । सशय को दूर करने हेतु अथवा ज्ञात विषयको निश्चित बलाधान 
हेतु परको पूछना प्रृच्छना स्वाध्याय है। जाने हुए विषय का मनन अभ्यास करना 
अनुप्र क्षा कहलाती है। शुद्ध घोष-उच्चारण पूर्वक रटना परिवर्त्तन करते रहना 
आम्नाय है। धर्मकथा आदि का उपदेश धर्मोपदेश कहलाता है। ये सभी स्वाध्याय 
बुद्धि की वृद्धि के लिये तथा परिणामों की विशुद्धि के लिये किये जाते है। 'शोभन 
अध्याय स्वाध्याय:' इस निरक्ति के अनुसार परलोक की सिद्धि के लिए अर्थात्‌ आत्म 
कल्याण के लिये स्वाध्याय करते है ऐसा अर्थ समझना चाहिए । 


व्यत्सग काय और कषाय का होता है ऐसा बताते है-- 
सुत्राथ-- बाह्य और अभ्यन्तर उपाधि के त्यागरूप व्युत्स्ग दो प्रकार का है । 


स्वय अपने द्वारा जो उपात्त नही है अनुपात्त है वह बाह्य उपधि है और 
क्रोधादिक उपात्त उपधि अभ्यन्तर उपधि है अर्थात्‌ बाह्य पदार्थ और अच्तरंग के 
कषाय भाव ऐसे दो प्रकार के पदार्थ के व्युत्सर्ग अर्थात्‌ त्याग करने को दो प्रकार का 
व्यूत्स्ग कहते हैं। काय-शरीर का नियत काल तक या अनियत काल तक त्याग करना 
व्यूत्सग कहलाता है । 


५३२ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तौ 


दिति चेन्न--शक्तचपेक्षत्वात्‌-कस्यचित्क्वचित्त्यागे शक्तिरित्ति । व्रतप्रायश्चित्तधर्म घिकल्पत्वेनाप्य- 
स्थाभिधान न विरुध्यते । अ्रथ ध्यानप्रतिपादनार्थमाह-- 


उत्त मसंहननस्थेका ग्रचिन्तानि रोधो ध्यानसान्तमु हर्तात्‌ ॥२७१। 


उत्तमसहनन वजपषंभनाराचसहनन, वज्नाराचसहनन, नाराचसहननमिति त्रिविधम्‌-। 
प्रथमस्य नि श्र यसहेतुध्यानसाधनत्वात्तदितरयोश्च प्रशस्तध्यानहेतुत्वादुत्तमत्वम्‌ । उत्तम सहननमस्ये- 
त्युत्तमसहतन ] तस्य ध्यानमनुवर्ण्यंमान भवत्ति नाउन्यस्य, तत्राइसमर्थत्वादिति ध्यातृनियमः । 
एकस्मिन्नग्रे प्रधाने वस्तुन्यात्मनि परत्र वा चिन्तानिरोधो निश्चलता, चिन्तान्तरनिवारण चेकाग्रचिन्ता- 





शंका--इस व्युत्सगं का अनेक जगह वर्णन किया है वह व्यर्थ है, इसी एक जगह 
वर्णन पर्याप्त होता है ? 

समाधान--ऐसा नही कहना । शक्ति की अपेक्षा व्युत्सर्ग मे भेद होते हैं किसी के 
किसी स्थान पर त्याग की शक्ति होती है किसी की नही होती है, कही सावद्य का 
व्युत्सगं-त्याग होता है, कही पर निरवद्य का भी कुछ समय के लिये त्याग होता है। 
ब्रत-महाव्रतो मे परिग्रहो के त्यागरूप व्युत्स्ग हैँ, प्रायश्चित्त मे अपराध के शोधन हेतु 
व्यूत्सग होता है, दस धर्मो मे ज्ञानादि के दानरूप या त्यागरूप व्युत्सर्ग विवक्षित है। 
इस प्रकार व्यूत्सर्ग अनेक प्रकार का है और इनको शक्ति के अनुसार किया जाता है 
अत अनेकत्र कथन विरुद्ध नही है । 

अब ध्यान का प्रतिपादन करते है--- है 

सृत्रा्थ--उत्तम सहनन वाले के मनका एक विपय मे स्थिर होना श्व्यात है, 
इसका काल अन्तमु हर्त प्रमाण है । 

उत्तमसहनन तीन है-वजवृषभ नाराच सहनन, वज्जनाराच सहनन और नाराच 
सहनन । इनमे पहला संहनन मोक्ष के हेतुभूत ध्यान का साधन है अत. उत्तम है तथा 
इतर दो संहनन प्रशस्त ध्यान के हेतु है अतः उत्तम है। उत्तम है सहनन जिसके उस 
पुरुष को उत्तम सहनन कहा है उसके यह कहा जाने वाला ध्यान संभव है अन्य के 


नही । उस ध्यान में दूसरे हीन सहनन वाले समर्थ नही होते इस प्रकार ध्याता पुरुष 
का नियम बताया है । एक प्रधान वस्तु स्वरूप आत्मा मे या अन्य वस्तु में चिन्ताका 


नवमोध्ध्याय [ ४५३३ 


निरोध: | स ध्यानमिति ध्येयध्यानस्वरूपनियम, । तथा चानेकत्वाभिधाने प्रधाने वाइविद्योपकल्पिते 
वस्तुनि ध्याननिवृत्ति', स्थ॑र्यानुत्पत्ते रतिप्रसद्भाच्च । श्रात्मनेव ध्यानमात्मन्येव चेत्यप्यपास्त चिन्ताया* 
स्वार्थंविषयतोपपत्तो । सकलचिन्ता5भावमात्र चिन्तामात्र वा ध्यानमिति च दूरीकृतम्‌ । सर्वथाउप्य- 
भावस्य प्रमाणपुरुषस्वरूपस्य च सकलचिन्ताशून्यस्य ध्यानत्वे मुक्तावपि तत्प्रसड्भात्‌ । यतोश्सप्रज्ञातो 
योगो नि श्रेयसहेतुर्येत तदा द्रष्टु स्वरूपेब्वस्थान वर्ण्यते तदेव नि श्रेयस तदेव तद्धययानमिति चेद्व्याहत- 


निरोध होना, निश्चलता होना, अर्थात्‌ अन्य अन्य चिन्ता का न होना एकाग्र चिन्ता 
निरोध कहलाता है। वह ध्यान है, इस वाक्य से ध्यान और ध्येय का स्वरूप कहा 
है। यदि अनेक चिन्ता निरोधो' ऐसे पदका प्रयोग करते अथवा “अनेकाग्र चिन्तानिरोधों' 
ऐसा प्रयोग करते तो ध्यान की निवृत्ति होती-ध्यान का लक्षण ही समाप्त होता, क्योकि 
अनेक में मनका जाना तो स्थिरता रूप नही रहा, उसको ध्यान कैसे कह सकते है ? 
नही कह सकते । तथा अनेक वस्तु ध्येयरूप है तो उसमे अविद्या से कल्पित प्रधान में 
(सख्याभिमत प्रधान तत्त्व मे) तथा कल्पित की गयी वस्तु मे ध्येययत्ता आ जाने से 
अति प्रसंग दोष आता है-हर किसी वस्तु के ध्यान से मुक्ति मानने का प्रसंग आता है, 
इसलिये 'एकाग्र चिग्ता निरोधो' ऐसा वावय ही श्रेयस्कर है । 


आत्मा द्वारा ही ध्यान होता है अथवा आत्मा मे ही ध्यान होता है ऐसा आत्मा 
और ध्यानको एकरूप मानने का किसी का आग्रह है तो उसका खण्डन उपयू क्त ध्यान 
के लक्षण से हो जाता है क्योकि चिन्ता के निरोध का अर्थ अभाव नही है किन्तु उसका 
अपना विषय तो है ही, अपने विषय मे मनका रुकना ध्यान है। सकल चिन्ता का 
अभाव होना ध्यान है अथवा चिन्ता मात्रको ध्यान कहते है इत्यादि मान्यता भी 
उपयु क्त ध्यान के लक्षण से खण्डित हो जाती है । 


दूसरी बात यह है कि सर्वेथा अभावस्वरूप वस्तु को मानते है या सकल चिन्ता 
से शून्य प्रमाण पुरुष के ध्यान होना स्वीकार करते है तो मुक्ति होने पर भी ध्यान 
मानना पडेगा । 


शका--जिस कारण से असप्रज्ञात योग को मोक्ष का हेतु माना है जिससे उस 
वक्त द्रष्टा आत्मा का स्वस्वरूप मे अवस्थान होना मोक्ष माना है इसलिए अर्थात्‌ 
असप्रज्ञात योग ध्यान है और वही स्वरूप मे स्थितिरूप मोक्ष है ऐसा हम साख्यादि ने 
माना है, वही निःश्रेयस-मोक्ष है और वही ध्यान है ऐसा हमारा कहना है ? 


भद| सुखबोधाया तत्वार्थ॑वृत्तो 


सामर्थ्यत्पुर्वे ससारहेतू इति गम्यते । परयोरेव धरमम्यंशुक्लयोविशुद्धरूपत्वात्‌, पूर्वयोरातरीद्र- 
योरप्रशस्तत्वसउख्भावात्‌ । तत्न चतुर्भेदस्यातैस्य प्रथमभेदकथनार्थमाह - 
श्रातं ममनोज्ञस्प संप्रयोगे तद्दिप्रयोगाय स्मृतिसमन्वाहार: ।॥३०॥। 
श्रमनोज्ञस्थ मनो5रतिहेतोरर्थस्य सम्यवप्रयोगे सतत तंद्विप्रयोगार्थ॑ स्मृतेश्चिन्ताया: समन्वाहार: 
पौन.पुन्यमातंमेक प्रत्येतव्यम्‌ । द्वितीयमाह-- कि 
तविपरीतं मनोज्ञस्थ ।। ३१ ॥। 
मनोरतिहेतो रथ॑स्य सम्यकप्रयोगेड्सति तत्सप्रयोगाय स्मृतिसमन्वाहारो द्वितीयमार्तमवसेयम्‌ | 


तृतीयमाह-- हे 
वेदनायाश्च ।। ३२ ।। 


न मम 2 अटल नदी मम मनन जा कक मर मिल जल िक तकनीक 
धर्म्येध्यान और शुकलध्यान मोक्ष के हेतु होने से प्रशस्त है। इसी सूत्र की 
सामथ्य से पूर्व के दो ध्यान ससार के हेतु है ऐसा जाना जाता है। धम्ये और शुक्ल 
विशुद्ध स्वरूप होने से पूर्व के आत्त, रौद्र अप्रशस्त है यह स्वतः ज्ञात होता है। 
आात्त ध्यान चार प्रकार का है। उनमे से पहला प्रकार कहते हैं-- 
सूत्रा्थं--अमनोज्ञ-अनिष्ट पदार्थ के सयोग होने पर उसको दूर करने के लिये 
स्मृति का बार बार उसी में लगा रहना पहला भारत ध्यान है । 
मनको अनिष्ट-अप्रिय लगने वाले पदार्थ के सम्बन्ध होने पर उसको हटाने के 
“लिये चिन्ता का पुन' पुन श्रवत्त न होना पहला अनिष्ट सयोग नामका आर्त्तध्यान है 
ऐसा समझना चाहिए । दूसरे आर््तध्यान को कहते है-- 
सूत्राथं--उससे विपरीत मनोज्ञ पदार्थ की प्राप्ति हेतु मनका बार बार प्रवर्तन 
होना दूसरा आत्त ध्यान है । 
मनको प्रिय लगने वाले पदार्थ के नही मिलने पर उसको प्राप्त करने के लिए 
बार बार मनमे विचार आता दूसरा इष्ट वियोग नामका आर्तध्यान है । 
तीसरा आत्त ध्यान बतलाते है-- | 


सूत्रा्थं-- वेदना के-पीडा के होने पर उसको दूर करने हेतु मनमे बार बार 
विचार आना तीसरा आर्तव्यान है । ० - ८ 


नवमोथ्ध्याय [ ५३७ 


असद्ेधोदयाद्वेद्यत इति वेदना पीडा प्रकरणादिह ग्राह्मा । तस्याश्च स्मृतिसमन्वाहारो “बाधते 
माप्रिय घिक्‌' इति पुनश्चिन्तन यत्तत्तृतीयमार्त विज्ञेयम्‌ । चतुर्थभाह-- 


निदान च ॥| ३३ ॥॥। 


झ्रनागतभोगाकाक्षण निदानम्‌ । तच्चार्त निश्चेयमु । विपरीत मनोज्ञस्थेत्यनेनेव गतमेतदिति 
चेत्तन्न-श्रप्राप्तपृर्व विषयत्वा निदानस्यथ । प्राप्तवियोगे सप्रयोगगोच रत्वात्तस्य स्मृतिसमन्वाहार'। कथ 
तद्धचानमिति चेदेकाग्रत्वेन चिन्तान्तरनिरोधरूपत्वस सड्रावात्‌ । तहि स्वेचिन्ताप्रबन्धाना ध्यानत्वप्राप्ि- 


असातावेदनीय कर्म के निमित्त से जो वेदा जाता है वह वेदना है, उस पीडा को 
यहां प्रकरण से ग्रहण करना चाहिये । उस वेदना के होने पर मन मे स्मृति का 
समन्वाहार होना कि यह बडी भारी पीडा हो रही है, मेरे को बाधा दे रही है, हाय 
हाय ! धिक्कार है ! इत्यादि रूप से बार बार विचार करना तीसरा पीडा चिन्तन 
तामका आर्ततध्यान है । 


चौथे आत्त ध्यान को कहते है-- 
सूत्रार्थ-- निदान करना चौथा आर्त्तध्यान है। 
आगामी भोगो की वाछा होना निदान है । वह आर्त्तध्यान है। 


प्रश्न--निदान नामका यह आरत्तध्यान “विपरीत मनोज्ञस्य' इस सूत्रार्थ मे ही 
गरभित हो जाता है, अर्थात्‌ इष्ट पदार्थ के लिये चिन्तन करना दूसरा आर्त ध्यान बताया 
है उसी मे निदान गर्भित हो जाता है, क्योकि इसमें भी इष्ट की अभिलाषा है ? 


उत्तर--यह कथन ठीक नही है । जो विषय पहले प्राप्त नही हुआ है उस भोग 
विषय के लिए निदान होता है, और जो प्राप्त होकर छूट गया है-दूर हो गया है उसकी 
पुन प्राप्ति के लिये मनमे बार बार विचार आना इष्ट वियोग नामका दूसरा आर्त्त- 
ध्यान है, इस तरह दोनो मे अन्तर पाया जाता है । 


प्रश्श--इन इष्ट पदार्थ के चिन्तनादि को ध्यान कंसे कह सकते हैं ? 


उत्तर--एक पदार्थ मे मतका रोध होने से अन्यत्र चिन्ता नही जाती अत इष्ट 
वियोग आदि से होने वाले चितन को ध्यान कहते है । 


भ३४ | सुखबोधाया तत्त्वाथ॑वृत्तो 


मिद सर्वेथेकस्वभावस्यात्मनो युगपत्स्वभावद्याइयोगात्‌ । तस्य स्वभावनानात्वे जैनमतसिद्धि -- स्थिर- 
चिन्तात्मकस्यात्प्नो ध्यानत्वेनेट्टत्वात्‌ । त्तोड्न्यत्रोपचा रेण ध्यानव्यवहारात्‌ । तदुपचा रकारणस्याप्य- 
भावे मुक्तत्वसिद्धे । एकाग्रेण एकमुखेन चिन्तानियम एकाग्रचिन्तानिरोध इति वा प्रतिपादयितव्य- 
अक्षस्‌त्रादिपरिगणनेन विविधमुखेन विन्ताया सर्वथा ध्याननिवृत्त्यर्थम्‌ | क्षरिककाश्येकान्तवादिना 
ध्यानाभावो ध्यातृध्येययोरभावे ध्यानाइनुपपत्ते । ध्यानाभावश्च सर्व थार्थक्रियाविरोधाज्जात्यन्तरस्पैव 
तथाभावसिद्धे | केषाचिदनेकसत्रत्सर कालमपि ध्यानमिति मत तदप्यान्तमु हर्तादिति वचनान्निराक्ृतम्‌। 


समाधान--यह कथन ठीक नही है, सर्वथा एक स्वभाव वाले आत्मा के एक 
साथ दो स्वभाव (ध्यान स्वभाव और मोक्ष स्वभाव) स्वीकार नही कर सकते । यदि 
ताना स्वभाव स्वीकार करेगे तो जेन मत की सिद्धि होगी अर्थात्‌ आप साख्यादि का 
जैन मत मे प्रवेश होगा ? हम जैन स्थिर चिन्ता स्वरूप आत्मा के ध्यान स्वीकार 
करते हैं, जिसके चिन्ता (मन) नहीं है उस आत्मा के उपचार मात्र से ध्यान होना 
मानते है अर्थात्‌ योग एवं शरीर जब तक है तब तक ध्यान माना है, उसमे भी चिन्ता 
युक्त (मनयुक्त) आत्मा के तो वास्तविक ध्यान माना है और उससे रहित केवली 
जिनके उपचार से ध्यान माना है, वहा उपचार का कारण कर्मो का नाश होना रूप 
कार्य को देखकर कारणरूप ध्यान मान लेते है। मुक्त अवस्था मे कर्मो का नाश हो 
चुकता है अत वहा उपचार से भी ध्यान नही माना जाता । 


अथवा 'एकाग्रेण-एक मुखेन चिन्ता नियम! 'एकाग्न चिन्ता निरोध ” एकाग्र से 
अर्थात्‌ एक मुख से चिन्‍्ता का नियम होना एकाग्न चिन्ता निरोध है ऐसा एकाग्र 
चिन्ता निरोधो' पदका अर्थ करना चाहिए, उससे जप माला आदि से गणना करता 
रूप चित्ता का विधिमुख से होना ध्यान नही है ऐसा सिद्ध होता है। अर्थात्‌ गणना 
करने मे मन लगा है तो भी वह ध्यान नही है ऐसा समझता चाहिए । सर्वेथा क्षणिक 
आदि एकान्त मतको मानने वाले परवादियो के यहा पर ध्यान सिद्ध नही होता, क्योंकि 
ध्याता पुरुष और ध्येय पदार्थ सर्वथा क्षणिक आदि रूप मानने से वे अभाव-शुत्यर्प 
पडते हैं और उनके नही होने से ध्यान भी नहीं बनता। सर्वथा क्षणिक आदि रूप 
पदार्यों मे अर्थ क्रिया सम्भव नही है। अर्थ क्रिया तो क्षणिक और नित्य से जात्मच्तर 
जो कथड्चित अनित्य नित्य स्वरूप वस्तु है उसमे सिद्ध होती है, उस अर्थक्रिया युर्फे 
वस्तु के सिद्ध होने पर ही ध्याता, ध्येय और ध्यान की प्रसिद्धि होती है । 


नवमोड्ध्याय' [ ४३४५ 
तत. पर परावृत्ते रध्यानत्वसिद्धि सप्रति तझ्ढे दनिर्णेयार्थमाह-- 
ग्रातरोद्रधम्पेशुक्लानि ।। २८ ॥। 


ऋत दु खमर्दनमतिर्वा | तत्र भवमातेम्‌ । रुद्र. ऋराशयस्तस्य कम तत्र भव वारौद्रम्‌ू । धर्मो 
व्याख्यात । धर्मादनपेत धम्येम्‌ । शुचिग्रुणयोगाच्छुक्लम्‌ । तदेतच्चतुविध ध्यान द्वेविध्यमश्नुते | कुत 
इति चेत- प्रशस्ता5प्रशस्तभेदात्‌ । अप्रशस्तमपुण्यास्रवका रणत्वात्‌ । कमेनिदेहनसामर्थ्यात्ँ्रशस्तम्‌ । 
कि पुनस्तदिति चेदुच्यते-- 


परे मोक्षहेतु ॥| २६ ॥। 


कोई कोई परवादी अनेक वर्ष प्रमाण काल तक ध्यान होना मानते है, उस 
मान्यता का निराकरण “अन्तमु हुरत्तात्‌ू इस पद से हो जाता है, क्योकि अन्तमु हर्स के 
बाद मनका परिवत्त न होने से विषय का परिवत्त न होता है और उससे एक ध्यान 
नही रहता । 


अब उस ध्यान के भेदो का निर्णय करते हैं-- 
सुत्रा्थ--आर्त्त, रोद्र, धम्ये और शुक्ल ये चार ध्यान के भेद है । 


ऋत दु.ख को कहते है 'अर्देतम्‌ अतिर्वा तत्रभवं आत्त म्‌ इस प्रकार अत्ति शब्द 

से होने अर्थ मे अण प्रत्यय आकर आर्त्त शब्द बना है। क्रूर आशय को रुद्र कहते है 

रुद्र का कर्म रौद्र है धर्म का अर्थ कह चुके है, धर्म से जो अनपेत है सहित है वह धर्म्य॑ 

कहलाता है, शुचि-पवित्र ग्रुण के योग को शुक्ल कहा जाता है, इस तरह यह चार 

प्रकार का ध्यान दो भागो मे बँटता हँ-प्रशस्त और अप्रशस्त के भेद से । पापास्रव का 

कारण होने से अप्रशस्त और कर्मों के नष्ट करने की सामर्थ्य॑ युक्त होने से प्रद्मस्त 
ध्यान कहलाता है । 


प्रश्न--वह प्रशस्त ध्यान कौन से है ? 
उत्तर--अब उसी को कहते है-- 


सूत्रार्थ--आगे के दो ध्यान मोक्ष के हेतु है । 


५३६ ] पर सुखबोधाया तनन्‍वाथ॑वृत्तो 

सामर्थ्यात्यू्वें ससारहेतू इति गम्यते । परयोरेव धम्येशुक्लयोविशुद्धरूपत्वात्‌, पूर्वयोरातरौद्र- 
योरप्रशस्तत्वसद्भावात्‌ । तत्र चतुर्भेदस्यातंस्य प्रथमभेदकथनार्थमाह- 

ग्रातंममनोज्ञस्य संप्रयोगे तद्विप्रयोगाय स्मृतिसमन्वाहारः ॥३०॥। 

अ्मनोज्ञस्य मनो5रत्तिहेतो र॒थैस्य सम्यक्प्रयोगे सति तद्विप्रयोगार्थ स्मृतेश्चिन्ताया समन्वाहारः 

पौन.पुन्यमातंमेक प्रत्येतव्यम्‌ । द्वितीयमाह-- हे 
तबिपरीतं मनोज्ञस्थ ।। ३१ ॥॥ 
मनोरतिहेतो रथंस्य सम्यवप्रयोगेड्सति तत्सप्रयोगाय स्मृतिसमन्वाहारो द्वितीयमात॑मवसेयम्‌ । 


तृतीयमाह-- हे 
वेदनायाशच ।। ३२ ।॥। 





धम्यंध्यान और शुक्लध्यान मोक्ष के हेतु होने से प्रशस्त है। इसी सूत्र की 
सामर्थ्य से पूर्व के दो ध्यान ससार के हेतु है ऐसा जाना जाता है। धरम्ये और शुक्ल 
विशुद्ध स्वरूप होने से पूर्व के आर्त, रीौद्र अप्रशस्त है यह स्वतः ज्ञात होता है । 
आत्त ध्यान चार प्रकार का है। उनमें से पहला प्रकार कहते है--- 

सूत्राथं--अमनोज्ञ-अनिष्ट पदार्थ के सयोग होने पर उसको दूर करने के लिये 
स्वृति का बार बार उसी में लगा रहना पहला भात्त ध्यान है । 

मनको अनिष्ट-अप्रिय लगने वाले पदार्थ के सम्बन्ध होने पर उसको हटाने के 
लिये चिन्ता का पुत्र पुन' प्रवर्तन होना पहला अनिष्ट सयोग नामका आर्त्तध्यान है 
ऐसा समझना चाहिए । दूसरे आर्त्तध्यान को कहते है-- 

सत्रार्थं--उससे विपरीत मनोज्ञ पदार्थ की प्राप्ति हेतु मनका वार बार प्रवर्तन 
होना दूसरा आत्त ध्यान है । 

मनको प्रिय लगने वाले पदार्थ के नही मिलने पर उसको प्राप्त करने के लिए 
बार वार मनमे विचार आना दूसरा इष्ट वियोग नामका आर्तध्यान हैं । 


तीसरा आत्त ध्यान बतलाते है-- 
सत्रार्थ--वेदना के-पीडा के होने पर उसको दूर करने हेतु मनमे वार बार 
विचार आना तीसरा भार्त॑व्यान हें । 


नवमोथ्ध्याय [ ५३७ 


श्रसद्ेद्योदयाद्दे्यत इति वेदना पीडा प्रकरणादिह ग्राह्मा । तस्याश्च स्मृतिसमन्वाहारो 'बाधते 
मामिय धिक्‌' इति पुनश्चिन्तन यत्तत्तृतीयमार्त॑ विज्ञेयम्‌ । चतुर्थभाह-- 


निदान च ॥। ३३ ।। 


अ्रनागतभोगाकाक्षण निदानम्‌ । तच्चार्त निश्चेयम्‌ । विपरीत मनोज्ञस्थेत्यनेनैव गतमेतदिति 
चेत्तन्न-प्रप्राप्तपूर्व विषयत्वा न्विदानस्य । प्राप्तवियोगे सप्रयोगगोच रत्वात्तस्य स्मृतिसमन्वाहार । कथ 
तद्धयानमिति चेदेकाग्रत्वेन चिन्तान्तरनिरोधरूपत्वस-द्भरावात्‌ । तहि सर्वेचिन्ताप्रबन्धाना ध्यानत्वप्राप्ति- 





असातावेदनीय कर्म के निमित्त से जो वेदा जाता है वह वेदना है, उस पीड़ा को 
यहां प्रकरण से ग्रहण करना चाहिये। उस वेदता के होने पर मन मे स्मृति का 
समनन्‍्वाहार होना कि यह बडी भारी पीडा हो रही है, मेरे को बाधा दे रही है, हाय 
हाय ! धिक्‍्कार है ! इत्यादि रूप से बार बार विचार करना तीसरा पीडा चिन्तन 
नामका आर्क्तध्यान है | 


चौथे आत्त ध्यात को कहते हैं-- 
सुत्नार्थ-- निदान करना चौथा आर्त्तध्यान है । 
आगामी भोगो की वाछा होना निदान है। वह आर्त्तध्यान है । 


प्रश्न--निदान नामका यह आरर्तवध्यान “विपरीत मनोज्ञस्थ' इस सूत्रार्थ मे ही 
गभित हो जाता है, अर्थात्‌ इष्ट पदार्थ के लिये चिन्तन करना दूसरा आत्त ध्यान बताया 
है उसी भे निदान गर्भित हो जाता है, क्योकि इसमे भी इष्ट की अभिलाषा है ? 


उत्तर--यह्‌ कथन ठीक नही है । जो विषय पहले प्राप्त नही हुआ है उस भोग 
विषय के लिए निदान होता है, और जो प्राप्त होकर छूट गया है-दूर हो गया है उसकी 
पुन प्राप्ति के लिये मनमे बार बार विचार आना इष्ट वियोग नामका दूसरा आर्त्त- 
ध्यान है, इस तरह दोनो में अन्तर पाया जाता है । 


प्रश्न--इन इष्ट पदार्थ के चिन्तनादि को ध्यान कैसे कह सकते है ? 


उत्तर--एक पदार्थ मे मतनका रोध होने से अन्यत्र चिन्ता नही जाती अत" इष्ट 
वियोग आदि से होने वाले चिंतन को ध्यान कहते है । 


भ्र८ ] सुखवोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


रिति चेत्किमनिष्टम्‌ ” स्तोककालस्यथ चिन्तनस्य स्थिरत्वानुभवात्‌ ध्यानसामान्यलक्षणस्य वाधितुम- 
शक्यत्वात्‌ । तत्स्वामिप्रतिपत्त्यर्थ माह-- 


तदविरतदेशविरतप्रमत्तसंपतानाम्‌ ॥। ३४ ।॥। 


तदातंध्यान चतुविधमेपामविरतादीना भवतीति वेदितव्यम्‌ । भ्रन्येषामप्रमत्तादीना तपन्निमित्त- 
त्वाभावात्‌ । तत्राईविरतस्याइसयतसम्यन्दृए्चन्तस्यात॑ चतुविधमपि सम्भवति । देशविरतस्य प्रमत्त- 
सयतस्य च निदानवर्ज सम्भवति । निदाने सति सशल्यत्वेन ब्रतित्वायोगात्‌ । व्यवहारतों देशविरतस्य 
चतुविधमपि भवति स्वल्पनिदानेनाउणुब्नतित्वस्याउविरोधातू । रौद्र केभ्य कयोश्च सम्भवतीत्याह-- 





प्रश्न--यदि ऐसी बात है तो जितने चिन्ता के प्रबन्ध हैं वे सब ध्यान कहलायेंगे ? 


उत्तर--इसमे क्या बाधा है ? कुछ भी नही, थोडे समय तक होने वाला जो 
एक सरीखा चिंतन है वह स्थिर रूप से अनुभव मे आता ही है अत' उसमे ध्यान- 
सामान्य का लक्षण बाधित नहीं होता । अभिप्राय यह है कि अनिष्ट वस्तु के सयोग 
होने पर, अथवा इष्ट वस्तु के दूर होने पर उसका बार बार जो चिन्तन होता है वह 
एकाग्रमन से होता है अत इसमे ध्यान का लक्षण घटित होता है। अथवा प्रइनकर्त्ता 
का यह अभिप्राय होवे कि आगामी भोगो की वाडछारूप निदान को ध्यान कैसे कहें ? 
सो उसका उत्तर यह है कि इसमे भी आगामीकाल के इष्ट पदार्थ की प्राप्ति का 
एकाग्रमन से चिन्तन होता है अत. इसको ध्यान कहना बाधित नही होता है । 


आत्त ध्यान के स्वामी बतलाते है-- 
सुत्राथं--वह आत्त ध्यान अविरत, देशविरत और प्रमत्त सयत के होता है । 


चारो आर्त ध्यान अविरत आदि के होते है ऐसा जानना चाहिए। अन्य जो 
अप्रमत्तादिक गुणस्थान वाले मुनिराज है उनके आर्त ध्यान के निमित्त का अभाव होने 
से वह ध्यान नही होता । अविरत शब्द से चौथे अविरत सम्यग्डप्टि तक के चार गुण 
स्थान लिये है इन चार गुणस्थानों मे चारो आतत्त ध्यान होते है। देशविरत और 
प्रमत्तसयत के निदान को छोडकर तीन आत्त ध्यान होते हैं, क्योकि निदान होने पर 
शल्य होने के कारण ब्रतीपना नहीं रहता । व्यवहार की इष्टि से देश विरत के चारो 
आत्त ध्यान माने हैं, क्योकि थोडासा निदान यदि कोई अणुब्रती करे तो उससे उसके 


ब्रतीपने मे विरोध नहीं आता । 


नवमोथ्ध्याय [ ५३९ 


हिसाइनृतस्तेयविषयसंरक्षणेभ्यो रोद्रमविरतदेशविरतयोः ।। ३४ ।। 


ननन्‍्वस्तु तावदविरतस्य हिसादिश्यो हेतुभ्यो रोद्र तस्य सद्भावात्‌, देशविरतस्य तु कथम्‌ ? 
तस्य तदभावादिति चेतू--तस्यापि हिसाद्यावेशाद्वित्तादिसरक्ष णतन्त्रत्वाच्च स्मृतिसमन्वाहारस्यानुवृत्ते: 
सामथ्यदिव हिसादीना स्मृतिसमन्वाहारो रौद्र हिसादिश्य प्रादुर्भावात्‌ । धम्यप्रतिपादनार्थभाह-- 
श्राज्मापपायविपाकसंस्थानविचयाय धम्यंम्‌ ।। ३६ ॥। 


विचय' परीक्षा | सर्वज्ञाज्ञयाध्त्यन्तपरोक्षार्थावधारणार्थ मित्थमेव सर्वज्ञाज्ञासप्रदाय इति विचार- 
णमाज्ञाविचय: । सर्वज्ञज्ञातार्थसमर्थन वा हेतुसामर्थ्यात्‌ । एवं सन्मार्गापाय स्थादिति चिन्तनमपाय- 





प्रन्‍न--रौद्रध्यान किन विषयों से होता है और किनके होता है ? 
उत्तर--इसीको अगले सूत्र मे बतलाते है-- 


सुत्नाथं--हिसा, झूठ, चोरी और विषय सरक्षण इन चारो निमित्तो से रौद्रध्यान 
चार प्रकार का है और वह अविरत देशविरत मे होता है। 


शंका-- अविरत जीवो के हिंसा आदि हेतुओ से रीौद्रध्यान सम्भव हैं, क्योकि 
उनके हिसादि का सद्भाव हैं। किन्तु देशविरत के रौद्गध्यान कैसे सम्भव हूँ ? क्योकि 
उनके हिंसादिका अभाव है ? 

समाधान--देशविरत जीव के भी हिसादि के आवेश से तथा सपत्ति धन की 
रक्षा हेतु स्मृति की बार बार अनुवृत्ति की सामथ्यं से ही हिसादि के निमित्त से होने 
वाला रौद्रध्यान उत्पन्न हो जाता हैँ । अर्थात्‌ देशविरत गृहस्थ श्रावक के धनादि के 
रक्षण करने के लिए हिसा झूठ आदि के भाव होते है उनमे चिन्ता निरोध होने से 
रोद्रध्यान हो जाता है । 

धर्म्यंध्यान के भेद बतलाते है--- 

सुत्रार्थं---आज्ञाविचय, अपायविचय, विपाकविचय और सस्थान विचय ये चार 
धरम्यंध्यान के भेद हैं । 

परीक्षा को विचय कहते है । अत्यन्त परोक्ष पदार्थों का निश्चय सर्वज्नदेव की 


आज्ञा से करना कि इसी प्रकार सर्वेज्ञ की आज्ञा है इत्यादि रूप विचार करना आज्ञा- 
विचय धम्यैध्यान है अथवा तक॑ आदि के साम्थ्यं से सर्व कथित पदार्थों का समर्थन 


भ््४० सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


विचय । सन्मार्गापायों नैवमिति वा । कर्मविपाकचिन्तन विपाकविचय । तत्कारणात्मपरिणामचितन 
वा । लोकाकृतिचिन्तन सस्थानविचय. । लोकस्वभावावधारण वा । एवमाज्ञादिविचयाय स्मृतिसमन्वा- 
हारो धर्म्यंध्धानमवधारणीयम्‌ । तच्च प्रमत्ता5प्रमत्तयो , सयतासयतस्य श्रसयतस्य तद्विरोधाद्धम्य॑ंध्यान- 
मुपचारेणेव सभवति । धर्म्यानिन्‍्तर शुक्ल चतु.प्रकार वक्ष्यमाणभेदमपेक्ष्याद्ययोस्तावत्स्वामिप्रति- 
पत्त्यर्थमाह-- 
शुक्ले चाय पुर्वेचिव: ॥ ३७ ॥। 

वयमाणेषु शुक्लध्यानविकल्पेष्वादे शुकलध्याने देशत' कात्स्नच तो वा पूर्वश्रुतवेदिनों भवत -- 
श्रुतकेवलिन इत्यर्थ . । चणब्देन धर्म्येमपि पूर्ववेदिनों भवतीति समुच्चीयते | तत्न शुक्ले श्रेण्यारोहिण 
एव । पूर्वस्य तु धर्म्यमिति व्याख्यानतो विशेषश्रतिपत्तिविभाग । तदुत्तरे कस्येत्याह-- 





करना आज्ञाविचय धर्म्यध्यान है। इस प्रकार सन्‍्मार्ग से जीव दूर होते हैं इत्यादि 
विचार करना-परीक्षा करना अपायविचय धम्यध्यान है। अथवा ऐसा करने से सन्मार्ग 
का अपाय नही होता । इस तरह चिन्तन करना अपायविचय ध्यान है। कर्मो के विपाक 
का चिन्तन करना विपाकविचय धरम्यध्यान है। अथवा कम के उदय से आत्मा के 
इस तरह परिणाम होते हैं इत्यादि चिन्तत करना विपाकविचय है। लोक के आकृति 
का चिन्तन करना अथवा लोक के स्वरूप का निश्चय करना सस्थानविचय धर्म्यंध्यान 
है । इस प्रकार आज्ञा आदि की विचय-परीक्षा हेतु स्मृति का बार बार प्रवत्त न होना 
धर्म्यंध्यान है ऐसा समझना चाहिए । यह धरम्येध्यान प्रमत्त और अप्रमत्त मुनिके होता 
है । देशविरत और अविरत सम्यग्दष्टि के धम्यंध्यान उपचार से ही सम्भव है। धर्म्य- 
ध्यान, के अनन्तर चार प्रकार का शुक्लध्यान कहा जायगा उनकी अपेक्षा आदि के दो 
शुक्लध्यानों के स्वामियों की प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते है-- 

सुन्नार्थ--आदि के दो शुकलध्यान पूर्व विद के होते है । 

वक्ष्यममाण शुक्लध्यानो के भेदो मे से आदि के दो शुक्लध्यान देशत पूर्वेविद मुनि 
के या पूर्णत पूर्वविद मुनि के होते हैं। पूर्वविद का अर्थ श्रुतकेवली है । च शब्द से 
पूवेविद सुनि के धर्म्यध्यान भी होता है ऐसा समझना । उनमे शुक्लध्यान श्रेणिका 
आरोहण करने वाले मुनिराजो के ही होता है। श्रेणि के पहले तो धरम्यंध्यान होता है 
ऐसा व्याख्यान से विशेष बोध हो जाता है । 

प्रश्न--आगे के शुक्लध्यान किनके होते हैं ? 
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परे फकेवलिनः ।। ३८ ।। 
सयोगस्याध्योगस्यथ च समुत्पन्नकेवलज्ञानस्थोत्तरे शुक्लध्याने भवतः। कानि पुनश्चत्वारि 
शुक्लानि येषु पूर्वे पूर्व विद:, परे केवलिनोथ्वगम्येते ? इत्याह्‌ - 
पृथक्त्वेकत्ववितकंसूक्ष्मक्रियाप्रतिपातिव्यपरतक्रियानिवृत्तीनि ३६॥। 
पृथकत्ववितकेकत्ववितकंसृक्ष्मक्रियाप्रतिपातिव्युपरतक्रियानिवृत्तीनि शुक्लानि वक्ष्यमाणलक्ष- 
णानि भवन्ति । तेषा प्रतिनियतयोगावलम्बनत्वप्रतिपादनाथ भाह-- 
त्र्य कयोगकाययोगाउयो गानास्‌ ।। ४० ।। 


पूृथक्त्ववितर्कादिभियेथासड्डूचमभिसम्बन्ध: क्रियते | त्रियोगस्य पृथक्त्ववितर्कम्‌ | तदन्यत- 
मैकयोगस्येकत्ववितर्कम । काययोगस्य सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाति | अयोगस्य व्युपरतक्रियानिवृत्ति भवति । 


उत्तर--इसी को सूत्र द्वारा कहते है--- 

सूत्रार्थ-- अगले दो शुक्लध्यान केवलीजिन के होते है । जिनके केवल ज्ञान प्रगट 
हो गया है ऐसे सयोगीजिन और अयोगीजिन के उत्तरवर्त्ती दो शुक्लध्यान होते हैं । 

प्रश्त--वे चार शुक्लध्यान कौनसे है जिनमे से दो पूर्वविदों के और दो केवलियो 
के होते हैं ऐसा निब्चय किया जाता है ? 

उत्तर--इसीको अगले सूत्र मे कहते हैं--- 

सूत्रार्थ--पृथक्त्ववित॒र्क, एकत्ववित्क, सूक्ष्मक्रिया प्रतिपाति और व्युपरततक्रिया 
निवृत्ति ये चार शुक्लध्यानो के नाम है। 

इन चारो ध्यानो का आगे लक्षण कहेंगे । 

उक्त चारो ध्यानो के प्रतिनियत योगो का जो अवलम्बन होता है उन्का 
प्रतिपादत करते है-- 

सूत्राथं--उक्त चारों शुक्लध्यानों मे से क्रम से तीन योग वाले जीव, कोई भी 
एक योग वाले जीव, काययोग वाले जीव और योगरहित जीब स्वामी होते है । 


पृथक्त्व वितक इत्यादि के साथ यथासख्य ' सम्बन्ध करना चाहिए । तीन योग 
वाले के पृथक्त्ववितर्क ध्यान होता है। तीनो मे से कोई एक योग वाले के एकत्ववितर्क 
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तत्राद्ययो' शुक्लयोनिश्वयार्थ माह -- 
एकाश्रये सवितकंविचारे पूर्व ॥ ४१ ॥॥ 


एक पुरुष आश्चयों ययोस्ते एकाश्नये | उभे अप्येते शुक्ले परिप्राप्त श्रुतज्ञाननिष्ठेन पुरुषेणार- 
भ्येते इत्यर्थ । वितर्कश्च विचारश्च वितकंविचारी। ताभ्या सह वर्तेते इति सवित्तक॑विचारे पूर्वे 
पृथक्त्वैकत्ववित्के इत्यर्थ । तत्र यथासब्डुचप्रसद्भे ईनिष्ठनिवृत्त्य्थ मिदमुच्यते-- 
अविचारं द्वितीयम्‌ ।। ४२ ॥। 


पू्वेयोयदद्वितीय तदविचार प्रत्येतव्यम्‌ । तदुक्त भवति-श्राद्य मवितर्क॑ सविचार च भवत्ति। 
द्वितीय सवितर्कमविचार चेति । श्रथ वितक॑विचा रयो क्‌ प्रतिविशेष इत्यत्रोच्यते-- 


ध्यान होता है । काययोग वाले के सूक्ष्म क्रिया प्रतिपाति ध्यान होता है और योगरहित 
अयोगीजिन के व्युपरतक्रिया निवृत्ति ध्यान होता है । 

आदिके दो शुक्लध्यानो का निश्चय करने हेतु सूत्र कहते हैं--- 

सुन्नाथ--पहले के दो शुक्लध्यान एक आश्रय वाले सवितर्क और सविचार होते है। 

जिन दो ध्यानों का एक पुरुष आश्रय होता है वे एक आश्रय वाले कहलाते है । 
जिसने सम्पूर्ण श्रुतज्ञान प्राप्त कर लिया है उसके द्वारा ही ये दो ध्यान आरम्भ किये 
जाते है, यह उक्त कथन का अभिप्राय है। वितर्क और विचार पदो मे इन्द्र समास है। 
जो वितर्क और विचार के साथ रहते है वे सवितर्क विचार ध्यान कहलाते हैं । सूत्र मे 
आये हुए पूर्व पद से पृथक्त्ववितर्क और एकत्ववितर्क ये दो ध्यान लिये गये हैं । 

पूर्व सूत्र मे यथासख्य का प्रसंग होने पर अनिष्ट अर्थ की निवृत्ति करने के लिए 
आगे का सूत्र कहते हैं-- | 

सुत्नार्थ-- दूसरा शुक्लध्यान विचार रहित है । 

पूर्वे के जो दो ध्यान हैं उनमे से दूसरा ध्यान विचार रहित जानना चाहिए। 
अर्थ यह है कि पहला शुक्लध्यान सवितर्क और सविचार है किन्तु दूसरा शुक्लध्यान 
सवितर्क तथा अविचार है । 

प्रश्न---वितर्क और विचार मे क्‍या प्रतिविशेष है ? 

उत्तर--अब क्रमश. आगे इनको बतलाते हैं-- 
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वित्तकं श्ुत॒म््‌ ॥ ४३ ॥। 


मतिज्ञानविशेषश्चिन्ताख्यो न वितर्क, कि तहि तत्यूव॑क श्रुतशव्दयोजनासहित वितर्कशमूहन 
वितक इत्याख्यायते । कोष्य विचार इत्याह-- 


विचारोष्थ॑व्यञजनयोगसंफक्रान्तिः ।। ४४ ।। 


द्रव्यात्पर्यायार्थे पर्यायाच्च द्र॒व्यार्थे सक्रमणमर्थसक्रान्ति. । कुतश्चिच्छू तवचनाच्छब्दान्तरे 
सक्रमण व्यञ्जनसक्रान्ति: । कायवर्गशाजनितकायप रिस्पन्दाद्योगान्तरे, स्ववर्गगाजनितप रिस्पन्दा ख्या- 
द्योगान्तरात्काययोगे सक्रमण योगसक्रान्ति' सविचार इत्याख्यायते । विविधचरणस्य विचारत्वात्तदनेन 
प्रथमशुक्लध्यान पृथकत्ववित॒कंमुक्त भवति। द्रव्यपर्याययों पृथक्त्वेन भेदेन वितर्कों विचारश्चास्मिन्निति 


सृत्रार्थ--श्रुतज्ञान को वितर्क कहते है । 


चिन्ता स्वरूप वितर्क मतिज्ञान विशेष नही है, किन्तु मतिज्ञानपूर्वक होने वाला 
शब्द योजना सहित जो श्रत है वह वितरक है। 'वितर्कंण ऊहन॑ इति वितके:” ऐसी 
व्युत्पत्ति है । 


प्रश्न--विचार किसे कहते हैं ? 
उत्तर--इसी को सूत्र द्वारा बताते हैं-- 
सुत्नाथं---अर्थ, व्यमक्जन और योगो का सक्रमण होना विचार कहलाता है । 


द्रव्य से पर्याय में और पर्याय से द्रव्य मे सक्रमण होना अर्थ सक्रान्ति है । किसी 
एक श्रृत के वचन से अन्य वचन में सक्रमण होना व्यञ्जन सक्रान्ति है। कायवर्गणा 
से जनित जो काय में परिस्पदरूप योग होता है उस योग से योगान्तर में सक्तमण होना 
अथवा अपनी वर्गंणा से जनित परिस्पन्दरूप जो भी योग होता है उस नाम वाले योग 
से पुन काय योग मे सक्रमण होना योग सक्रान्ति कहलाती है । ये सक्रान्तिया विचार 
नाम से कही जाती है। विविध रीत्या परिवरत्तत (विचार) होने के कारण प्रथम 
शुक्ल ध्यानको पृथक्त्व वितर्क कहते है । द्रव्य और पर्याय मे पृथकत्वरूप से (भेद से) 
वित॒क॑ और विचार है जिसमे वह पृथकत्व वितक सविचार शुक्लध्यान है, इस प्रकार 
इस ध्यान का छब्दार्थ है (एकत्ववितर्क अविचार नामका शुक्लध्यान भी अन्वर्थ संज्ञक 
है। एक अभेद रूप से है वितर्क जिसमे तथा विचार परिवत्त न से जो रहित है वह 
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व्याख्यानात्सविचार तदिति सप्रतिपत्ते:। उत्तरयोरपि शुक्लध्यानयोरन्वर्थसज्ञत्व तत एवावसीयते। 
तत्र ध्याता तत्त्वार्थक्ष कृतगुप्तचादिपरिकर्मा&इविभूू तवितर्कसामथ्य पृथक्त्वेनाथथव्य>जनयोगसक्रम- 
णात्सयतमना मोहप्रकृतीरुपशमयन्‌ क्षपयन्वा ध्येये द्रव्यप रमाणौ भावपरमाणौ वा पृथक्त्ववितर्क विचार 
ध्यानमारभते । तत स एवं मोहनीय क्षपयितुमना समूलमनन्‍्तग्रुणविशुद्धियोगविशेषमाश्रित्य ज्ञाना- 
वरणसहभूतानेकप्रकृतिबन्ध निरुणद्धि । स्थितिबन्ध च हासयति क्षपयति व । श्रुतज्ञानोपयुक्तात्मा 
निवत्तविचार क्षीणमोहो४विचलितात्मैकत्ववितर्क ध्यान भ्रतिपद्यते । ततो विध्वस्तघातिकर्मचतुष्ट य- 
स्तीर्थंकरोउन्यो वा केवली तुल्याउधातिकर्मस्थिति सर्व वाड मानसयोग बादरकाययोग च परित्यज्य 
सृक्ष्मकाययोग. सुक्ष्मक्रियाप्रतिपातिध्यानमध्यास्ते | तत समुच्छिन्नसर्वात्मप्रदेशपरिस्पन्दो निवृत्ताओष- 


एकत्ववितक अविचार ध्यान है। ) इसी प्रकार आगे के दोनो शुक्लध्यानो मे अन्वर्थ 
सज्ञपना जानना चाहिए | शुक्लध्यान का ध्याता पुरुष केसा होना चाहिए सो बताते 
है--जो तत्वों का ज्ञाता है, ग़ुप्ति समिति दस धर्म आदि का जिसने भली प्रकार से 
अभ्यास किया है, प्रगट हुई है वितक (विशिष्ट श्र्‌ त ज्ञान द्वारा ऊहापोह) की सामर्थ्य 
जिसके ऐसा सयमी साधु ध्याता है, वह प्रथक्त्व रूप से अर्थ व्यञ्जन और योग के 
सक्रमण से युक्त होकर मोहकर्म की प्रकृतियो का उपशम या क्षपण करता हुआ ध्येय 
जो द्रव्य परमाणु अथवा भाव परमाणु है उस विषय मे मनको स्थिर करके पृथकत्व 
वितर्क विचार नामके ध्यानको प्रारम्भ करता है। वही साधु पुत. आगे मोहनीय कर्म 
को जड से क्षय करने का इच्छुक होता हुआ अनन्तग्रुणी विशुद्धि का आश्रय लेकर 
ज्ञानावरण कर्म की साथी अनेक कर्म प्रकृतियों के बन्धको रोकता है तथा स्थिति का 
हक्ावास और नाश करता है । इस प्रकार पृथक्त्व वितर्क विचार नामके ध्यान द्वारा 
मोहनीय कर्म का नाश नौवे दसवे गुणस्थान मे करके वह मुनिराज क्षीण मोह नामा 
बारहवे गुणस्थान मे प्रविष्ट होते हैं उस वक्त वे साधु महात्मा विचार रहित भर्थात्‌ 
अर्थ आदि की सक्रान्ति से रहित रत्न प्रकाभअवत्‌ अविचल स्वरूप वाले एकत्व वितक 
नामके द्वितीय शुक्लध्यान को प्राप्त होते हैं उस वक्त वे श्र्‌ तज्ञान से उपयुक्त होते हैँ । 
उस ध्यान द्वारा नष्ट कर दिया है घातिकर्म चतुष्टय को जिन्‍्होने ऐसे होकर तीर्थंकर 
केवली या सामान्य केवली बनते हैं । जिनके अघातिया कर्मों की स्थिति समान है ऐसे 

तेरहवे गुणस्थान वाले वे सयोग केवलीजिन सभी मनोयोग तथा वबचनयोग को नष्ट 
करते हैं तथा वादरकाय योग को छोडकर सूक्ष्मयोग मे आते हैं, उस समय सूक्ष्म क्रिया 
प्रतिपाति नामके तीसरे शुक्लध्यान को ध्याते हैं। तदनन्तर नष्ट हो चुका है सम्पूर्ण 


ऐ नवमोष्ध्याय' [ ५४४५ 


योग. समुच्छिन्नक्रियानिवृत्तिध्यानस्वभावो भवति | तत. सम्पूर्णक्षायिकदर्शनज्ञानचा रित्र: कृतक्ृृत्यो 
विराजते । तदेवमाभ्यन्तरस्य तपस: परमसवरका रणत्वात्परमनिजंराहेतुत्वाच्च तपसा सवरो निर्जरा 
चेति सम्यक्सूत्रितम्‌ । सप्रति किमेते सम्यग्हर्चयादय: समनिजरा: कि वाध्न्यथेति शद्भूमपनुदन्नाह-- 


सम्प्दष्टिश्रावकविरतानन्तवियोजकदर्शनमोहक्षपकोपश मको पशान्त मो हक्षपक- 
क्षीणमोहजिनाः क़मशो5सड्डू'्यं यग्रुणनि्ज राः ।१४५॥। 
एते दश सम्यग्दप्रयादय. क्रमशोध्सद्डथ यगुणनि्जरा: । तद्था- भव्य, पड्चेन्द्रियः सज्ञी 
पर्याप्तक पूर्वोक्तकाललब्ध्यादिसहाय: परिणामविशुद्धया वर्धभान ऋमेणाब«पूर्वकरणादिसोपानपक्तया 
उत्प्लवमानो बहुतरकर्मनिर्जरों भवति । स पुनः प्रथमसम्यक्त्वप्राप्तिनिमित्तसन्निधाने सति सम्यग्हष्ठि- 
भवन्नसब्डुच यगुणनिर्ज रो भवति । स एवं पुनश्चारित्रमोह॒विकल्पा5प्रत्याख्यानावरणक्षयोपशमका रण- 





आत्म प्रदेशों का परिस्पन्द जिनके और उससे समाप्त हो गया है अशेष योग जिनके 
ऐसे अयोगी जिन समुच्छिन्न क्रिया निवृत्ति नामके चौथे शुक्लध्यान मे स्थित होते है 
उससे पूर्ण हो गये हैं क्षायिकनान दर्शनचारित्र जिनके ऐसे वे क्ृतक्ृत्य होकर 
विराजते हैं । 


इस प्रकार अभ्यन्तर तप (ध्यान) परम सवर का कारण होने से तथा परम 
निर्जरा का कारण होने से 'तपसा निर्जरा च” महान्‌ आचार्य उमास्वामी का यह सूत्र 
भली प्रकार से सिद्ध होता है (सिद्ध किया है) ' 


अब सम्यररष्टि श्रावक विरत आदि भव्यात्मा समान निर्जरा वाले होते है अथवा 
हीर्नाधिक निजरा वाले होते है ऐसी शका को दूर करते हुए सूत्र कहते हैं-- 


सुत्रार्थ-- सम्यग्रष्टि, श्रावक, विरत, अनन्तानुबन्धी कषाय का वियोजक, दर्शन 
मोह का क्षपक, उपशसक, उपज्ञास्तमोह, क्षपक, क्षीणमोह और जिनेन्द्र इनकी क्रमश 
असख्यात गुण श्र णि, असंख्यात गुणश्रे णि निर्जरा होती है । 


ये दस सम्यग्दष्टि आदि क्रमशः असख्यात- गुणश्रेणि निर्जरा वाले होते है । आगे 
इन्ही का विवेचन करते है--कोई भव्य पड्चेन्द्रिय सज्ञी पर्याप्तक जीव है पूर्वोक्त 
कालदि लब्धियो का सहाय वाला होकर परिणामों की विशुद्धि से वर्धभान होता हुआ 
क्रम से अपूवंकरण आदि सोपान पक्ति से चढता हुआ बहुत से कर्मो की निर्जरा करता 
है। वह पुन' प्रथम सम्यकत्व प्राप्ति के निमित्त के सन्निधान मे सम्यग्हष्टि होकर 


५४६ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती ; 


परिणामश्राप्तिकाले विशुद्धिप्रकर्षषोगात्‌ श्रावकी भवति । ततोअ्सद्भथ यगरुरानिजरों भवति | स एव 
पुन प्रत्याख्यानावरणक्षयोपशमकारणपरिणामविशुद्धियोगाद्विरतव्यपदेशभाक्‌ ततो सद्भुभर यग्रुणनिज रो 
भवति | स॒ एवं पुनरनन्तानुबन्धिक्रोधमानमायालोभवियोजनपरो भवत्ति | तदा परिणाम विशुद्धिप्रकर्ष- 
योगात्ततोश्सड्डूथं यगुणनिर्ज रो भवति। स एव पुनर्देशनमोहप्रकृतित्रयतृर निचय निर्दिधक्ष परिणाम- 
विशुध्यतिशययोगाहर्शनमोहक्षपकव्यपदेशभाक्‌ पूर्वोक्तादसब्डूच्र यगुणनिर्जरो भवति | एवं स क्षायिक- 
सम्यग्हष्टिभू त्वा श्रेण्यारोहणा भिमुख श्चा रित्रमोहोपशम प्रति व्याप्रियमाणो विशुद्धिप्रकर्षषोगादुपशम- 
कव्यपदेशमनुभवन्‌ पूर्वोक्तादसड्डथं यग्रुणनिज रों भवति | स॒ एवं पुनरशेषचारित्रमोहोपशमनिमित्त 
सन्निधाने सति प्राप्तोपशान्तकषायव्यपदेश' पूर्वोक्तादसब्डभ यग्रुणनिर्जरो भवति | स एवं पुनश्चा रित्र- 
मोहक्षपण प्रत्यभिमुख: परिणामविशुद्धचा वर्तमान क्षपकव्यपदेशमनुभवन्यूवोक्तादसखर्च यगुरानिर्जरो 
'भवति | स यदा नि शेषचा रित्रमोहक्षपण प्रत्यभिमुख परिणामविशुद्धथा वर्तंमान' क्षीणकपषायब्यपदेश- 


असख्यात ग्रुणी निजेरा को करता है। वही पुन चारित्रमोह के भेद स्वरूप अप्रत्या- 
ख्यानावरण कथाय के क्षयोपशम के कारणभूत परिणामों की प्राप्ति काल मे विशुद्धिका 
प्रकर्ष होने से श्रावक बनता है तब उसके पहले से अधिक असख्यात गुणी निर्जरा होती 
है । वही जीव पुन प्रत्याख्यानावरण कषाय के क्षयोपशम के कारणभूत परिणामों की 
विशुद्धि होने पर विरत नामको पाते हुए पूर्व से अधिक असख्यात ग्रुणी निर्जरा वाला 
होता है । वही जीव जब अनन्तानुबन्धी क्रोध मान माया और लोभ इन चार प्रक्ृतियो 
का विसयोजन करता है उस समय परिणामों की विशुद्धि का प्रकर्ष होने से उससे 
असख्यात ग्रुणी निर्जरा वाला होता है । वही फिर दर्शनमोह की तीन प्रकृतिरूपी घास 
के समूह को जलाने का इच्छुक होता हुआ परिणाम विशुद्धि के अतिशय से दर्शनमोह 
क्षपक इस नामको पाकर पहले से अधिक असख्यात गुणी निर्जरा वाला होता है । इस 
प्रकार वह जीव क्षायिक सम्यग्दष्टि होकर श्रेणि आरोहण के सम्मुख होता है वहा 
चारित्रमोह के उपशमन के लिये प्रवृत्त हुआ विशुद्धि के प्रकर्ष के योग से उपशमक नाम 
वाला होकर पहले से अधिक असख्यात गुणी निर्जंरा वाला होता है | वही पुन अशेष 
चारित्र मोह के उपशम के निमित्त के सन्निधान से उपश्ञान्त कषाय नामको प्राप्त होता 
हुआ पहले से अधिक असख्यात गुणी निर्जरा वाला होता है । वही पुन चारित्र मोह 
के क्षपणा के सम्मुख होता है और परिणाम विशुद्धि से बढता हुआ क्षपक सन्ञा को 
पाकर पहले से अधिक असख्यात गुणी निर्जंरा वाला होता है । वही जब सपूर्ण चारित्र 
मोह का क्षपण कर परिणाम विशुद्धि से वर्तमान क्षीण कषाय सज्ञाकों प्राप्त कर पहल 


नवमोष्ध्याय [ ५४७ 


मनुभवन्यूवोक्तादसख यग्रुणनिर्ज रो भवति । स एवं द्वितीयशुक्लध्यानानलनिर्दग्धघातिकर्म निचय: सन्‌ 
जिनव्यपदेशभाक्‌ पूर्वोक्तादसखच यग्रुण निर्ज रो भवति । अन्नराह सम्यग्दर्शनसन्निधाने5पि यद्यसंख्े य- 


से अधिक असख्यात्त गुणी निर्जेरा वाला होता है । वही दूसरे शुक्ल ध्यानरूपी अग्नि से 
जला दिया है घाती कर्मरूपी ईन्धन को जिसने ऐसा होकर 'जिन' सज्ञा को प्राप्त 
करता है उस वक्त पहले से असख्यात गृणी निर्जरा वाला होता है । इस प्रकार ये दस 
स्थान असख्यात गृण श्रेणि निर्जरा वाले होते है। इनमे सर्वेत्र अन्तमु हर्त प्रमाण 
काल है। किन्तु 'वह अन्तमु हुत्त आगे आगे अल्प अल्प प्रमाण वाला जानना चाहिए । 


विशेषा्थं--जिस वक्त अनादि मिथ्यारष्टि को प्रथमोपशम सम्यकत्व प्राप्त होता 
है उस वक्त उस भव्यात्मा के सर्व प्रथम क्षयोपशम आदि लब्धिया प्राप्त होती है, जो 
सज्ञी है, पर्याप्तक एवं जाग्रत दा मे है तथा यदि मनुष्य और तिर्यचगति वाला है तो 
उसके शुभ लेश्या रहना आवश्यक है (क्योकि जो देव है उसके तो नियम से शुभ लेश्या 
ही होती है और जो नारकी है उसके नियम से अशुभ लेश्या ही होती है । अत वहां 
लेश्या का परिवत्त न नही है अर्थात्‌ नारकी के अशुभ लेश्या मे ही सम्यकत्व प्राप्त होता 
है किन्तु मनुष्य और तिय॑च को सम्यक्त्व प्राप्त करते समय नियम से शुभ लेश्या वाला 
होना जरूरी है) इस तरह सज्ञित्व आदि के प्राप्त होने पर क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना 
और प्रायोग्य इन चार लब्धियो का मिलना सभावित होता है तदनन्तर करण लब्धि 
का नम्बर है। यह होने पर नियम से सम्यकत्व प्राप्त होता है। करणलब्धि के तीन 
भेद है अध'करण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण । प्रकृृत मे जो असंख्यात ग्रुणी श्रेणि 
निर्जरा है वह अनिवृत्तिकरण मे प्रारम्भ होती है । 


अनिवृत्तिकरण का काल अन्तमु हत्त (छोटा) है। इसके होते ही यह जीव 
सम्यग्रष्टि बन जाता है । सम्यकत्व होने पर अन्तमु हत्त तक असख्यात ग्रुणी श्रणि 
निर्जरा बरावर होती रहती है । असंख्यात गुणी श्रेणि निर्जरा का अथ्थे है अन्तमुरहर्त्त 
तक प्रति समय असख्यात असख्यात गुणित क्रम से विवक्षित कर्मों के प्रदेण नष्ट होते 
जाना। अन्‍्तमु हत्त' के प्रथम समय मे जितने कर्मप्रदेश खिरे उससे दूसरे समय मे 
असख्यात गृणित ज्यादा प्रदेश खिर जायेगे, उससे तीसरे समय मे असख्यात गृणित 
प्रदेण खिरेगे इस प्रकार अन्तमु हत्त के जितने असख्यात समय हैँ उनमे सब में यही 
फ्रम रहेगा । यह प्रथमोपशम सम्यक्त्वी की वात हुई। इसी प्रकार कोई भव्यात्मा 


प्रथ्य ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


गुणनिजंरत्वात्परस्परतो न साम्यमेपा, कि तहिं श्रावकवदमी विरतादयो गुणभेदा न निर्ग्रन्थतामहंन्ती 
त्युच्यते । नेतदेवम्‌ ) कुत ? यस्मादगुणभेदादन्योन्य विशेषेषपि नेगमादिनयव्यापारात्सवैंपि हि भवन्ति। 


पुलाकवकुशकुशी लनिग्रेन्थस्वातका निग्नेन्था: ।॥४६॥। 


उत्तरगुणभावनापेतमनसो ब्रतेष्वपि क्वचित्कदाचित्कथड्चित्प रिपूर्णतामपरिप्राप्नुवन्तो5विशुद्ध- 
तण्डुलसादृश्यात्पुलाका इत्युच्यन्ते । नंग्रेन्थ्य प्रति स्थिता श्रखडितब्रता शरीरोपकरणविशृषानुवर्तिनो$- 





देशब्रत धारण करता है उसके अन्तमु हुत्त॑ तक असख्यात गुणी श्रेणि निर्जरा होगी । 
प्रथमोपशम सम्यक्त्वी की जो निर्जरा हुई है उससे असख्यात गुणी अधिक निर्जरा इस 
देश विरत की होती है। काल अन्‍्तमु हृत्त होते हुए भी प्रथमोपशम सम्यकक्‍त्व के 
अन्तमु हत्त॑ से यह छोटा वाला अन्तमु हत्त है। यह कालका हीनपना अन्तिम स्थान 
तक समझना तथा अधिक अधिक निर्जरा का क्रम समझना । भाव यह है कि निजरा 
के पूर्वोक्त दशो स्थानों मे काल तो अल्प अल्प होता गया है और निरजरा अधिक अधिक 
होती गयी है । असख्यात गुण श्रेणि निर्जरा आदि विषयो का लब्धिसार ग्रन्थ मे 
बहुत विशद वर्णन पाया जाता है । जिज्ञासुओ को अवश्य अवलोकनीय है। अस्तु ' 


शंका--इन दश स्थान वाले भव्यात्माओ मे सम्यग्दश्शन के रहने पर भी 
असख्यात गुणी निर्जरा की अपेक्षा परस्पर में साइश्य नही है तो फिर श्रावक के समान 
गुण भेद वाले ये विरतादिक निर्ग्रन्थपने के योग्य नही होते है ” 


समाधान--ऐसा नही है, क्योकि इन सवबमे गुणो की अपेक्षा परस्पर मे विशेषता 
होने पर भी नैगमादि नयो की अपेक्षा सभी निग्नेन्थ होते है, ऐसा अगले सूत्र 
मे कहते है-- 

सुन्नार्थ--पुलाक, वकुश, कुशील, निग्नेन्‍्थ और स्नातक ये सभी मूनिराज निर्ग्रन्थ 
कहलाते है । 

जिनके उत्तर गुणों में भावना नही है, ब्रतों मे भी कही पर कदाचित्‌ किसी प्रकार 
से पूर्णता नही होती इस तरह के मुनिराज अविशुद्ध तण्डुल-छिलका युक्त चावल के 
समान होने से पुलाक नाम से कहे जाते हैं। जो निग्नेन्थता के प्रति उपस्थित हैं 
अखण्डित ब्रतयुक्त हैं, शरीर और उपकरणों को सजाने में लगे रहते हैं, परिवार युक्त है 


नवमोड्ध्याय [ ५४९ 


विविक्तपरिवारा: कबु राच रणयुक्ता वकुशा: । वकुशशब्द शवलपर्यायवाच्री | कुशीला द्विविधा -- 
प्रतिसिवनाकुशीला कषायकुशीलाश्चेति | तत्र विविक्तपरिग्रहा परिपूर्णयूलोत्तरगुणा कथब्चिदुत्त र- 
गुणविरोधिन प्रतिसेवनाकुशीला. । वज्ञीकृतान्यकषायोदया सज्ज्वलनमात्रतन्त्रा कषायकुशीला:। 
उदकदण्डराजिवदन भिव्यक्तोदयकर्माणु ऊर्ध्व मुह्॒तंमुख्िद्यमानकेवलज्नानदर्शनभाजो निग्नेन्था । प्रक्षीण- 
घातिकर्माण केवलिनो द्विविधा स्नातका । त एते पञ्चापि निमग्नेन्थाइचारित्रपरिणामस्य प्रकर्षाप- 
कर्षभेदे सत्यपि नैगमस ग्रहादिनयापेक्षया सर्वेपि निम्नेन्था इत्युच्यन्ते | तेपा विशेषष्रतिपत्त्य्थमाह-- 


संयमश्रुतप्रतिसेवनातीर्थेलिद्धलेश्योपपादस्थानविकल्पत: साध्या: ॥॥४७॥॥ 


त एते पुलाकादय, सयमादिभिरनुयोगे साध्या व्याख्येया । तद्यथा--पुलाकवकुशप्रतिसेवना- 
कुशीला दयो सयमयो सामायिकच्छेदोपस्थापनयोव॑र्तेन्ते। कषायकुणीला दयो परिहारविशुद्धिसूक्ष्म- 


चितकबरे आचरण युक्त उन मुनिराजों को बकुश कहते है । यहा पर बकुश शब्द का 
अर्थ शबल है । नाना रग यूक्त को शबल या बकुश कहते है । कुशील मुनि दो प्रकार 
के हैं-प्रतिसिवनाकुशील और कषायकुशील । उनमे जो परिग्रह से परथक है, मुल और 
उत्तर गुणो से परिपूर्ण हैं, जिनके कदाचित्‌ उत्तर गृण में विरोध आता है वे प्रतिसेवना 
कुशील कहलाते है । अन्य कषायो का उदय जिनके नही आता जो मात्र सज्वलन युक्त 
है वे कषाय कुशील मुनि है। जिस प्रकार जल में रेखा खीचने पर वह अभिव्यक्त नही 
रहती है उसी प्रकार जिनका कर्मोदय व्यक्त नही है जो मुहूर्त्त के अनन्तर केवलज्ञान को 
प्रगट करने वाले है वे निर्ग्ंथ कहे जाते है। जिनके घातिकर्म चतुष्टय नष्ट हो चुके है, ऐसे 
केवली जिनेन्द्र स्नातक कहलाते है। इनके दो भेद हैं-सयोगी जिन और अयोगी जिन । 
ये पाचो ही निम्नेन्थ चारित्र परिणामों के प्रकर्ष और अप्रकर्षरूप भेद से भिन्न होने पर 
भी नैगम सग्रह आदि नयो की अपेक्षा सभी निम्नेन्थ ही कहे जाते है । 


आगे उच्त निग्नेच्थो की विशेष प्रतिपत्ति के लिये सूत्र कहते हैं-- 


सूत्रार्थ--सयम, श्रुत, प्रतिसेवना, तीर्थ, लिज्भ, लेश्या, उपपाद और स्थान की 
अपेक्षा उक्त मुनिराजो का व्याख्यान करता चाहिए । 


ये पुलाक आदि मुनि महाराज सयम आदि अनुयोगो से साध्यवर्णन करने योग्य 
है । आगे इसीको बताते है--पुलाक, बकुश और प्रतिसेवना कुशील इनके दो सयम 
होते है, सामायिक और छेदोपस्थापना । कषाय कुशील पूर्व के सामायिक छेदोपस्थापना 
इन दो सयमो से युक्त तथा परिहार विशुद्धि एव सूक्ष्म साम्पराय सयम इन दो सयमों 


५५० ] सुखवोधाया तन्‍वार्थवृत्तो 


साम्पराययो पू्वयोश्च । नि््रन्थस्वातका एकस्मिन्नेव यथाख्यातसयमे वततंन्‍्ते | श्रुत--पुलाकवकुश- 
प्रतिसेवनाकुशीला उत्कर्षेणाभिन्नाक्ष रदश्पूर्वधरा. कपायकुशीला निग्नस्थाश्चतुर्देशपूर्व धरा' । जघन्येन 
पुलाकस्य श्र तमाचारवस्तु । वकुशकुशीलनिग्नैन्थानामश्टौ प्रवचनमातर । स्नातका श्रपगतश्रता' 
केवलिन । प्रतिसिवना-पञ्चाना मूलग्रुणाना रात्रिभोजनवर्जनस्य च पराभियोगादवलादन्यतम प्रति- 
सेवमानः पुलाको भवति | वकुशो द्विविध'- उपकरणवकुश घरीरवकुशश्चेति । तत्रोपक रणवकुशो 
बहुविशेषयुक्तोपक रणकाक्षी । शरीरसस्कारसेवी शरीरवकुश । प्रतिसेवनाकुशीलो मूलगुणानविरोध- 
यन्तुत्तरगुणेषु काचिह्विराधना प्रतिसेवते । कषायकुशील निम्नेन्थस्नातकाना प्रतिसेवना नास्ति | दोषसेवा 
प्रतिसेवनोच्यते । तीर्थमिति सर्वे सर्वेषा तीर्थकराणा तीर्थेषु भवन्ति | लिज्ञ द्विविधमू-द्रव्यलिज्र' 
भावलिज्धु चेति। भावलिज्भ प्रतीत्य पञ्चापि लिज्डिनो भवन्ति सम्यग्दर्शनादे परिणामस्य सद्भा- 
वात्‌ । द्रव्यलिज्भ प्रतीत्य भाज्या. केपाज्चित्कवचित्कदाचित्कृतश्चित्कथब्चित्पावरणसख्भावात्‌ । 


से युक्त होते है | निग्न न्थ और स्नातको के एक यथाख्यात सयम होता है। श्र्‌त की 
अपेक्षा-पुलाक, बकुश और प्रतिसेवना कुशील उत्कषषं से अभिन्न दश पृव॑धर होते हैं । 
कषाय कुशील और निग्न न्थ उत्कषं से चतु्देश पूर्वंधर होते हैं ॥ जघन्य से पुलाक का 
श्र्‌ तज्ञान आचार वस्तु है, और बकुश कुशील तथा निग्न॑न्थों का श्र्‌त अष्ट प्रवचन 
मातृका है । स्नातक श्र्‌ तज्ञान रहित है क्योकि वे तो केवलज्ञानी हैं । प्रतिसेवना की 
अपेक्षा कथन करते है--पुलाक मुनि के पाच मूलगुण तथा रात्रि भोजन त्याग ब्रत मे 
परके द्वारा हटातू कोई एक व्रत की विराधना होती है--प्रतिसेवना होती है। बकुश 
दो प्रकार के हैं-शरीर बकुश और उपकरण बकुश । उनमे उपकरण बकुश के बहुत से 
उपकरण विशेष की काक्षा होती है । शरीर सस्कार का सेवी शरीर बकुश कहा जाता 
है | प्रतिसेवना कुशील मूलगुणो की विराधना नही करता किन्तु उत्तर गृणों में कुछ 
विराधना करता है, यही इसकी प्रतिसेवना है । कषाय कुशील, निम्न न्थ और स्नातकों 
के प्रतिसेवना नही होती । दोष करने को प्रतिसेवना कहते हैं । तीर्थ की अपेक्षा कथन 
करते हैं--सभी तीर्थंकरो के तीर्थ मे ये सब प्रकार के मुनिराज होते हैं। लिंग की 
अपेक्षा प्रतिपादन करते हैं--लिग दो प्रकार का है-भावलिंग और द्रव्यलिग । भाव 
लिंग की अपेक्षा पाचों मुनि महाराज भावलिंगी होते है, क्योकि सभी के सम्यकत्व 
आदि परिणाम विद्यमान रहते है । द्रव्यलिग की अपेक्षा भजनीय है । वह इस प्रकार है 
कि किसी किसी मूनि के कभी कही पर किसी कारणवश (उपसगंवश ) किसी प्रकार 
से प्रावरण सम्भव है । लेब्या की अपेक्षा वर्णन करते हैं--पुलाक के उत्तरवर्ती तीन 


नवमोष्ध्याय [ ५५१ 


लेश्या' पुलाकस्पोत्तरास्तिस्न । वकुशप्र तिसेवनाकुशीलयो. षडपि क्वचित्कदाचित्कुतश्चित्कथ चित्सम्भ- 
वन्ति तेषा कदाचित्तपोमदाद्यावेशवशादशुभलेश्याप्रादुर्भावस:ड्ावात्‌ | तदा व तेषामृपचारत एवं 


यतित्वम्‌ । उपचारनिमित्त तु द्वव्यलिज्भसज्जाव । कषायकुशीलस्थ परिहारविशुद्धेरुत्तराश्वतस्र । 
सूक्ष्मसाम्परायस्य निम्नेन्थस्नातकयोश्च शुक्लैव केवला । श्रयोगास्त्वलेश्या । उपपाद -पुलाकस्योत्कृष्ट 
उपपाद उत्क्ृष्टस्थितिषु देवेषु सहस्नारें । वकुशप्रतिसेवनाकुशीलयोद्गाविशतिसागरोपमस्थितिष्वारणा- 
च्युतकल्पयो: । कषायकुशीलनिर्ग्र॑थयोस्त्रय स्त्रिशत्सागरोपमस्थितिषु सर्वार्थसिद्धों । सर्वेषामपि जघन्य 
उपपाद सौधमंकल्पे ह्विसागरोपमस्थितिषु | स्नातकस्य निर्वाणमेवेति निश्चय । स्थान-भ्रसखय यानि 
सयमस्थानानि कषायनिमित्तानि भवन्ति । तत्र सर्वेजघन्यानि लब्धिस्थानानि पुलाककषायकुशीलयो । 
तौ युगपदसखच यानि स्थानानि गच्छुत* । तत पुलाको व्युच्छियते । 'कषायकुशीलस्ततो5सखच यानीए- 
स्थातानि गच्छत्येकाकी ।। तत. कषायकुशीलप्रतिसेवनाकुशीलवकुशा युगपदसखच यानीश्स्थानानि 


शुभ लेश्या होती है । बकृश और प्रतिसेवना कुशील के कही कदाचित्‌ किसी कारण से 
किसी प्रकार छहो-लेश्या सम्भव है । उनके कदाचित्‌ अपने तपश्चरण आदि के मदादि 
के वश से अशुभ लेश्या उत्पन्न हो जाती है। किन्तु अशुभ लेश्या के समय उनके 
उपचार से ही मुनिपना रहता है। उपचार का भी कारण यह है कि उनके द्रव्यलिग 
मौजूद है । कषाय कुशीलों से जो परिहार विशुद्धि सयम वाला कषाय कुशील है उनके 
उत्तरवर्त्ती चार लेश्या (कापोत, पीत, पद्म और शुक्ल) होती है। सूक्ष्मसाम्पराय सयम 
वाले कषाय कुशील तथा निग्न॑न्थ एव स्नातक के एक शुक्ल लेश्या ही होती है । 
अयोगी जिन लेश्या रहित अलेश्य है। उपपाद की अपेक्षा व्याख्यान करते है-पुलाक 
भुनिका उपपाद उत्कृष्टता से सहस्नार स्वर्ग मे उत्कृष्ट स्थिति वाले देवो मे होता है । 
बकश, प्रतिसेवता कुशीलो का उपपाद बावीस सागर स्थिति वाले आरण अच्युत स्वर्गों 
के देवों मे होता है । कषाय कुशील और निग्न न्‍्थ का उपपाद तेतीस सागर स्थितिवाले 
सर्वार्थसिद्धि के देवो मे होता है। इन सभी का जघन्य से उपपाद सौधर्म कठप में दो 
सागर स्थिति वाले देवो मे होता है। स्नातक तो निर्वाण ही जाते है। स्थान की 
अपेक्षा वर्णन करते है--कषाय के निमित्त से सयम के स्थान असख्यात होते है । उनमे 
सर्व जघन्य लब्धि स्थान पुलाक और कषाय कुशील के होते है । वे दोनो मुनि एक 
साथ असख्यात स्थान तक जाते है। उसके आगे पुलाक रुक जाता है अर्थात्‌ उनके 
भागे के सयम लब्धिस्थान पुलाक के नही होते । कषाय कुशील उक्त स्थानों से आगे 
असख्यात इष्ट स्थानो तक अकेला चला जाता है। उनके आगे कषाय कृणील, प्रति- 


पधर ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


गच्छन्ति | ततो वकुशो व्युच्छियते। ततोप्यसखच् यानि स्थानानि गत्वा प्रतिसेवनाकुशीलो व्युच्छियते | 
ततोप्यसख्थ यानि स्थानानि गत्वा कषायकुशीलो व्युच्छियते । तत ऊर्ध्वमकषायस्थानानि निग्गरन्थः 
प्रतिपद्यते । सोप्यसखंध यानि स्थानानि गत्वा व्युच्छियते। श्रत ऊध्व॑मेक स्थान गत्वा स्नातको 
निर्वाण प्राप्तोतीत्येषां सममलब्धि रनन्‍्तगुणा भवति ॥। 


शशधरक रनिक रसता रनिस्तलतरलतलसमुक्ताफलहा रस्फा रता रा निकुरुम्ब बिम्ब निमं लत रपरमोदा २ 
शरी रशुद्धध्यानावलोज्ज्वलज्वालाज्वलितधनघाती न्धनसच्चातसकलविमलकैवलालो कित- 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्प रमेश्वरजिनपतिमत विततम तिचिद चित्स्वभा व भावा भि+ 
घानसाधिततस्वभावपरमाराध्यतममहापैद्धान्त श्रीजिनचन्द्रभट्टा रकस्तच्छिष्यपण्डि त- 
श्रीभास्करनन्दिविरचितमहा शा स्त्रतत्त्वा्वृत्ती सुखबोधाया नवमो5ध्यायस्समाप्त । 


सेवना कृशील और बकुश एक साथ इष्ट स्थानों मे चले जाते हैं। वहा बकुश तो रुक 
जाता है और आगे असंख्यात स्थानो तक जाकर प्रतिसेवना कुशील रुक जाता है-छुद 
जाता है या बिछुड जाता है। उनसे भी आगे असख्यात स्थान तक जाकर कपाय 
कुशील व्युच्छिन्न होता है । उनसे आगे तो अकषाय स्थान हैं उनको निग्नैन्थ प्राप्त करते 
है । निम्न न्‍थ भी असख्यात स्थान जाकर व्यूच्छिन्न होता है। उसके आगे एक स्थान 
जाकर स्नातक निर्वाण को प्राप्त करते हैं, इनकी सयमलब्धि अनन्तगृणी होती है । 


जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीर्ण, तुलना रहित मोतियो के विशाल 
हारो के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक है, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को जिन्होने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा स॒पूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपत्ति के मत को जानने 
मे विस्त्तीर्ण बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्र॒व्यो को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता है ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक है उनके शिष्य पडित 
श्री भास्करनदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा जास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में 


नवा अध्याय पूर्ण हुआ । 


अथ दवामों ध्यायः 


सवरानन्तर निर्जरामोक्षौ वक्तव्यां । तयोश्व परमकारण केवलज्ञानमिति तदुत्पत्तिहेतू- 
च्रिदिशन्नलाह-- 
मोहक्षयाज्ज्ञानदर्शनावरणान्तरायक्षयाच्च केवलम्‌ 0 १॥। 


वृत्यकरण ऋमेण क्षयज्ञापतार्थम्‌ । मोहक्षयानन्तर ज्ञानावरणादिक्षयात्केवलमाविर्भवतीति 
निश्चय, । केवलहेतुश्च तत्क्षय. प्रणिधानविशेषात्सम्भाव्यते । कुत: कीह्शइच मोक्ष इत्याह-- 





सवर के अनन्तर निर्जरा और मोक्ष कहने योग्य है । उन दोनो के परम कारण 
केवलज्ञान है, इसलिये उस केवलज्ञान की उत्पत्ति के हेतुओ का निर्देश करते हुए 
सृत्रावतार होता है-- 

सुत्ना्थ--मोहकर्म के क्षय होने से तथा ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्तराय 
कर्म के क्षय से केवलज्ञान उत्पन्न होता है। 

यहा पर सूत्र मे 'मोहक्षयात्‌' इत्यादि पद पृथक पृथक्‌ रखे है उनका समास नहीं 
किया है वह क्षय का क्रम बतलाने हेतु नहीं किया है । मोहकर्म के क्षय हो जाने के 
अनन्तर ज्ञानावरण, दर्शनावरण और अन्तराय कर्म का क्षय होता है और उससे केवल 


ज्ञान प्रगट होता है । ऐसा नियम समझना चाहिए | केवलज्ञान का हेतु जो उन कर्मों 
का क्षय है वह प्रणिधान विशेष से-आत्म परिणाम विशेष से (ध्यान से) होता है । 


प्रश्न--मोक्ष किस हेतु से होता है एवं वह किस प्रकार का है, कैसा है ? 


उत्तर-- इसी को सूत्र द्वारा कहते है-- 


५५४ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थ॑वृत्तो 
बन्धहेत्वभावनिजेराष्यां कृत्स्नकर्म॑विश्रमोक्षो मोक्ष: ॥२॥। 


सकलकर्मणा विशेषेणात्यन्तिकमोक्षण॒मात्मन क्ृत्स्नकर्म॑विप्रमोक्ष । स एवं मोक्षो माभाव- 
मात्रमचेतन्यमकिड्चित्करम्‌ू । चेतन्य वा स्वरूपलाभस्यैकस्वातन्त्रयलक्षणस्य मोक्षत्वेन प्रसिद्धे । 
पुरुषस्वरूपस्य चानन्तज्ञानादितया प्रमाणगोच रत्वान्यथानुपपत्ते । कृत्स्तकमविप्रमोक्ष इत्ति वचन- 
सामर्थ्यदिकदेशकर्म सक्षयो निर्जेरा लक्ष्यते। ततस्तल्‍्लक्षणसूत्र न पथक्क्ृतम्‌ । स चेहशो मोक्ष सत्ति 
सवरे बन्धस्य हेत्वभावादनागतस्य सब्व्चितस्यथ च नि्जरणाज्रवतीति वन्धहेत्वभावनिजेराभ्यामिति 
हेतुनिर्देश उपपच्यते । तदन्यतमापाये तदघटनादातु रदोषबन्धविप्रमोक्षवदिति सुनिश्चित न । केषा व 


विप्रमोक्षो मोक्ष इत्याह-- 
सूत्रा्थं--बन्ध के हेतुओ का अभाव होने से तथा निर्जरा हो जाने से सम्पूर्ण 
कर्मो से पृथक होना-छुट जाना मोक्ष है । 


आत्मा से सकल कर्मो का विशेष रूप से छुट जाना कृत्स्न कर्म विप्रमोक्ष 
कहलाता है, वही मोक्ष है, अभाव मात्रको मोक्ष नही कहते है । चैतन्य का' अभाव 
होना रूप मोक्ष तो अकिड्चित्‌ कर है । एक स्वातन्त्र्य लक्षण वाला जो स्वरूप लाभ है 
वह चेतन्य ही मोक्षपने से प्रसिद्ध है अर्थात्‌ चैतन्य आत्मा के अपना निजी स्वरूप प्राप्त 
होना, पूर्णरूप से आत्मा स्वतन्त्र हो जाना मोक्ष है । आत्मा का स्वरूप अनन्त ज्ञानादि 
रूप है यह बात तो प्रमाण से सिद्ध है। (आत्मा अनन्त ज्ञानादि यूक्त है इस'बात को 
न्याय ग्रन्थों मे सर्वज्ञसिद्धि प्रकरण मे भली प्रकार से अनुमान प्रमाण द्वारा सिद्ध किया 
है) सम्पूर्ण कर्मो का विप्रमोक्ष (कर्मों का पृथक्‌) होना मोक्ष है। त्स्न कर्म विप्रमोक्षो' 
इस पद की सामथ्थ्य से कर्मों का एक देश क्षय होना निर्जरा है ऐसा जाना जाता है| 
इसीलिये निर्जरा का प्रतिपादन करने वाला, पृथ्क्‌ सूत्र नही रचा है। इस प्रकार का 
लक्षण वाला मोक्ष सवर होने पर तथा आगामी .बन्ध हेतु का अभाव होने से एव पूर्व 
सड्चित कर्मों की निर्जंरा होने पर होता है, अत '“बन्धहेत्वभावनि्जराध्याम्‌ इस प्रकार 
सूत्र मे पञ्चमी विभक्तिरूप हेतु निर्देश क्रिया है। ऊपर कहे हुए बन्ध हेतु का अभाव 
आदि कारणो मे से एक भी कारण नही होवे तो मोक्ष नही, होता ऐसा नियम है, 
जैसे-रोगी के वात पित्तादि जो दोष हैं उनमे जो नये दोष उत्पन्न होते है उनके कारणों 
का पहले अभाव करते हैं, फिर पुराने दोष को नष्ट करते हैं तब रोग से मुक्ति होती 
है, वैसे ही कर्मों के विषय मे समझना । नवीन कर्म वन्‍्ध के कारणों का अभात्र और 


दर्शमोड्ध्याय [ ५५५ 


मौपशमिकादिभव्यत्वानां च ।॥॥३॥। 


किम्‌ ? मोक्ष इत्यनुवर्तते । भव्यत्वग्रहणमन्यपारिणामिकभावानिवृत्त्यर्थम । तेन पारिणामि- 
केषु मध्ये भव्यत्वस्य पारिणामिकस्य औपणमिकादीना व भावानामभावात्‌ मोक्षो भवतीत्यवगम्यते । 
क्षायिकसम्यवत्वादीनामपि विप्रमोक्षों मोक्ष इत्यतिप्रसद्भ निवृत्त्यर्थमाह-- 


प्रन्यन्न केवलसम्यक्त्वज्ञानदर्शनसिद्धत्वेस्ध ॥॥४।॥। 


५. वर्जनार्थाबनन्‍्यणब्दापेक्षया पणथ्चमीनिर्देशा । केवलसम्यक्त्वज्ञानदर्णनमिद्धत्वेभ्यो5न्य स्मिन्नय 
विधिरिति यदि चत्वार एवावशिष्यन्ते तहां नन्‍्तवीर्यादीना निवृत्ति प्राप्नोतीति चेन्नेप दोष --ज्ञान- 
दर्शधाविनाभावित्वादनन्तवीर्यादीनामवसेयम्‌ । अ्रनन्तवीयंहीनस्याध्नन्‍्तार्थाइवबोधत्वस्याभावात्‌, ज्ञान- 


रे 














पुराने कमंकी निजेरा होने पर हो मोक्ष होता है, ऐसा हमारे जेन मतमे दृढ़ सिद्धात है । 
और किनके छटने पर मोक्ष होता है ऐसा प्रश्न होने पर सूत्र कहते है-- 


सूत्राअं--औपणमिक आदि भावों के छूट जाने पर या नाश होने पर मोक्ष 


होता है । 


मोक्ष का प्रकरण है, सूत्र में भव्यत्व भाव लिया है उसमे यह ज्ञात होता है कि 
अन्य पारिणाप्तिक भाव जो जीवत्व है उसका नाश नही होता । अर्थात्‌ पारिणामिकों 
में भव्यत्व नामका पारिणामिक भाव और औपशमिक आदि भाव, इन भावों का अभाव 
होने पर मोक्ष होता है । क्षायिक सम्यवत्व आदि भावों का भी नाश होना मोक्ष है ऐसा 
अनिष्ट प्रसग न आ जाय इसके लिये अगला सूत्र अवतरित होता है । 


सूत्राथं--सम्यक्त्व, ज्ञान, दर्शन और सिद्धत्व भावको छोडकर अन्य भाव नष्ट 
होते हैं अर्थात्‌ सम्यक्त्व आदि चार भाव मुक्ति मे रहते है नष्ठ नही होते । 


वर्जन अर्थ वाले अन्य शब्द की अपेक्षा सूत्र मे पंचमी विभक्ति आयी है। केवल 
सम्यकत्व ज्ञान, दर्शन और सिद्धत्व से अन्य मे यह विधि है । अर्थात्‌ नाश की विधि 
इन चारो भावो को छोड़कर शेप भावो मे है । 


शंका--यदि ये चार ही भाव अवशेप रहते है तो मुक्त जीवो के अनन्त वीर्य 
आदि का भी नाथ हो जायगा ? 


५५६ ] सुखबोधाया तत्त्वाथंवृत्तो 


मयत्वाच्च सुखस्येति । अनाकारत्वान्मुक्तानामभाव इति चेत्तन्नाउतीतश्वरीराकारत्वात्‌ । स्यान्मत्त तै-- 
यदि शरीरानुविधायी जीवस्तहि तदभावात्स्वाभाविकलोकाकाश प्रदेशपरिणामत्वात्तावदििसर्पण प्राप्नो- 
तीति। नेष दोष । कुत इति चेत्‌-कारणाभावादिति ब्र्‌ महे- नाम कर्मसम्बन्धो हि सहरणविसपंण- 
कारणम्‌ । तदभावात्युन सहरणविसर्पणाभाव । यदि कारणाभावान्न सहरणविसपंण तहिं 
गमनकारणाभावादूर्ध्व गमनमप्राप्तोति | श्रधस्तियंग्गमनाभाववत्‌ । ततो यत्रैव मुक्तस्तत्रेवावति- 
प्ठेतेत्य त्रो च्यते-- 
समाधान--यह कोई दोष नही है, अनन्तवीर्यादि भाव ज्ञान और दर्शन के 
अविनाभावी है, ज्ञान दशन के ग्रहण से उनका ग्रहण स्वत. हो जाता है। इसका भी 
कारण यह है कि जो अनन्त वीर्यशाली नही है उसके अनन्त पदार्थों का अवबोध 
(ज्ञान) नही हो सकता । तथा सुख जञानमय होता है अत. अनन्त सुख का भी- अनत 
ज्ञान मे अन्तर्भाव हो जाता है। ह । 
शंका--मुक्त जीवो का कोई आकार नही होता अत: उनका अभाव है ? 


समाधान-- ऐसा नही है, मुक्तात्मा अतीतचरम शरीर के! आकार युक्त होते हैं । 

शका--जैत जीव को शरीर के आकार का अनुसरण करने वाला मानते हैं, 
अत: जब मृक्तावस्था मे शरीर का अभाव होगा उस वक्त आत्मा के लोकाकाश प्रमाण 
जो प्रदेश है, स्वभाव मे आने से वे प्रदेश लोकाकाश प्रमाण मे फैल जायेगे । भर्थात्‌ 
मुक्तावस्था मे जीव सर्वलोक मे फंलकर रहेगा ? 

समाधान--ऐसा नही होता, क्योकि इस तरह होने मे कोई हेतु नही है । 
देखिये ! नामकर्म के सम्बन्ध से: आत्मा के प्रदेशों मे: सकोच और विस्तार होता है, 
संकोच विस्तार का कारण तो नामकर्म है उसका अभाव हो जाने से मुक्त जीव के 
प्रदेश सकोच विस्तार को प्राप्त नही होते । 

शक्का--यदि कारण के अभाव होने से सकोच विस्तार नहीं मानते है तो उन 
मक्त जीवों के गमन का कारण भी नही रहा है अत उनका ऊध्वंगमन भी नही होगा। 
जिस प्रकार कि अध (नीचे की ओर) तथा तिरछेरूप से 'गमन नही होता । इस 
प्रकार गमन का अभाव सिद्ध होने से जिस स्थान पर कर्मो से छूट जाते है उसी स्थान 
पर वे जीव ठहर जाते है ऐसा मानना चाहिए ? 

समाधान--इस विपय को अगले सूत्र मे कहते हैं-- 





दरश मोड्ध्या य! [ ५५७ 


तदनन्तरसघ्ुध्व॑ गच्छत्यालोकान्तात्‌ ।। ५ ॥॥ 
तस्य मोक्षस्याध्नन्तरमूध्व॑ गच्छति नानन्‍्यथा तिष्ठति--आलोकान्तान्न परतोध्प्यन्षिविधावाडो5- 
भिधानात्‌ । कुतो हेतोरित्याह-- 
पुरवंप्रयोगादसंगत्वाद्बन्धच्छेदात्तथागतिपरिणामाच्च ।१६॥। 
झाह-हेत्वथ: सः पुष्कलो5पि दृष्टान्तमन्तरेणाशभिप्रेतार्थसाधनाय नालमित्यत्रोच्यत्ते-- 
आविद्धकुलालचक्रवदृष्यपगतलेपा लाबुवदेरण्डबी जवदग्निशिखावच्च ।७॥। 


तदनन्तरमूध्व॑ गच्छति मोक्षपृथिव्या स्वगमनध्याना भ्यासवशात्कुम्भकारकरता डितचक्रश्न मण- 
वदासस्कारक्षयात्‌ । तथा मृल्लेपतुम्बकस्य पानीये लेपापाये उपयँवस्थानवत्‌, घमंतप्तैरण्डफलकोशा- 


_._...॑|ै“ “ रख _इ_र_ _ रख ्भ--++पप्क्‍क्‍क्‍्प्क्‍्फऊस्‍्िऊक्‍ि्घि्घह$डफणशणएपएप/ण/पण७/क्‍/पअ्/्।्िपणफ 


सून्नार्थ-कर्मों से मुक्त होते ही वह जीव ऊपर लोकान्त तक जाता है । 


उस मोक्ष के अनन्तर ऊपर जाता है, अन्य प्रकार से ठहरता नही है । उस मुक्त 
जीव का गमन लोक के अन्त तक ही होता है आगे नहीं होता, इस बात को बतलाने 
के लिए अभिविधि अर्थ मे 'आड_” शब्द आया है। किस कारण से गमन करता है 
ऐसा प्रइन होने पर सूत्र कहते ह-- 


सृत्रार्थं-- पूर्व प्रयोग से, संग रहित होने से, बन्ध का छेंद होने से और वैसा गति 
परिणाम होने से मुक्त जीव ऊर्ध्व गमन करते है । 


शका--ऊध्वंगमन के हेतु कहे, हेंतु बहुत से होने पर भी रुष्टात के बिना वे 
अपने अभिप्रत इष्ट अर्थ को सिद्ध करने के लिये समर्थ नहीं हो पाते है ? 


समाधान--ठीक ही कहा । अब रुष्टान्तो को ही बतलाते है-- 

सूचार्थ--घुमाये गये कुम्हार के चाक के समान, जिसका लेप निकल गया है ऐसे 
तुम्बडी के समान, एरण्ड बीज के समान और अग्नि शिखा के समान मुक्त जीव ऊपर 
गमन कर जाते है । 

तदनन्तर मृक्त जीव ऊपर मोक्ष पृथ्वी पर जाते है । वयोकि अपने गमन का 


ध्यान में अभ्यास किया हुआ है अत कु भकार के हाथ से वाड़ित हुआ चक्र जैसे 
सस्कार का क्षय होने तक भ्रमण करता है वैसे मृक्तात्मा अभ्यासवश ऊपर गमन करता 


भ्श८ | सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्ती 


भावे वीजस्यो5वध्वंगमनवत्‌, निर्वातप्रदेशे प्रदीपशिखाया ऊध्वंगमनवदिति यथासद्भुध' हेतु्ृ्टान्ता- 
नामभिसम्बन्धी योजनीय । झ्ालोकान्तादित्यत्र हेतुमाह-- 


धर्मास्तिकायाभावात्‌ ।। ८ ॥। 


गत्युपग्रहका रणभूतो धर्मास्तिकायो नोपर्यस्तीत्यलोके गमनाभाव । तदभावे च लोकालोक- 
विभागाभाव प्रसज्यते | श्राह्ममी परिनिव ता गतिजात्यादिभेदकारणाभावादतीतभेदव्यवहारा एवेति 
चेत्तन्न--कथ ब्चि:द्ग दस्य सख्भावात्‌ । तदेवाह-- 


क्षेत्रकालगतिलिज्धतोीर्थंचा रित्रप्रत्येकबुद्धबो घितज्ञानावगाह- 
नानतरसंखचाल्पबहुत्वतः साध्या: ॥&६।। 


है तथा जेसे मिट्टी के लेप वाली तुम्बड़ी पानी में लेप के हट जाने पर ऊपर भआ जाती 
है, वेसे मुक्त जीव कर्म लेप के हट जाने से ऊपर गमन करते हैं । जैसे-सूयये के ताप से 
तपे हुए एरण्ड फल के कोशका-ऊपर के छिलके का अभाव होने पर वह बीज ऊपर 
जाता है, वैसे मुक्त जीव कर्म सम्बन्ध का अभाव होने पर ऊपर जाता है। जंसे-वायु 
रहित प्रदेश मे दीपक शिखा ऊपर की ओर जलती है, वैसे मुक्त जीव ऊध्वंगमन का 
स्वभाव होने से ऊपर गमन करते है। इस प्रकार पूर्व के छठे सूत्र मे कहे हेतुओ का 
इस सूत्र मे कहे दरष्टान्तो के साथ सम्बन्ध लगाना चाहिए । 


अब मुक्त जीव लोकान्त तक ही क्यो जाते है इसका कारण बतलाते हैं-- 
सूत्राथं-- धर्मास्तिकाय के अभाव होने से मुक्त जीव लोक के आगे गरमन नही 
करते है । 


गतिरूप उपग्रह के कारणभूत धर्मास्तिकाय लोकाकाश के अन्त भाग के ऊपर 
नही है इसलिये अलोक मे मृक्तात्मा गमन नही करते है। यदि धर्मास्तिकाय नामके 
द्रव्य को नही माना जाय तो लोक और अलोक का विभाग नही हो सकता । 


प्रश्न--ये जो मुक्त जीव हैं इनके अब गति-जाति इत्यादि भेदो को करने वाले 
कारणो का अभाव है अत. वे भेद व्यवहार से रहित ही होते हैं ? 


उत्त र--ऐसा नही है उनमे कथड्चचित भेद भी है | आगे उसीको कहते हैं- 


दशमो5ध्याय; [ ४५९ 


क्षेत्रादिभिद्वादशभिरनुयोगे: सिद्धा. साध्या विकल्प्या इत्यर्थ, प्रत्युत्मच्नभूतानुग्रहतन्वनयद्वय- 
विवक्षावशात्‌ । तद्यथा-दक्षेत्रेण तावत्कस्मिन्‌ क्षेत्रे सिध्यन्ति ? प्रत्युत्पन्नग्राहिनयापेक्षया सिद्धिक्षेत्रे 
स्वप्रदेशे आकाशप्रदेशे वा सिद्धिभवति । भूतग्राहिनयापेक्षया जन्म प्रति पठचदशसु कर्मभूमिपु । सहरण 
प्रति मानुषक्षेत्रे सिद्धि । ऋजुसूत्रशब्दभेदाश्व त्रय - प्रत्युत्पन्नविषयग्राहिण । शेषा नया 
उभयभावविषया. । । 


कालेन--कस्मिन्काले सिद्धि ? प्रत्युत्पन्ननयापेक्षया एकसमये सिध्यन्‌ सिद्धो भवति। भूत- 
प्रशापननयापेक्षया जन्मतो<5विशेषेणोत्सपिण्यवसर्पिण्योर्जात सिध्यति । विशेषेशावसपिण्या सुषमदु ष- 
माया अन्त्ये भागे दु बमसुषमाया च जात सिध्यति । दु षमसुषमाया जात दु षमाया सिध्यत्ति | नतु 


सूत्रार्थ - क्षेत्र, काल, गति, लिग, तीर्थ, चारित्र, प्रत्येकबुद्ध, बोधितबुद्ध, ज्ञान, 
अवगाहना, अन्तर, सख्या और अल्प बहुत्व इन बारह (तेरह) अनुयोगो द्वारा सिद्धो 
मे भेद व्यवहार साध्य होता है । 


क्षेत्रादि बारह (तेरह) अनुयोगो से सिद्ध जीव विकल्पनीय है । प्रत्युत्पन्न॑ नय 
ओर भूत अनुग्रहतन्त्र नय इन दो नयो की अपेक्षा क्षेत्रादि अनुयोग सिद्धों मे घटित 
करने चाहिए । आगे इन्ही को बतलाते है । क्षेत्र की अपेक्षा-किस क्षेत्र से सिद्ध होते 
हैं ऐसा प्रइन होने पर प्रत्युत्पन्न नय की अपेक्षा सिद्धि क्षेत्र मे, स्वप्रदेश मे अथवा आकाश 
प्रदेश मे सिद्धि होती है । भूतग्राही नय की अपेक्षा जन्म के प्रति पन्द्रह कमेंभूमियों मे 
सिद्धि होती है और सहरण के प्रति मानुष क्षेत्र मे सिद्धि होती है। ऋजुसूत्र नय, 
शब्द नय और भेद नय (व्यवहारनय ) ये तीन नय प्रत्युत्पन्न वत्त मान विषय के ग्राहक 
है । शेषनय ,उभय भाव विषय वाले है अर्थात्‌ वत्त मान के साथ भूत और भावी 
'विषय के भी ग्राहक है । 


कालकी अपेक्षा किस काल मे सिद्धि होती है ” वत्त मान नयकी अपेक्षा एक 
समय में सिद्ध होता हुआ सिद्ध होता है । भूत प्रज्ञापत नयकी अपेक्षा जन्म की अपेक्षा 
सामान्यत' उत्सपिणी अवसपिणी काल मे जन्मे हुए सिद्ध होते है। विशेष की अपेक्षा 
अवसपिणी के सुषमा दुषमा के अन्त भाग में जन्मा हुआ ओर दुषम सुषमा में जन्मा 
'हुआ सिद्ध होता है। दुषम सुषमा मे उत्पन्न हुआ मनुष्य दुपमकाल में सिद्ध होता है 
किन्तु दुषमा मे उत्पन्त हुआ दुषमा में सिद्ध नही होता । अन्य काल मे तो सिद्ध 


५६० ] सुखबोधाया तत्त्वाथंवृत्ती 


दु षमाया जातो दु'षमाया सिध्यति । अन्यदा नैव सिध्यति। सहरणत सर्व॑स्मिन्काले उत्सपिप्यामव- 
सपिण्या च्‌ सिध्यति । | 


गत्या--कस्या गतो सिद्धि! ? श्रतन्तरगतो मनुष्यगतौ सिद्धि' | एकान्तरगतौ चतसृषु गतिषु 
जात सिध्यति | 


लिज्ध न--वर्तमाननयापेक्षायामवेदत्वेन सिद्धि । श्रतीतगोचरनयापेक्षायामविशेषेश त्रिवेदेश्य, 
सिद्धिर्भाव प्रति न द्रव्य प्रति । द्रव्यापेक्षया पुल्लिज्भ नेव सिद्धि । अथवा प्रत्युत्पन्ननयापेक्षया निम्नेत्थ- 
लिड्ध न सिद्धि: | भूतनयादेशेन तु भजनीयम्‌ । 


तीर्थेत--ती रथ सिद्धिद्वेधा - तीर्थक रत्वेनेत र॒त्वेन च । केचित्तीर्थ करत्वेन सिद्धा, । श्रपरे त्वन्यथा 
सिद्दधा' । इतरे द्विविधा -सति तीर्थंकरे सिद्धा असति चेति । 





होता ही नही । सहरण की अपेक्षा सर्वकाल में उत्सपिणी और अवसर्पिणी मे भी 
सिद्ध होता है । 


गति की अपेक्षा किस गति से सिद्धि होती है ? अनन्तर मनुष्यगति से सिद्धि 
होती है । एकान्तर गति की अपेक्षा चारो गतियो में उत्पन्न हुआ सिद्ध होता है । 


लिंग की अपेक्षा-वर्लमाननय की अपेक्षा अवेद से सिद्धि होती है। अतीत 
गोचर नयकी अपेक्षा सामान्यत. तीनो वेदों से सिद्धि होती है किन्तु भाववेद की 
अपेक्षा सिद्धि होती है, द्रव्यवेद की अपेक्षा नही । द्रव्यवेद की अपेक्षा तो पुल्लिद्भ से 
ही सिद्धि होती है | अथवा प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा निम्न न्‍थ लिंग से सिद्धि होती है । 
भूततय की अपेक्षा तो भजनीय है । 


- तीर्थ की अपेक्षा-तीर्थंसिद्धि दो प्रकार की है-तीर्थंकर होकर सिद्ध होना और 
तीर्थंकर हुए बिना सामान्य केवली होकर सिद्ध होना । कोई तीर्थंकर बनकर सिद्ध 
होते हैं और कोई सामान्य केवली होकर सिद्ध होते है। सामान्य केवली दो प्रकार से 
सिद्ध होते हैं । तीर्थंकर के रहते हुए सिद्ध होते है और कोई तीथ्थड्डर के नही रहते 


हुए सिद्ध होते है । 


दह्षमोष्ध्याय [ ५६१ 


चारित्रेण केन सिध्यन्ति ? श्रव्यपदेशेनेकेन चतु पत्चविकल्पचारित्रेण वा सिद्धि । प्रत्युत्पन्ना- 
वलेहिनयवशान्न चारित्रेण नाप्यचा रित्रेण सिद्धि. किन्तु व्यपदेशविरहितेन भावेन सिद्धि । भूतपुर्वंगति- 
देंधा--अनन्तरव्यवहितभेदात्‌ । आनत्तर्येण यथाख्यातचारित्रेण सिध्यति। व्यवधानेन तु चतुि 
हज्चभिर्वा । चतुर्भिस्तावत्सामायिकच्छेदोपस्थापनासूक्ष्मसाम्पराययथाख्यातचा रित्रे । पम्चभिस्तैरेव 
परिहारविशुद्धिचा रित्राधिक । 

किमपि मेघपटलादिक माटकटाद्राकार क्षणदृश्टप्रणश्मेक प्रतीत्य परोपदेशमन्तरेण स्वशक्तयौ व 
कामभोगादिभ्यो यो विरक्तबुद्धिर्जायते स प्रत्येकबुद्ध इत्याख्यायते। य पुन कामभोगाद्यासक्तचित्त 
परेण बोधित सन्‌ कामभोगादिभ्यो विरतो भवति स बोधितवबुद्ध इत्याख्यामास्कन्दति । प्रत्येकवुद्ध- 
सिद्धा बोधितवुद्धसिद्धाश्व वेदितव्या । 

जञनेनेकेन द्विन्रिचतुभिश्च ज्ञानविशेष सिद्धि । प्रत्युत्पन्नग्राहितयनिरूपणया केवलज्ञानेनैकेन 
सिद्धिभवति। भ्ृतपूर्वगत्या द्वाभ्या त्रिभिश्चतुर्भिश्व ज्ञानविशेष॑ सिद्धिर्भवति । द्वाभ्या प्रकृप्ट- 





किस चारित्र से सिद्ध होता है ? व्यपदेश रहित चारित्र से, एक चारित्र से, चार 
चारित्र से अथवा पांच चारित्र से सिद्धि होती है। इसी का आगे खुलासा करते है-- 
प्रत्युत्पन्त-वर्तमान को स्पर्श करने वाले नयकी अपेक्षा न चारित्र से सिद्धि होती है 
और न अचारित्र से सिद्धि होती है किन्तु नाम रहित भाव से सिद्धि होती है । भूतपूर्व 
गति दो प्रकार की है, अनन्तर और व्यवहित । अनन्तर की अपेक्षा यथाख्यात चारित्र 
से सिद्धि होती है । व्यवहित की अपेक्षा चार अथवा पाच चारित्रो से सिद्धि होती है । 
सामायिक, छेदोपस्थापना, सूक्ष्मसापराय और यथाख्यात इन चारो चारित्रो से किसी 
मनुष्य की सिद्धि होती है और किसी मनुष्य की उन चार चारित्रों के साथ परिहार 
विशुद्धि चारित्र हो जाने से पांच चारित्रो से सिद्धि होती है । 


मेघपटल का माट कूट आदि का आकार लेकर क्षण भर के लिये इष्टि गोचर 
होकर नष्ट हो जाना इत्यादि घटनाओ को देखकर परके उपदेश के बिना अपनी शक्ति 
से ही काम और भोगो से जो पुरुष विरक्त हो जाता है उसको प्रत्येक बुद्ध कहते हैं । 
और जो मनुष्य काम भोगो में आसक्त मन वाला है दूसरे के द्वारा समझाने पर काम 
भोगादि से विरक्त होता है उसको बोद्धित बुद्ध कहते है। प्रत्येक बुद्ध होकर कोई सिद्ध 
होता है और कोई बोधित बुद्ध बनकर सिद्ध होता है ऐसा जानना चाहिए । 


ज्ञानकी अपेक्षा--एक, दो, तीन अथवा चार ज्ञान विशेष से सिद्धि होती है । 
प्रत्युत्तन्‍्तनय की अपेक्षा एक केवल ज्ञान द्वारा सिद्धि होती है। भूतपूर्व गति की अपेक्षा 


५६२ ] सुखवोधायां तत्त्वार्थवृत्तो 


मतिश्रुतज्ञानाभ्या त्रिभिमतिश्रुतावधिज्ञानेर्म तिश्रुतमन.पर्ययज्ञानैर्वा चतुर्भिमंतिश्रुतावधिमन पर्ययज्ञान॑ 
सिद्धिरभवति । 


अवगाहन द्विविधमुत्कृष्ठजघन्य भेदा त्‌ । आ्रात्मप्रदेशव्यापित्वमवगाहनम्‌ । तत्रोत्कृष्र' पञ्चध्नु:- 
शतानि पञ्चविशत्युत्त रारिण । जधन्यमधंचतुर्थारत्वयो देशोना' । मध्ये विकलपो ज्ञेय । एतस्मिन्नवगाहे 
भूनप्रज्ञापननयापेक्षया सिध्यन्ति । प्रत्युत्पन्नभावप्रज्ञापनेन त्वेतस्मिन्नेवावगाहे देशोने सिध्यन्ति । 


किमन्तर सिध्यताम्‌ ? श्रनन्तर सिध्यन्ति सान्तर च। तत्नानन्तर्येण जघन्येन द्वौ समयौ। 
उत्कषेंगाष्टी समया: । ग्रन्तर--सिध्यता सिद्धिविरहिंत कालोन्तरम्‌ | तज्जधन्येनैक., समय, | 
उत्कर्षण षण्मासा प्रत्येतव्या । 

सब्भचा द्विधा- जपघन्योत्कृष्ट भेदात्‌ । तत्र जघन्येनेंक सिध्यति | उत्कर्षेणाष्टोत्तरशतसहुचा: 
सिध्यन्ति । 





दो, तीन या चार ज्ञान विश्ेषो से मुक्ति होती है। अर्थात्‌ प्रकृष्ट मतिज्ान और श्रुतज्ञान 
से सिद्धि होती है। अथवा किसी के मति, श्रुत और अवधि इन तीन ज्ञानों से सिद्धि 
होती है। अथवा किसी के मति, श्रुत और मन पर्यय इन तीन ज्ञानों से सिद्धि होती 
है । और किसी के मति, श्रुत, अवधि और मन पर्यय ज्ञानों से सिद्धि होती है। 


अवगाहना की अपेक्षा बताते है--अवगाहना जघन्य और उत्कृष्ट की अपेक्षा 
दो प्रकार की है | आत्मा के प्रदेश व्याप्त होना अवगाहना है । उनमे उत्कृष्ट अवगाहना 
पाचसौ पच्चीस धनुष प्रमाण है, और जघन्य अवगाहना साडे तीन हाथ से कुछ कम 
प्रमाण है। मध्य मे अनेक विकल्प है। इन अवगाहनाओं मे भूत प्रज्ञापन नयकी अपेक्षा 
सिद्धि होती है । वर्क्तमान नयकी अपेक्षा इन्ही अवगाहनाओं मे कुछ कम अवगाहना 
होकर सिद्धि होती है । 

सिद्ध होने वाले जीवो मे क्या अन्तर है ” अनन्तर से भी सिद्धि होती है और 
सानन्‍तर से भी सिद्धि होती है। अनन्तर से सिद्ध होने वाले जीवों मे जघन्य अनन्तर 
दो समय हैं । उत्कृष्ट से आठ समय है। सिद्ध होने वालो के सिद्धि रहित कालको 
अन्तर कहते हैं। वह अन्तर जघन्य से एक समय भौर उत्कृष्ट छह मास का 
जानना चाहिए । 

सख्या की अपेक्षा कहते हैं--सख्या दो प्रकार की है। उनमे जघन्य से एक सिद्ध 
होता है, उत्कृष्ट से एक सौ आठ सिद्ध होते है। क्षेत्रादि भेदो से जो भिन्‍न है उनकी 


दश्श मो5ध्याय * [ ५४६३ 


क्षेत्रादिभिदभिन्नाना परस्परत सह्लुच्याविशेषोहल्पबहुत्वमित्युच्यते । तद्यथा--्रत्युत्पन्ननया- 
पेक्षया सिद्धिक्षेत्रे सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ | भृतपूर्वनयापेक्षया तु चिन्त्यतते । 


क्षेत्रसिद्धा द्िघा-जन्मत' सहरणतश्च । तत्राल्पे सहरणसिद्धा । तेभ्यो जन्मसिद्धा सद्भू्थ य- 
गुणा । सहरण द्विविध-स्वक्ृत परक्ृत च। तत्र देवकर्मणा चारणविद्याधरेश्व चौर्यनीताना 
यत्सहरण तत्परकृतम्‌ । स्वक्ृत तु तेषामेव चारणविद्याधराणा स्वय क्षेत्रातरेषु गच्छृता सहरण भवतति । 


क्षेत्राणा विभाग:--कर्मभूमिरकर्मभूमि समुद्रो द्वीप ऊर्ध्वमधस्तियेक्चेति | तत्र सर्वेस्तोका 
ऊध्वेलोकसिद्धा । तेभ्योध्धोलोकसिद्धा सद्धथ यग्रुणा । ततो5पि तियंग्लोकसिद्धा सब्भच यग्रुणा । 
संवेस्तोका समुद्गसिद्धा । ततो द्वीपसिद्धा सद्डूथ यगरुणा । एवं तावदविशेषेणोक्तम्‌ | विशेषेण त्विद- 
भुच्यते--सवेस्तोका लवणोदसिद्धा ) तत, कालोदसिद्धा: सख्थ यग्रुणा' । जम्बूद्वीपसिद्धा सखय य- 
गुणा । ततो धातकीखडसिद्धा. सखचं यगुणा । ततोडपि पुष्करद्वीपार्धसिद्धा सखच यगुणा । 


परस्पर मे सख्या विभेष बतलाना अल्प बहुत्व है । उसी को कहते है--प्रत्युत्पन्न नयकी 
अपेक्षा सिद्धि क्षेत्र मे सिद्ध होते है अतः अन्तर नही है, किन्तु भूतपूर्व नयकी अपेक्षा 
विचार किया जाता है-क्षेत्र सिद्ध दो प्रकार के है जन्म से सिद्ध और सहरण से सिद्ध, 
उनमे सहरण से सिद्ध होने वाले अल्प है और जन्म से सिद्ध होने वाले उनसे सख्यात 
गुणे हैं। सहरण दो प्रकार का है-स्वकृत और परक्षत । उनमे देव क्रिया से और 
चारण विद्याधरो द्वारा चोरी से जिनको लाया गया है वह जो सहरण है वह परक्ृत 
संहरण कहलाता है। और स्वयक्ृत सहरण वह कहलाता है कि जो स्वय चारण 
विद्याधर है--ऋद्धिधारी है अतः क्षेत्रान्तर मे गये है उनका सहरण स्वयक्षत सहरण 
कहलाता है । क्षेत्रों का विभाग इस प्रकार है--कर्म भूमि, अकर्म भूमि, समुद्र, द्वीप, 
ऊध्वे, अध: और त्तियंक्‌ (तिरछा) उनमे सबसे थोड़े ऊध्वेलोक सिद्ध हैं, उनसे अधो- 
लोक सिद्ध सख्यात गुणे है। उनसे भी सख्यात ग्रुणे तियंग्लोक सिद्ध है। सबसे थोड़े 
समुद्र सिद्ध हैं, उनसे सख्यात गुणे द्वीप सिद्ध है। इस तरह यह सामान्य से कहा । 
विशेषं से अब कहते हैं--सबसे थोडे लवण समुद्र सिद्ध है, उनसे कालोदधि समुद्र सिद्ध 
सख्यात गुणे है । जम्बूद्वीप सिद्ध सख्यात गुणा है । उनसे धातकी खण्ड सिद्ध सख्यात 
गुणे हैं। उनसे भी सख्यात गुणे पुष्कर द्वीपार्ध सिद्ध है। (यहा पर कम भूमि सिद्ध और 


अकर्म भूमि सिद्ध का कथन छूट गया है, अकर्म भूमि सिद्ध थोडे हैं उनसे सख्यात गुणे 
कर्म भूमि सिद्ध है। ) 


श्द४ ] सुखबोधाया तच्वार्थवृत्तो 


कालविभागस्त्रिविध', उत्सपिणी, अवसपिणी, अनुत्सरपिण्यनवसरपिणी चेति। सर्वस्तोका 
उत्सपिणीसिद्धा । ततोश्वसपिणीसिद्धा विशेषाधिका । ततोष्नुत्सपिण्यनवसरपिणीसिद्धा सखबोय- 
गुणा । प्रत्युत्पन्ननयापेक्षया एकसमये सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । 


गति पति प्रत्युततन्नभावप्रज्ञापतनयस्यथ सिद्धिगतौ सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । भूतविषय- 
नयापेक्षया चानन्तरगतौ मनुष्यगतो च सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । एकान्तरगतौ त्वल्पवहुत्वमस्ति। 
स्वत स्तोकास्तिर्यग्योन्यनन्तरगतिसिद्धा । ततो मनुष्ययोन्यनन्तरगतिसिद्धा: सब यगुणा । ततो5पि 
सखेथयगुणा नरकयोन्यनन्तरगतिसिद्वा । तत, सखच यगरुणा देवयोन्यनन्तरगतिसिद्धा इति । 


वेदनायोगे-्रत्युत्पन्ननयाश्रयणे श्रवेदा: सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । भूतविषयनयाश्रयणे 
तु सर्वत स्तोका नपुसक्रवेदसिद्धा । तत स्त्रीवेदसिद्धा सखचयगुणा । ततोड5पि पु वेदसिद्धाः 
सख यगुणा । 

तीर्थानुयोगे--तीर्थकरसिद्धा अल्पा: । तत इतरे सिद्धा. सखय यगुणा । 


कालविभाग तीन प्रकार का है---उत्सपिणी, अवसर्पिणी और अचुत्सर्पिण्यव- 
सर्पिणी । सबसे थोडे उत्सपिणी सिद्ध है। उनसे विशेष अधिक अवसर्पिणी सिद्ध हैं। 
उनसे भी सख्यात गुणे अनुत्सरपिण्यवसर्पिणी सिद्ध हैं। प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा एक 
समय मे सिद्ध होते हैं अतः अल्पबहुत्व नही है । 

गति की अपेक्षा अल्पबहुत्व कहते हैं--प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा सिद्धि गति मे 
सिद्ध होते हैं इसलिये अल्पबहुत्व नही है । भूतपूर्वे नयकी अपेक्षा अनन्तर गति मे और 
मनष्यगति मे सिद्ध होते है अत' अल्पबहुत्व नही है । एकान्तर गति सिद्धों की अपेक्षा 
अल्पबहुत्व है--सबसे थोडे तिर्यग्योनि अनन्तर गति सिद्ध हैं। उनसे सख्यात गुणे 
मनृष्य योनि अनन्तर गति सिद्ध है। उनसे भी सख्यात ग्रुणे नरक योनि अनन्तर गति 
सिद्ध हैं । उनसे भी सख्यात ग्रुणे देवयोनि अनन्तर गति सिद्ध हैं । 

बेदकी अपेक्षा अल्पवहुत्व बतलाते हैं-प्रत्युत्पन्त नयकी अपेक्षा अवेद से सिद्ध 
होते है अत अल्पवहुत्व नही है। अतीत नयकी अपेक्षा तो सबसे थोडे नपु सक वेद 

सिद्ध है। उनसे सख्यात गुणे स्त्री वेद सिद्ध हैं, और उनसे भी सख्यात गुणे पुरुष 

वेद सिद्ध है । 

तीर्थ की अपेक्षा अल्पवहुत्व-तीर्थकर सिद्ध अल्प है और इतर सिद्ध उनसे 
सख्यात गृणे हे । 


दह्मो5्ध्याय [ ५६५ 


चारित्रानुयोगे-प्रत्युत्पन्ननयापेक्षया&व्यपदेशेन सिध्यन्तीति नास्त्यल्पवहुत्वम्‌ । भूतविषयनया- 
श्रयणे चानतन्तरचारित्रपरिग्रहे यथाख्यातचारित्रा सर्वे सिध्यन्तीति नास्त्यल्पबहुत्वम्‌ । व्यवधाने च 
पञ्चचारित्रसिद्धा श्रल्पे । तेम्यश्चतुश्चारित्रसिद्धा सखय यगुणा । 


प्रत्येकबुद्धबोधितबुद्धानुयोगे--शअ्रल्पे प्रत्येकबुद्धा | ततो बोधितबुद्धा सखच यगुणा । 


ज्ञानानुयोगे-प्रत्युत्पन्नभावप्रज्ञापनस्य केवलज्ञानी सिध्यतीति नास्त्यल्पवहुत्वम्‌ । पूर्वभाव 
प्रश्ञापनस्य तु सर्वस्तोका द्विज्ञानसिद्धा' । तेस्यश्चतुरज्ञानसिद्धा सखच यगुणा । तेभ्यो$पि तिज्ञानसिद्धा 
सख् यग्रुणा । एव तावदविशेषेणोक्तम्‌ । विशेषेण चोच्यते -सर्वस्तोका मतिश्रुतमन पर्ययज्ञानसिद्धा । 
ततो मतिश्रुतज्ञानसिद्धा सखब यगुणा. । ततो&5पि मतिश्र्‌ तावधिमन पर्ययज्ञानसिद्धा सखच यग्रुणा' । 
तेभ्यो मतिश्र्‌ तावधिज्ञानसिद्धा' सखच यगुणा इति ।। 


श्रवगाहनानुयोगे--सर्वस्तोका जघस्यावगाहनसिद्धा । तेभ्य उत्कृष्ठावगाहनसिद्धा सखच्य य- 
गुणा. । ततो यवमध्यसिद्धा: सखब यगुणा । श्रधस्ताद्यवमध्यसिद्धा सद्भच यग्रुणा । तत उपरि 





चारित्र की अपेक्षा अल्पबहुत्व-प्रत्युत्पन्न नयकी अपेक्षा अव्यपदेश से सिद्ध होते 
हैं, अतः अल्पबहुत्व नही है । भूत विषय नयकी अपेक्षा अनन्तर चारित्र को ग्रहण 
करके कहे तो सभी यथाख्यात चारित्र से सिद्ध होते हैं अत. अल्पबहुत्व नही है । 
व्यवधान की अपेक्षा कथन करने पर पांचो चारित्रो को धारण करके सिद्ध होने वाले 
अल्प हैं और चारो चारित्रो को धारण करके सिद्ध होने वाले उनसे सख्यात गृणे है । 
प्रत्येक बुद्ध और बोधित बुद्ध की अपेक्षा अल्पबहुत्व-प्रत्येक बुद्ध सिद्ध अल्प है और 
उनसे सख्यात गुणे बोधित बुद्ध सिद्ध है । 


ज्ञान को अपेक्षा अल्पवहुत्व-प्रत्युत्पन्त भाव प्रज्ञापनत तयकी अपेक्षा केवल ज्ञानी 
सिद्ध होते हैं अत. अल्पबहुत्व नही है । पूर्वभाव प्रज्ञापत नयकी अपेक्षा तो सबसे थोडे 
दो ज्ञान वाले सिद्ध है। उनसे सख्यात गणे चार ज्ञान वाले सिद्ध है। उनसे भी तीन 
ज्ञान वाले सिद्ध सख्यात गृणे है । यह सामान्यत कथन किया । विशेष से कथन करते 
हैं--सबसे थोडे मतिश्रुत मन पर्यय ज्ञान वाले सिद्ध है। उनसे सख्यात गुणे मतिश्रुत 
ज्ञान वाले सिद्ध हैं। उनसे मतिश्रुत-अवधि मन.पर्येय ज्ञानवाले सख्यात गुणे है | उनसे 
सख्यात गुणे मतिश्रुत अवधि ज्ञान वाले सिद्ध है। 


अवगाहना की अपेक्षा अल्पबहुत्व कहते, हैं--सबसे थोड़े जघन्य अवगाहना वाले 
सिद्ध हे । उनसे सख्यात गुणे उत्कृष्ट अवगाहना वाले सिद्ध हे । उनसे सख्यात गुणे 


५६६ ] सुखवोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


यवमध्यसिद्धा विशेषाधिका' । 

अनन्तरानुयोगे सर्वेस्तोका श्रष्टममयानन्तरसिद्धा । तत सप्तसमयानन्तरसिद्धा' सखच य- 
गुणा । एवमाहद्विसमयानन्तरसिद्ध स्‍्थ । एवं तावदनन्तरेषृक्तम्‌ । सान्तरेष्वप्युच्यते--सर्वस्तोका, 
पण्मासान्तरसिद्धा । तेभ्य एकसमयान्तरसिद्धा. सखध यगुणा . । तेभ्यो यवमध्यान्तरसिद्धा सखय- 
गुणा' । ततोब्धस्ताद्यवमध्यातरसिद्धा सखच यगुणा । तेभ्योप्युपरि यवमध्यान्तरसिद्धा विशेषाधिका । 

सखचानुयोगे--सर्वस्तोका श्रष्टोत्तशतसिद्धा सप्तोत्तरसिद्धादय श्रापञ्चाशत्सिद्ध स्योषनन्त- 
गुणा । एकान्नपञ्चाशत्सिद्धादय आपजाचरविशतिसिद्ध स्योउसखच यगृणा । चतुविद्यतिसिद्धादय श्राएक- 
सिद्ध भय सखय यगुणा । तदेव व्याख्यातजीवा दितत्त्वार्थविषय श्रद्धान ज्ञान तत्पू्वक चारित्रमिति 
स्थितम्‌ । एतत्सम्यर्दरशनादीनि मोक्षमार्गो नान्‍्य* । तत्प्रणेता सर्वज्ञो वीतरागश्च वन्द इति । 


उत्कृष्ट अवगाहना वाले सिद्ध है। उनसे सख्यात गुणे यवमध्य अवगाहना वाले सिद्ध 
होते है । उनसे सख्यात ग्रुणे अधस्तात्‌ यवमध्य अवगाहना वाले सिद्ध है । उनसे विशेष 
अधिक उपरियव मध्य अवगाहना वाले सिद्ध हैं। 


अनन्तर की अपेक्षा अल्पबहुत्व-सबसे थोडे आठ समय अनन्तर सिद्ध होते है । 
उनसे सख्यात गुणे सात समय अनन्तर सिद्ध है। उनसे छह समय अनन्तर सिद्ध हैं। 
इस प्रकार दो समय अनन्तर सिद्ध तक लगा लेना । इस तरह अनन्तरो मे कहा । अब 
सान्‍्तरो मे कहते है--सबसे थोड़े षण्मासान्तर सिद्ध हैं। उनसे सख्यात ग्रुणे एक 
समयान्‍्तर सिद्ध हैं। उनसे सख्यात गुणे यवमध्यान्तर सिद्ध हे । उनसे सख्यात गुणे 
अधस्तात्‌ यव मध्यान्तर सिद्ध हे । उनसे उपरि यव मध्यान्तर सिद्ध विशेष अधिक हूं । 


सख्याकी अपेक्षा अल्पबहुत्व कहते हे--सबसे थौडे एक सो आठ सख्या में सिद्ध 
होने वाले हे । एक सौ सात आदि से लेकर पचास सख्या मे सिद्ध होने वाले तक के 
सिद्ध अनन्त गुणे हे । उनचास सख्या मे सिद्ध होने वाले से लेकर पच्चीस सख्या मे सिद्ध 
होने वाले तक के सिद्ध सख्यात गुणे हे । चौबीस सख्या मे सिद्ध होने वाले सिद्ध से 
लेकर एक सख्या मे सिद्ध होने वाले सिद्धो तक सख्यात' गुणे हूं । 

इस प्रकार व्याख्यान किये गये जो जीवादि तत्त्व हे उन तत्त्वों का श्रद्धान करना, 
उनका ज्ञान करना और श्रदुधा तथा ज्ञान से यक्त चोरित्र होना, इस तरह ये सम्यग्दशन, 
सम्याज्ञान और सम्यकचारित्ररूप रत्नत्रय है, इन सम्यग्दर्शनादिरूप ही मोक्षमार्ग है, 
अन्य दूसरा कोई भी मोक्षमार्ग नही है । उस मोक्ष मार्ग के प्रणेता सर्वज्ञ वीतरागदेव 
होते है वे वन्दनीय होते हे, ऐसा समझना चाहिए । 


दशमोड्ध्याय: [ ५६७ 


इति य सुखबोधाख्या वृत्ति तत्त्वार्थंसज्भिनीम्‌ । 
पट्सहसा सहस्रोना विन्यात्स मोक्षमार्गवित्त्‌ ॥१॥। 
यदन्न स्खलित किब्चिच्छागस्थ्यादर्थशब्दयो' । 
तद्विचार्यव धीमन्त शोधयन्तु विमत्सरा ॥२॥। 


उद ख्रग्धरा-नो निष्ठीवेन्न शेते वदति च न पर हां हि याहीति यातु । 
नो कण्ड्येत गात्र ब्रजति न निशि नोद्घट्टयेद्वा न दत्ते ॥। 
नावष्ठभ्ताति किड्चिद्गुणनिधिरिति यो बद्धपर्येड्डूयोग । 
कृत्वा सन्‍तयासमन्ते शुभगतिरभवत्सवेसाधु स पूज्य ॥३॥ 





% उपसंहार # 


इस प्रकार श्री भास्करनन्दी विरचित सुखबोधा नामकी तत्त्वार्थवृत्ति सस्कृत 
टीका का राष्ट्रभाषानुवाद मैंने (आथिका जिनमती ने) भव्य सुमुक्षु जीवो के तत्त्व- 
बोधार्थ किया है । इसमे कोई स्खलन हुआ हो तो विबुधजन सशोधन करे, पढे पढावे 
भर स्वपर हित में तत्पर होवे । 
॥ इति भद्र भूयात्‌ ।॥। 


संस्कृत प्रन्थकार की प्रशस्ति-- 


छह हजार इलोक प्रमाण मे एक हजार इलोक कम अर्थात्‌ पाच हजार इलोक 
प्रमाणवाली सुखबोधा नामकी तत्त्वार्थ सूत्र की इस सस्कृत टीका को जो जानता है 
वह मोक्षमार्ग को अवश्य जानता है ॥|१॥। इस सुखबोधा टीका मे छद्मस्थता के कारण 
जो कुछ शब्द और अर्थों का स्खलन हुआ है उसका विचार करके ही मत्सर रहित 
धीमान पुरुष शोधन करे ।।२।॥। जो महा मुनिराज न थकते है, न शयन करते है, जो 
परव्यक्ति के लिये आवो, जावो इत्यादि कुछ भी गमनागमन हेतु नहीं कहते हे, अपने 
शरीर को खजाते भी नही, रात्रि मे चलते नही हे (लघु शका के लिये भी) किवाड को 
न ढकते हे न खोलते हें । जभाई लेना अगड़ाई लेना इत्यादि शरीर की चेष्टा भी नही 
करते हे, जो गुणो के भण्डार है, जो पल्याकासन लगाकर सदा बैठते है । जिन्होने अंत 
समय में सल्लेखना पूर्वक प्राण त्यागकर शुभगति-देवगति पायी है, सर्वे साधुओ से 
पूज्य हे ऐसे एक विज्विष्ट गुणयोगी यतिपु गव हुए हे ॥३॥ उन मुनिराज के श्री 


भ्र्द्८ ] सुखबोधाया तत्त्वार्थवृत्तो 


शादू ल विक्रीडित--तस्यासी त्सुविशुद्धदृष्टिविभव सिद्धान्तपार गत. । 
शिष्य श्रीजिनचन्द्रनामकलितश्चारित्रभूपान्वित ॥ 
शिष्यो भास्करनन्दिनाम विवुधस्तस्याभवत्तत्त्ववित्‌ । 
तैताकारि सुखादिवोधविषया तत्त्वार्थ वृत्ति. स्फुटम्‌ ॥॥४॥। 


शशघरकरनिकरसतार निस्तलत रलतलमुक्ता फलहा रस्फा रता रा निकुरुम्ध विम्बनिर्म लत रप रमो दा र 
शरीरणशुद्धध्यानानलोज्ज्वलज्वालाज्वलितघनघाती न्धनसद्धभातसकलविमलकेवलालो कित- 
सकललोकालोकस्वभावश्री मत्परमेश्वरजिनपतिमत विततम तिचिदचित्स्वभाव भावा भि- 
धानमाधितस्वभावपरमाराष्यतममहासद्धान्त: श्रीजिनचन्द्रभट्टा रकस्तच्छिष्यप ण्डि त- 
श्रोभास्करनन्दिविरचितमहा शा स्त्रतत्त्वा् वृत्ती सुखबोधाया दशमो5ध्यायस्समाप्त | 


॥ समाप्तोय ग्रन्थ ।। 





जिनच॒न्द्र नामके शिष्य हुए हे, कंसे हे वे शिष्य ? विशुद्ध है सम्यक्त्वरूप वैभव जिनके 
तथा जो सिद्धात के पारगामी है, और .चारित्ररूपी आशभृषण से युक्त है । उन जिनचद्र 
के शिष्य श्री भास्करनन्दी नामके विबुध हुए हे जो कि तत्त्वो के,ज्ञाता है, उन भास्कर- 
नन्‍दी ने सुखबोधा नाम वाली तत्त्वार्थ सूत्र की टीका रची, है ।॥॥४॥। ' 


जो चन्द्रमा को किरण समूह के समान विस्तीर्ण, तुलना रहित मोतियो के विशाल 
हारो के समान एवं तारा समूह के समान शुक्ल निर्मल उदार ऐसे परमौदारिक शरीर 
के धारक हैं, शुक्ल ध्यान रूपी अग्नि की उज्ज्वल ज्वाला द्वारा जला दिया है घाती 
कर्म रूपी ईन्धन समूह को-जिन्होंने ऐसे तथा सकल विमल केवलज्ञान द्वारा सपूर्ण 
लोकालोक के स्वभाव को जानने वाले श्रीमान परमेश्वर जिनपति के मत को जानने 
मे विस्तीणं बुद्धि वाले, चेतन अचेतन द्रव्यो को सिद्ध करने वाले परम आराध्य भूत 
महासिद्धान्त ग्रन्थों के जो ज्ञाता हैं ऐसे श्री जिनचन्द्र भट्टारक है उनके शिष्य पडित 
श्री भास्करनदी विरचित सुख बोधा नामवाली महा शास्त्र तत्त्वार्थ सूत्र की टीका में 
दसवा अध्याय पूर्ण हुआ । 


॥ इस प्रकार ग्रन्थ सम्पूर्ण हुश्ना ।॥ 


न 


अथ प्रशस्ति : 


वद्ध मात जिनदेव, धर्सतीर्थस्थ नाग्रकम | 
सतामचित पादाब्ज नमस्यामि तरिशुद्धित ॥१॥ 
कुन्दकुन्दान्वये सूरी, सझ ख्याता' सुदिगम्बरा. 4 
अस्मिन्‌ दुष्षमे काले, सज्जाता'ः धर्मदेशका: ।।२॥। 
यीर निर्वाण कालस्य हिसह््न गते सति। 
चतु: शताधिके वर्ष सज्जातोडद्वितीयो गणी ॥॥३॥। 
परीषहोपसगगणां, विजेता श्रुतधारक: । 
लुप्तस्य यति मार्मस्य, प्रवत्त को35भवत्‌ महान्‌ ॥॥४॥ 
शान्तिसागर नामासो, महोपवास कारक: । 
ज्येष्ठ सुंन्यासविधिना, येत त्यक्त झरीरकम्‌ ॥५॥। 
तस्यासीत्‌ प्रथम: शिष्यो, वीर सिन्धु मुन्िमेहान्‌ । 
उपाधिभार निमु क्त', क्षमाभारेण सयुतः ॥॥६॥ 
गुरुपदे समासीन, सड्घवात्सल्य कारक: । 
नमस्करोमि त सूरि, श्लुल्लिकाब्रतदायिनम्‌ ।७॥। , 
आयद्यशिष्यो बभूवास्य, शिवसिन्धुगंणाग्रणी । 
चतुविधेत सडूघेन, पूजनीयों गतस्पृह ॥॥८५॥ 
कर्मप्रकृतिशास्त्रेष, निपुणस्तपसि स्थित. । 
आयब्रित प्रदातार, प्रवन्दे त॑ त्रिभक्तितः ॥6॥। 
समलड करोति तत्‌ पट्ठ, धर्म सिन्धुयंतीश्वर: । 
अनेकानेकभव्याना दीक्षा शिक्षा प्रदायक: ॥॥१०॥ 
राजधान्या च राष्ट्रेडस्मिनू, येन निर्भीक वृत्तिता । 
शासन वीरनाथस्य, द्योतितं वद्धितं महत्‌ ॥॥११॥ 


विराजितस्तस्य पट्ट, ग्रुररजित सागर: । 
राद्धान्त काव्यनीतिषु, प्रबुद्धों व्यवहारवित्‌ ॥१२॥ 


पर७० ] 


सुखवोधायां तच्वार्थवृत्तौ 


गीवण्याओच विशेषेण, विचक्षणो गाभीर धी' । 
स्वेन लिखित पत्रेण, येन दत्त' निज॑ं पदम्‌ ॥॥१३॥ 
ग्रुरोराज्ञानुसारेण, तत्‌ पट्ट/ समलड करोत्‌ । 
चतुगंणरच्यैमानो, वद्ध मानो मुनीश्वरः ॥॥१४।॥ 
तकाग्रमादिग्रंथेपु, , कुशलो हितशासकः । 
जिनशासन माहात्म्य, वत्त माने करोति य ॥१५॥। 
एतान्‌ सर्वान्‌ सूरिवर्यानू, पञ्चाचार परायणान्‌ । 
यशसा धवलिताशान्‌, वरिवस्यामि भक्तित ॥१६।। 
शताधिक सुग्रथाना, प्रणेत्री च प्रभाविकाम । 
आर्या ज्ञाममती वन्दे, गणिनीःमातर सदा ॥१७।। 
आरयावित्त स्य प्रान्तेडस्मिन्‌ राजस्थाने सुधार्मिके । 
ड्ड्गरपुर नामस्ति जनपद, मनोहरम्‌ ॥।१८॥ 
तस्य च साबलाग्रामे, जेनधर्म परायणा:। ' 
वसन्ति' श्रावका: भव्या:, गुरूभक्तिषु तत्परा. ॥१९॥। 
शिखरे: पचरभियृ क्त, वेतोहर जिनालयम्‌ । 
घण्टातोरणद्वारेग, राजते पुण्यवद्ध कमू ॥२०॥॥ 
पद्मप्रभ जिनेन्द्रस्य, प्रतिक्ृति' सुशोभते । 
श्रद्धालु, मानवाना या; पापसन्तापच्छेदिनी ॥२१॥। 
तस्मिन्‌ जिनमन्दिरे स्थित्वा, जिन नत्वा त्रियोगत । 
तत्त्वार्थ सूत्र टीकाया. प्रारब्ध मनुवोदनम्‌ ।॥२२॥। 
भास्करनन्दि ग्रथस्य॒ राष्ट्र भाषानुवादनम्‌ ॥' 
तरिभिमासस. प्रपूर्णम्च, सुगममल्पमेधसाम्‌ ॥२३॥। 
ममायिका जिनमत्या कृतिरेबा सुबोधिका । 
सतामाह्लादनं कुर्वेनू, चिरर तिप्ठतु भूतलछे ॥॥२४॥ 


द्र मे 


परिशिष्टम्‌ 


5 सम्यग्दशैनज्ञानचा रित्राणि मोक्षमार्ग. ।१। तत्त्वार्थश्रद्धानं सम्यग्दर्शनम्‌ ।२। 
तन्निसर्गादधिगमाद्धा ।३। जीवाजीवास्रवबन्धसवरनिजरामोक्षास्तत्त्वम्‌ ।४॥ नामस्थापना- 
द्रव्यभावतस्तन्नचास ।५। प्रमाणनयरधिगमः ।६। निर्देशस्वा मित्वसाधनाधिकरण स्थिति- 
विधानत: ।७। सत्सड्डचाक्षेत्रस्पशनकालान्तरभावाल्पबहुत्वैश्च ।८। मतिश्रुतावधिमन:- 
पर्ययकेवलानि ज्ञानम्‌ ९६। तत्‌ प्रमाणे ।१० आये परोक्षम्‌ ।११। प्रत्यक्षमन्यत्‌ ।१२।॥। 
मतिः स्मृति: सज्ञा चित्ता भिनिबोध इत्यनथन्तिरम्‌ ॥१३। तदिन्द्रियानिन्द्रियनिमित्तम्‌ 
।१४॥ अवग्रहेहावायधारणा" ।१५। बहुबहुविधक्षिप्नानि सृतानुक्तश्नूवाणा सेतराणाम्‌ 
१६। अ्थेस्थ ।१७। व्यज्जनस्यावग्रह ।१८। न चक्षूरनिन्द्रियाभ्याम्‌ १९। श्र्‌त मतिपूर्व 
इचनेकद्वादशभेदम्‌ ॥२०। भवप्रत्ययोध्वधिदेवनारकाणामू ॥२१॥। क्षयोपशमनिमित्त 
पड़विकल्प शेषाणाम्‌ ।२२। ऋणजुविपुलमती मन.पर्यय. ।२३। विशुद्धयप्रतिपाताभ्या 
तह्विशिष: ।२४। विशुद्धिक्षेत्रस्वामिविषयेभ्योड्वधिमत:पर्यययो' ।२५॥ मतिश्र्‌ तयोनिबंधों 
द्रव्येष्यसवेपय यिपु ।२६। , रूपिष्ववधे: ।२७॥ तदननन्‍्तभागे मन पर्ययस्य ।२८। सर्वद्रस्य* 
पर्यायेपु केवलस्थ ।२६। एकादीनि भाज्यानि युगपदेकस्मिन्नाचतुभ्य ।३०॥ मतिश्र्‌ तता- 
वधयो विपर्ययह्च ।३१। सदसतोरविशेषाद्यचच्छोपलब्धेरुन्मत्ततत्‌ ।३२। नैगमसग्रह- 
व्यवहारज सूत्रणब्दसम भिरूढेव भूता नया ।॥३३॥ 


ज्ञानदर्शनयोस्तत्त्व नयाना चेव लक्षणम्‌ । 
ज्ञानस्य च प्रमाणत्वमध्याये$स्मिन्निरूपितम्‌ ।। 


॥ इति तत्त्वार्थ सूत्रे प्रथमोध्याय: ।। 


/ 
2 


/ 


ओऔपशमिकक्षायिकौ भावी मिश्रव्वच जीवस्य स्वतत्त्वमौदयिकपारिणामिकौ च 
।१। द्विनवाष्टादशैकविशतित्रिभेदा यथाक्रमम्‌ ।२। सम्यवत्वचारित्रे ।३। ज्ञानदशेनदान* 
लाभभोगोपभोगवीयाणि च ।४। ज्ञानाज्ञानदर्शनलब्धयश्चतुस्त्रित्रिपचभेदा: सम्यक्‍त्व- 
चारित्रसयमासयमाइच ।५। गतिकषायलिड्जुमिथ्यादर्शनाऊज्ञानाञसयता5सिद्धलेश्याश्चतु- 
इचतुस्त्रय कैकैकेकपड्भेदा ।६। जीवभव्याध्भव्यत्वानि च ।७। उपयोगों लक्षणम_।॥८। 
स॒द्विविधोष्ष्टचतुर्भेंद. ।६। ससारिणो मुक्ताइच ।१०। समनस्का5मनस्का: ।॥११। 


प७२ ] मुखवोधाया तत्त्वा्थंवृत्तो 


ससारिणस्त्रसस्थावरा ।१२। पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतय. स्थावरा' १३॥ द्वीन्द्रियादय- 
स्त्रसा: ।१४। पचेन्द्रयाणि ।१५। द्विविधानि ।१६। निव्‌ त्युपकरणे द्रव्येन्द्रियम्‌ ।१७। 
लब्ध्यूपयोगो भावेन्द्रियम्‌ ।९८। स्पशेनरसनप्राणचक्षुश्रोत्राणि ।११६९। स्पर्शरसगन्धवर्ण- 
शब्दास्तदर्था' ।२०। श्र्‌ तमनिन्द्रियस्थ ।२१। वनस्पत्यन्तानामेकम्‌ ।२२। क्रिमिपिपीलि- 
कापभ्रमरमनुष्यादीनामेकेकवुद्धानि ।२३। सज्ञिनः समनस्का' ।२४। विग्रहगतौ कर्मयोग* 
।२५। अनुश्नवणि गति ।२६। अविग्रह्ा जीवस्य ।२७। विग्रहवत्ती च ससारिण: 
प्राक्‍चतुर्भ्य. ।९८। एकसमया5विग्रह्ा ।२६। एक द्वौ त्रीन्वाइनाहारक' ।३०। सम्मूछेन- 
गर्भोषपादा जन्म ।३१। सचित्तशीतसवृता सेतरा मिश्राश्चेकशइतद्योनय: ।३२। जरायु- 
जाण्डजपोताना गर्भ ।३३। देवनारकाणामुपपाद' ।३४।॥ शेषाणा सम्मूछनम ।३५॥ 
ओऔदारिकवेक्रियिकाहारकतैजसकामंणानि शरीराणि ।३६। पर पर" सृक्ष्मम्‌ ।३७। 
प्रदेशतोइसखच् यगुण प्रावर्तजसात्‌ ।३८। , अनतगुणे परे ।३६। अप्रतिघाते ।४०। 
अनादिसम्बन्धे च ।४१। सर्वेस्थ ४२। तदादीनि भाज्यानि यूगपदेकस्मिन्नाचतुर्भ्य. ।४३। 
निरुपभोगमन्त्यम्‌ ।४४। गर्भसम्मृच्छेनजमाद्यम ।४५॥ औपपादिक वैक्रियिकम्‌ ।४६। 
लब्धिप्रत्यय च ।४७। तैजसमपि ।४८। शुभ विशुद्धमव्याघाति चाहारक प्रमत्तसयतस्यैव 
४। नारकसम्मूछिनो नपु सकानि |५०। न देवा''।५१। शेषास्त्रिवेदा: ।६२। औप- 
पादिकचरमोत्तमदेहाइसखत्य यवर्षायुषोउनपवत्य यूष ।५३॥। । 


॥ इति तत्त्वाथ॑सूत्रे द्वितीयो&्ध्याय' ॥॥ 


९ 
५ 


रत्नशर्क रावालुकापकधू मतमोमहातम 'प्रभाभूमपो. घनाम्बुवाताकाशप्रतिष्ठा: 
सप्ताइधो5ध: ।१। तासु त्रिशत्पञ्चविशतिपञचदशदशज्रिपञध्चोनंकनरकशतसहखस्राणि 
पञ्च चैव यथाक्रमम्‌ ।२। नारका नित्याशशुभतरलेश्यापरिणामदेहवेदनाविक्रिया ।३। 
परस्परोदीरितदु खा' ।४। सक्लिष्टाउसुरोदीरितदु खाइच प्राकचतुर्थ्या ।५। तेष्वेक त्रि 
सप्त-दश सप्तदश द्वाविज्वति त्रयस्त्रियत्सागरोपमा सत्त्वाना परा स्थिति ।६। जम्बूद्वीप- 
लवणोदादय: ,शुभनामानो द्वीपसमुद्रा ।७। द्विह्विविष्कम्भा.: पूर्वपूर्वपरिक्षेपिणों बलया- 
कृतय: 4८। तन्मध्ये मे रनाभिव्‌ त्तो योजनजतसहस्रविष्कम्भो जम्बूद्वीप ।॥६। भरतहैमवत- 
हरिविदेहरम्यकहैरण्यवतैरावतवर्षा क्षेत्राणि ।१० तद्विभाजिन पूर्वापरायता हिमवन्म- 
हाहिमवल्निषधनीलरुक्मिशिखरिणो वर्षधस्पर्वेता ।११। हेमाजु नतपनीयवैडूयरजतहेम- 
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मया' ।१२। मणिविचित्रपा्श्वा उपरि मूले च तुल्यविस्तारा ।१३। पद्ममहापञ्मतिगिड्छ, 
केसरिमहापुण्डरीकपुण्डरीका हृदास्तेषामुपरि ।१४। प्रथभो योजनसहख्रायामस्तदधें- 
विष्कभो हद ।१५। दशयोजनावगाह ।१६। तन्मध्ये योजन पुष्करम्‌ ।१७। तद्द्विगुण- 
द्विगुणा हुदा: पुष्कराणि च ।१८। तन्निवासिन्यो देव्य: श्रीह्ीधृंतिकीतिबुद्धिलक्ष्म्य: 
पल्योपमस्थितय . ससामानिकपरिषत्का ।१६। गगासिन्धुरोहिद्रोहितास्याहरिद्धरिकान्ता- 
ग़ीताशीतोदानारीनरकान्तासुवर्णकूलारूप्यकूलारक्तारक्तोदा: सरितस्तन्मध्यगा' ॥२०। 
हयोईयो . पूर्वा: पूर्वगा: ।२१। शेपास्त्वपरगा: ।२२। चतुर्देशनदीसहस्रपरिवृता गगा सिध्वा- 
क्यो नद्य: ।२३। भरत ' षड्िविशपञ्चयोजनशतव्विस्तार: षट्चैकान्नविशतिभागा योजनस्य 
।२४। तद्द्विगुणद्विगुणविस्तारा वर्षधरवर्पा विदेहान्ता. ।२५। उत्तरा दक्षिणतुल्या. ।२६। 
भरतैरावतयोव्‌ द्िह्वासो पट्समयाभ्यामुत्सपिण्यवसपिणीश्याम्‌ ।२७। ताभ्यामपरा भूम- 
योज्वस्थिता' ।ए९८। एकद्वित्रिपल्योपमस्थितयो हैमवतकहा स्विर्षकदेवकुरवका: ।२९। 
तथोत्तरा: ।३०। विदेहेपुसखर्य यकाला, ।३१॥ भरतस्य विष्कम्भो जम्बूद्वीपस्य नवति- 
गतभाग: ।३२। द्विर्धातकीखण्डे ।३३। पुष्कराधें च ।३े४। प्राड मानुषोत्तरान्मनृष्या: ।३५। 
आर्या म्लेच्छाइच ।३६। भरतेरावतविदेहाः कर्म भूमयोज्त्यत्र देवकुरूत्तरकुरुभ्य: ।३७। 
न्‌स्थिती परावरे त्रिपल्योपमान्तमु हूर्तें ।३८। तियेग्योनिजाना च ।३६। 


॥ इति तत्त्वार्थसूत्रे तृतीयोउ्ध्यायः ।। 


के 
५३ 


देवाश्वतुनिकाया ।१। आदितस्त्रिपु पीतातलेब्या ।२। दशाष्टपचद्वादश- 
विकल्पा: कल्पोपपन्नपयन्ता: ।३। इन्द्रसामानिकत्रायस्त्रिशपारिषद्वात्मरक्षल्षोकपालानी क- 
प्रकीर्णका भियोग्यकिल्विपिकाइचेकद: ।४॥ आायस्त्रिशलोकपालवर्जा व्यन्तरज्योतिष्का: 
॥५॥ पूर्वयोद्वीन्द्रा:।६॥ कायप्रवीचारा आ एशानात्‌ ।७। शेषा स्पशरूपशब्दमन:प्रवीचारा: 
।८। परेउप्रवीचारा ।६। भवनवासिनो5सुरनागविद्युत्सुपर्णाईग्निवातस्तनितोदधिद्वीपदिव- 
कमारा: ।१० व्यन्तरा किन्नरकिपुरुषमहो रगगन्धरवंयक्षराक्षसभूत पिशाचा* ।११। 
ज्योतिष्का सूर्याचन्द्रमसौ ग्रहनक्षत्रप्रकीणंकतारकाइच ।१२। मरुप्रदक्षिणा नित्यगतयों 
नूलोके ।१३॥ तत्कृतः कालविभाग ।१४। बहिरवस्थिता' ।१५। वेमानिकाः ।१६। 
कल्पोपपन्ना. कल्पातीताइच' ।१७। उपयु परि । १८। सौधर्मेशानसानत्क्‌मा रमाहेन्द्रब्रह्म- 
ब्रह्मोत्तरतातवकापिष्ठशुक्रमहाणुक्रणतारसहखारेष्वानतप्राणतयो रारणाच्युतयोनेवसु ग्रैवे- 
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यकेषु विजयवेजयन्तजयन्तापराजितेषु सर्वार्थसिद्धों च ।१६। स्थितिप्रभावसुखद्युतिलेश्या- 
विशुद्धीन्द्रियवधिविषयतो5धिका. ।२०। गतिशरीरपरिग्रहाभिमानतो हीना' ।२१। 
पीतपद्मशुक्ललेश्या द्वित्रिशेषेष्‌ ।२२। प्राग्म्रेवेयकेभ्यः कह्पा, ।२३। ब्रह्मलोकालया 
लोकान्तिका: ।२४॥ सारस्वतादित्यवह्चचरुणगर्दतोयतुषिताव्याबाधा5रिष्टाइच ।२५। 
विजयादिपु द्विचरमा. ।२६। औपपादिकमनुष्येभ्य शेष़ास्तियंग्योनय ।२७। स्थितिरसर- 
नागसुपर्णद्वीपशेषाणां सागरोपमत्रिपल्योपमार्धहीनमिता ।२८। सौधमेशानयों सागरोपमे 
अधिके ।२९। सानत्कुमारमाहेन्द्रयो सप्त ।३०। त्रिसप्तनवैकादशत्रयोदशपंचदश भिर- 
धिकानि तु ।३१। आरणाच्युतादृध्व॑मेकैकेन नवसु ग्रेवेयकेषु विजयादिषु सर्वार्थसिद्धों च 
)३२। अपरा पल्योपममधिकम्‌ ।३३। परत परत पूर्वापृर्वाउनन्तरा ।३४। नारकाणा च 
द्वितीयादिपु ११५। दशवषंसहस्राणि प्रथमायाम्‌ ।३६। भवनेपु च ।३७। व्यन्तराणां च 
।३८। प्रा पल्योपममधिकम_ ।३९। ज्योतिष्काणां च |४०। तदष्टभागो3परा ।४९ 
लौकान्तिकानामष्टौ सागरोपमाणि सर्वेषाम्‌ ॥४२। , 


है] 


- ॥ इति तत्त्वार्थेसृत्रे चतुर्थोध्याय ।। 


|] ४ *् 


अजीवकाया धर्माइ्धमाकाशपुद्गला ।१। द्रव्याणि ।२। जीवाश्च ।३। नित्या$- 
वस्थितान्यरूपाणि ।४। रूपिण पुदूगला ।५। आ आकाशादेकद्रव्याणि ।६। निष्क्रियाणि 
च्‌ ।७। असखब्य या: प्रदेशा धर्माअ्धर्मेकजीवानाम_ ।५। आकाशस्या5नन्ता ।६। सख्थ- 
याइसखद्य याइच परुदूगलानाम_।१०। नाणो ।११। लोकाकाशेश्वगाह ।१२। धर्माश्धर्मयो 
कृत्स्ने ।१३। एकप्रदेशादिषु भाज्यः पुद्गलानाम_ ।१४॥ असखबं यभागादिषु जीवानाम, 
।१५। प्रदेशसहारविसर्पास्या प्रदीपवत्‌ ।!६॥ गतिस्थित्युपग्रहों धर्माध्वर्मायोरुपकार 
।१७। आकाशस्याधवगाह ॥१८। शरीरवाड मन प्राणापाना पुदूगलानाम १€। सुख- 
दु खजीवितमरणोपग्रहशच २०। परस्परोपग्रहो जीवांनाम_ ।२१। वर्तनापरिणामक्रिया 
प्रत्वाउपरत्वे च कालस्य ।२२। स्परशरसगन्धवर्णवत. पुदूगला ।२३। शब्दबधसौक्ष्म्य- 
स्थौल्यसस्थानभेदतमदछायातपोद्योतवतर्च ।२४। अणव स्कंधाइच -२४५। भेदसघाते भय 
उत्पच्चन्ते २६। भेदादणु" ।२७। भेदसघाताभ्या चाक्षुष ।२८। सदृद्रव्यलक्षणम_ २६ 
उत्पादव्यय भ्रौव्ययुक्त सतू ।३०। वज्भावाव्यय नित्यम_ ३१। अर्पितानपितसिद्ध ३२। 
स्तिग्धरुक्षस्वाद्बध ३३॥ “न जबन्यगूणानाम, ॥३४। गृणसाम्ये -सरणानाम |३*)। 
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दचधिकादिगुणाना तु ।३६॥ बंधेईधिकौ पारिणामिकौ व ।॥३७। गुणपर्ययवद्द्रव्यम_ ।३५। 
कालइच' ।३९॥ सोध्नतसमय |४०। द्रव्याश्रया निगुणा गुणा: ।४१। तडद्भाव 
परिणाम: ।४२। 

॥ इति तत्त्वार्थसूत्रे पचमो5ध्याय: ।॥। 


छः 
०५० 


कायवाड मन कर्म योग:।१। स आख्व: ।२। शुभ. पुण्यस्याइशुभ पापस्य ।३। 
सकषाया$कषाययो साम्परायिकेय[पथयों ।४॥ इब्रियकषायब्रतक्रिया पचचतु.पंचपच- 
विशतिसंखचा पूर्वस्य भेदा' ।५॥ तीब्मन्दज्ञाताइज्ञातभावाधिकरणवीयंविशेषेभ्यस्तहिशेप 
।६। अधिकरणं जीवा-जीवाः ।७। आद्य सरम्भसमारम्भा रम्भयोगकृतका रितानुमतकषाय- 
विशेषैस्निस्त्रिस्त्रिस्वतुश्वैकण . ।८। निर्वतेनानिक्षेपसयोगनिसर्गा द्विचतुद्वित्रिभेदा. परम 
।९। तत्प्रदोषनिह्नवमात्सर्यान्तरायासादनोपघाता ज्ञानदर्शंनावरणयो' ।१०। दु खशोक- 
तापाक्रन्दनवधप रिदेवनान्यात्मपरोभयस्थान्यसह्देयस्य ।११। भूतब्रत्यनुकम्पादानस रागसंय- 
मादियोग. क्षान्ति. शौचमिति सद्देद्यस्थ ।१२। केवलिश्र्‌ तसघधर्मदेवावर्णवादीः दर्शनमोहस्य 
।१३। कषायोदयात्तीत्रपरिणामइचारित्रमोहस्य ।१४। बह्धारभपरिग्रहत्व नारकस्यायुष: 
।१५। माया तैयेग्योनस्थ ।१६। अल्पारंभपरिग्रहत्व मानृषस्य ।१७। स्वभावमार्दव च्‌ 
।१८। नि शीलक्तत्वं च सर्वेषाम, ।१६। सरागसयमसयमाउसयमा$कामनिर्जरा बालतपासि 
देवस्य ।२०। सम्यक्त्व च ।२१॥ योगवक्रता विसवादन चाउशुभस्य नाम्त ॥२२। तद्ठि- 
परीत शुभस्य ।२३। दर्शनविशुद्धिविनयसम्पन्तता शीलब्रतेष्वनतिचारो5भीक्षणज्ञानोपयोग- 
संवेगी शक्तितस्त्यागतपसो साधुसमाधिवँयावृत्यकरणमहँदाचार्यबहुश्र्‌ तप्रवचनभक्तिराव- 
इयका5परिहाणिम गिं प्रभावना प्रवचनवत्सलत्वमिति तीर्थकरत्वस्य ।२४। परात्मनिदाप्रशसे 
सदसद्गुणच्छादनोज्भावने च नीचैगंत्रिस्य ।२५। तह्विपयंयो नीचैव॑ त्त्यनुत्सेकौ चोत्तरस्थ 
।२६। विध्नकरणमन्तरायस्य ।२७। 


॥। इति तत्त्वाथंसूत्रे षष्ठोध्थ्याय ॥। 


ी 
५३ 


हिसाथ्नृतस्तेया$ब्रह्मपरिग्रहेभ्यो विरतित्रतम, ॥१। देशसर्वतोष्णमहती । २। 
तत्स्थे्यर्थ भावना पच पच ।३। वाड मनोगुप्ती्यादाननिक्षेपण समित्यालो कितपानभीज- 
तानि पंच ।४। क्रोधलोभभी रुत्वहास्यप्रत्याख्यातान्यनुवीचिभाषण च पंच ।५॥ शून्यागार- 


५७६ ] सुखबोधाया तन्‍वार्थ॑वृत्तो 


विमोचितावासप रोपरोधाकरण भेक्ष्यशुद्धि सघर्माइविसवादा: पंच ।६। स्त्रीरागकथाश्र वण- 
तन्मनोहरागनिरीक्षणपूव्॑ रतानुस्मरणवृष्येष्टरसस्वश रीरसस्कारत्यागा, पच |७। मनोज्ञा5- 
मनोज्ञेन्द्रियविषय रागद्वेषवर्जजानि पच ।८। हिसादिष्विह्अमुत्राष्पायाउवच्यदशनम_ ।६। 
दु खमेव वा ।१०। मैत्रीप्रमोदकारुण्यमाध्यस्थयानि च सत्त्वगुणाधिकक्लिश्यमाना5विनयेषु 
।११। जगत्कायस्वेभावी वा सवेगवराग्याथैम ॥१२। प्रमत्तयोगात्प्राणव्यपरोपण हिंसा 
।१३॥ असद््षिधानमनृतम_ ॥१४। अदत्तादानं स्तेयम_ ।१५। मौैथुनमन्नह्म ।१६। मूर्छा 
परिग्रह. ।१७। निशलयो ब्रती ।१८। अगार्यनगारश्च ।१९। अणुन्नतोई्गारी ।२०। 
दिेशाध्तर्थंदण्डविरतिसामायिकप्रोषधोपवासोप भोगपरिभोगपरिमाणा5उतिथिस विभाग ब्रत - 
सपन्नइ्च ।२१। मारणान्तिकी सल्लेखनां.जोषिता ।२२। शंकाकांक्षाविचिकित्साइन्यरष्टि- 
प्रशंसासस्तवा, सम्यग्दष्टेरतिचारा' ।२३। ब्रतशीलेषु पच पंच यथाक्रमम_ ।२४। बंधवध- 
च्छेदातिभारारोपणान्नपाननिरोधा ।२५। मिश्योपदेशरहोभ्याख्यानकूटलेखक्रियान्यासाप- , 
हारसाका रमन्त्रभेदा ।२६। स्तेनप्रयोगतदाहुत[दानविरुद्धराज्या तिक्रमही नाधिकमानोन्मान- 
प्रतिरूपकव्यवहारा ।२७। परविवाहकरणेत्वरिकापरिंगृहीताध्परिगृहीतागमनानंग्रक्रीडाका: 
मतीत्राभिनिवेशा' ।२८; क्षेत्रवास्तु हिरण्यसुवर्णधनधान्यदासीदासकृप्यप्रमाणातिक्रमा: ।२६। 
ऊर्ध्वाधस्तियग्व्यतित्रमक्षेत्रवृद्धिस्मृत्यन्तराधानानि ।३०। आनयनप्रे ष्यप्रयोगशन्दरूपा5नु- 
पातपुद्गलक्षेपा ।३१। कन्दर्पकौत्कुच्यमौखय 5्समीक्ष्याधिकरणोपभोगपरिभोगानर्थक्यानि 
।३२। योगदुष्प्रणिधानानादरस्मृत्यनुपस्थानानि ।३३॥ अप्रत्यवेक्षिता5प्रमाजितोत्सगदिन- , 
सस्तरोपक्रमणानादरस्पृत्यनुपस्थानानि ।३४  सचित्तसबधसमिश्राभिषवदुष्पक्वाहारा: 
।३५॥ सचित्तनिक्षेपापिधानपरव्यपदेशमात्सयेकालातिक्रमा' ।३६। जीवितमरणाशसा- 
मित्रानुरागसुखानुबधनिदानानि ।३७। अनुमग्रहार्थ स्वस्यातिसर्गो दानम_ ॥३८। विधिद्रव्य- 


दातृपान विशेषात्तद्विगिष ॥३६। 
॥ इति तत्त्वार्थंसृत्रे सप्तमोड्ध्याय ॥॥ 


।+ 


दे 


मिथ्यादर्शनाइविरतिप्रमादकषाययोगा बधहेतव ।१॥ सकषायत्वाज्जीव कर्मणो 
योग्यान्पुदूगलानादत्ते स बध ।२। श्रकृतिस्थित्यनुभवम्रदेशास्तद्विधय ।३। आद्यो ज्ञान- 
दर्शनावरणवेदनी यमोहनीयायुर्नामगोत्रात राया: ।४। पचनवद्गचष्टा विशतिचतुद्विचत्वारिश- 
द्विपचभेदों यथाक्रमम, ,५) मतिश्रुताश्वधिमन पर्ययकेवलानाम_ ॥६॥ चक्षुरचक्षुरवधि- 
केवलानां निद्रा निद्वानिद्रा प्रचला' प्रचलाप्रचला स्त्यानगुद्धयश्च ।७। सदसद्वेदे ।८। 


परिशिष्टम्‌ [ ५७७ 


दर्शचा रित्रमोहनीयाइकबायकषायवेदनीयाख्या स्त्रिद्विववषोड शभेदा '. सम्यवत्वमि थ्यात्व- 
तदुभयान्यकषायकषायो हास्यरत्यरतिशोकभयजुयुप्सास्त्रीपु नपु सकवेदा अनन्तानुबन्ध्य- 
प्रद्याख्यानप्रत्याख्यानसज्वलनविकल्पार चेकश: क्रोधमानमायालोभा !६। नारकतैयंग्योन- 
म्ानुषदेवानि ।१०। गतिजातिशरीरागोपागनिर्माणबन्धवसघातसस्थानसहननस्पशै रसगध- 
वर्ण नुपृर्व्य गुरुलघूपधातपरघातातपोद्योतोच्छूवासविहायोगतय* प्रत्येकशरी रत्रससुभग- 
वृस्वरणुभसुक्ष्मपर्या प्तिस्थिरादेययशस्की तिसेतराणि तीर्थकरत्व च ।११। उच्चेर्नीचेइच 
(१२। दानलाभभोगोपभोगवीर्याणाम ।१३। आदितस्तिसृणामन्तरा यस्य च त्रिशत्सागरो- 
पमकोटीकोट्य: परा स्थिति: ।१४। सप्ततिर्मोहनीयस्य ।१५। विशतिनामगोत्रयों: ।१६। 
त्रयस्त्रिशत्साग रोपमाण्यायुष' । १७। अपरा द्वादण मुहूर्ता वेदनीयस्य । १८। नामगोत्रयोरष्टौ 
।१९। शेषाणामन्तमु हता ।२०। विपाको$नुभव: ।२१। स यथानाम ।२२। ततश्च नि्जरा 
[२३। नामप्रत्यया. सर्वतोी योगविश्वेपात्सुक्ष्मेकक्षेत्रावगाहस्थिता. स्वात्मिप्रदेशेष्वनन्ता- 
नत्तप्रदेशा ।२४। सद्े्रशुभायुर्नामगोत्राणि पुण्यम्‌ ।२५॥ अतोष्त्यत्पापम्‌ ।२६। 


॥ इति तत्त्वार्थसूत्रे अष्टमोध्याय' ।। 


# 
+५+ 


आख़वनिरोध, सवरः: ।१। स गुप्तिसमितिधमनिप्र क्षापरीपहजयचा रित्रे ।२। 
तपसा निर्जया च।३। सम्यम्योगनिग्नहों ग्रुप्ति |४। ईर्याभाषेषणादाननिक्षेपोत्स्गा: 
प्रमितय” ।५॥ उत्तमक्षमामार्दवाज॑वशौचसत्यसयमतपस्त्यागाकिचन्यब्रह्मचर्याणि धर्म 
।९॥ अनित्याउशरणसंसारैकत्वाउत्यत्वाशुच्याखवसवरनिजरालोकबो धिदुर्लभधर्म स्वाख्यात- 
तवानूचिन्तनमनुप्र क्षा. ।७। मार्गाइच्यवननिर्जरा्थ परिसोढव्या' परीषहा' ।५। क्षुत्पिपासा- 
शीतोष्णदशमशकनाग्नचाउरतिस्त्रीचर्या निषद्याशय्याक्रोशवधयाचना5ला भरोगतृ णस्पशैम ल- 
पत्कारपुरस्कारप्रज्ञाज्ञानादर्शनानि ।६। सूक्ष्मसाम्परायच्छक्मस्थवीत रागयोइ्चतुर्देश ।१०। 
एकादशजिने । ११। बादरसाम्पराये सर्वे ।१२। जानावरणे प्रज्ञाजज्ञाने । १३। दर्शनमोहान्त- 
राययोरदर्शनालाभौ ।१४। चारित्रमोहे नाग्त्यारतिस्त्रीनिषद्याक्रेशयाचनासत्कार- 
3सकारा ।१५। वेदनीये शेषा. । १६। एकादयो भाज्या युगपदेकस्मिन्नैकान्नविशते: ।१७। 
पामायिकच्छेदोपस्थापताप रिहारविशुद्धियूक्ष्मसाम्प राययथाख्यातमिति चारित्रम्‌ ।१८। 
उनेशनावमौदयबृत्तिपरिसखच्यानरसप रित्यागविविक्तशय्यासनकायक्लेजा बाह्य तपः*।१6। 
तयरिवित्तविनयवैयापृत्यस्वाध्यायब्युत्सग ध्यानान्युत्त रम्‌ । २०। नतव्रचतुर्देशपण्चह्विभेद 
पधाक्रम प्राश््यानात्‌ ।२१॥। आलोचनप्रतिक्रमणतदुभयविवेकव्युत्सगंतपरछेदपरिहारोप- 


भ्रछ८ ] सुखबोधायां तत्त्वार्थवृत्ती 


स्थापता. २२। ज्ञानदर्शनचा रित्रोपचारा: १२३। आचार्योपाध्यायतपस्विश्षैक्षललानगणकुल- 
सघसाधुमनोज्ञानाम्‌ू ।२४। वाचनापृच्छनाब्नुप्रेक्षा म्नायधर्मोपदेशा ।२५। बाह्याभ्यन्तरो- 
पध्यो: ।२६। उत्तमसहनवनस्येकाग्रसचिन्तानिरोधो ध्यानमान्तमु हतत्‌ ।२७। आतंरौद्र- 
धम्येशुक्लानि ।२८। परे मोक्षहेत्‌ ।२९। आरतंममनोज्ञस्य सम्प्रयोगे तद्ठिप्रयोगाय स्मृति- 
समन्वाहार. ।३०। बिपरीत मनौोज्ञस्थ ।३१। वेदनायाइच ।३२। निदान च।३३। 
तदविरतदेशविस्तप्रमत्तसयतानाम्‌ ।३४॥। हिसानृतस्तेयविषयसरक्षणेम्यो रौद्रमविरतदेश- 
विरतयो' ।३५। आज्ञाध्पायविपाकसस्थानविचयायधम्यम्‌ 4१६। शुक्ले चादे पूर्वविदः 
।३७। परे केवलिन ।३८॥ प्रथकत्वेकत्ववित्क॑सूक्ष्मक्रियाप्रतिपातिव्युपरत क्रिया निवृत्तीनि 
॥३९। अच्च कयोगकाययोगायोगावाम्‌ ॥४०। एकाश्रये सवितकंविचारे पूर्वे ।४१) अविचार 
द्वितीयम्‌ ।४२। वितर्कः श्र तम_ ।४३। विचारोथ्थैव्यण्जनयोगस क्रान्ति: ।४४। सम्यग्हप्टि- 
श्रावकविरतानन्तवियोजकदर्शनमोहक्षपकोपशमकोपशान्तमोहक्षपकक्षी गमोह जिना: क्रम- 
शहोज्सख यगुणनिर्जय | ।४५॥ पुलाकबकुशकुशीलनिग्नेन्थस्नातका निग्नन्‍्थः ।४६। 
सयमश्रुतप्रतिसेवनातीर्थ लिगलेश्योपप्रदस्थानविकल्पत साध्या ।४७। 


॥ इति तत्त्वार्थयूत्रे नवमोध्याय ॥ 


फः 
गे 


मोहक्षयाज्ज्ञानदर्शनावरणान्तरायक्षयाच्च केवलम ।१4 बधहेत्वभावनिन्यभ्या 
कृत्स्नकर्म विश्रमोक्षो मोक्ष: ।२। औपशमिकादिभव्यत्वाना च ।३१ अन्यत्र केवलसम्यवत्व- 
ज्ञनदर्शनसिद्धत्वेभ्य . ।४। तदनन्तरमुरध्व॑_गच्छत्यालोकान्तात्‌ ।५॥ पूववेप्रयोगादर्सगत्वादु- 
बंधच्छेदात्तथागतिप रिणामाच्च ।६। आविद्धकूलालचक्रवद्ब्यपगतलेपा5लाबुवदेरण्डबीजव- 
दग्निशिखावच्च ।७। धर्मास्तिकायाभावात्‌ ।८। क्षेत्रकालगतिलिंगती र्थचारित्र्रत्येकबुद्ध- 


बोधितज्ञानावगाहनान्तरस छ्डच5ल्‍्पबहुत्वत . साध्या: ।६। । 


॥ इति तत्त्वाथ्थसूत्रे दशमो<्ध्याय. ।। 
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ठाद्धि पत्र 


शुद्ध 
सड क्रान्ते 


दूसरे'सूत्र का अर्थ छूट गया है । 


सड्ड 
क्षायिक उपभोग तथा 
एक एक प्रस्तार में 
पाठ छूटा है 


सवर्तादि 

विशति रकास्नेति चेत्‌ 
वेदनायोगे 

प्रत्यनकान्त 
पुदूगलावीयं विशेष 
कनक द्वारा 
साहस्योपचारा 

सद्रूप होने से रूप लिंग 
चर्माततना त्‌ 

उत्पन्न होने से श्र्थ मे 
पूर्व कोटि भाग 

तत्‌ परिणामकापादित 
कर्म के क्षयोपद्यम की 
कीहगय-भागमन हेतु 


सह 

क्षायिक उपभोग, क्षायिक वीये तथा 
प्रस्तारो में 

वह इस प्रकार है ब्रह्म श्रादि श्राठ समृह 
देवो के होते हैं इत्यादि परवादी की 
मान्यता तथा अन्य कोई प्रकार की 
मान्यता है उसका निरसन इस सूत्र से 
हो जाता है। 

सयत्तादि 

विज्ञति रेकान्नेति 

वेदानुयोगे 

प्रत्यनेकान्त 

पुदूगला वीर्य विशेष 

कतक फल द्वारा 

साहशस्योपचारा 

सदरूपलिंग 

चर्मातननात्‌ 

उत्पन्न होने अर्थ मे 

पूर्व कटी भाग 

तत्‌ परिणामापादित 

कर्म के क्षय और क्षयोपशम की 

कीहग्‌ योग भ्रागमन हेतु 
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४१ 


१२९ 


५२२ 
शर्ट 
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२९९ 
२९९ 
३०९ 
३१५ 
३२४ 
३२९ 
३४४५ 
३४८ 


भ्रणुद्ध 


वालोत्पाटनोपवासा दिवत्‌ 
चेतन्न 

सुहपयडीण विसोधी तिव्व 
असुह्ण सडिकलेसेण 
द्रव्यक्रमणो 

देव मदिरा पीते हैं इत्यादि 
मिथ्यादर्शनाडिलगितमिति 
प्रारभ परिग्रह श्राख्रव जिसके 
स्वभाव: मार्दव च ॥। १५॥। 
त्रिशुद्धि द्रव्यासना 
हिसादिष्विहा5मुत्रचा5- 
पायावद्यदशनम्‌ ॥॥९॥। 
प्रकृतिसयम 

भक्तिकर्म 

कर्मों का क्षय करने हेतु जो 
तपा जाता है 


शुद्ध 


केशोत्पाटनोपवासादिवत्‌ 
चेन्न 
सुहपयडीण विसोहि तिव्व 
असृहाण सकिलेसेण 

द्रव्यकर्मणो 
देव मदिरा पीते है मास खाते है इत्यादि 
मिथ्यादर्शनालिडि गतमति 
आरभ परिग्रह जिसके 

स्वभाव मार्दव व ॥ १८।। 
त्रिशुद्धि दयासना 
हिंसादिष्विहापायावद्य- 
दर्शनम्‌ ॥॥९॥। 
प्रकृति रसयम: 

गतिकर्म 

कर्मों का क्षय करने हेतु आगम के 
श्रविरोधपने से जो तपा जाता है 
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